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و ع و يح ير مم ب عي حم زد 9 
وح ل روخ وو صب د عر ةو ل ف ع وف 


هه 


4 بسم الله رمن الرحيم 6 
الجد تُجدالشاكريْن بجميع 
ل م 
جد اكثيرا طيبا مباركاً جا هو 
اهله وصل الله على مد المصطنى 
رسول الرحمة خاتم الببيين وعل 


له الطببينالطاهرينصلاة دائٌة 


ااال يوم | الدين كما صلل 
عل ابراهي وعل الل براهيمانه 
حميد محيد وبعد فلا وفقنى الله 
تعالى لمطالعة مقالات اهل العل 
من رياب الديانات والملل*واهل 
الاهواء والنحل * والوقوف على 
مصادرها وموازدها * وائتناص 
اوانباوشواردها*اردت ان اجع 
ذلكفي مختصر يحوي جميع مأتدين 
به المتدينون*واتتحله اللنتملون *« 
عبر نان استبعر: واستيصارً أن 
اعتبرة"وقبل الحوض فباهوالغرض 
لابد من أناقدم مس مقدمات 
( المقدمة الاولى ) في بباناقسام 
اهل العالم جملة مرسلة ( المقدمة 
الثانية ) في تعبين قانون ينتنىعايه 
تعديل الفرق الاسلامية (المقدمة 
النالنة ) في بياناول شبهبة وقعت 


في الليقة ومن «صدرها ومن 


تولاه ومعطي من استعطاه لا اله الا هو وحسينا الله وثم اركل. 


او 52 

7 0ه امابوا اي 
امسج 

4 سب نا 1 1 

2 غالبب مم الصفت 2 


ا ب 
0 
الجد لله كثيرًا وصل الله عل شممد عبده ورسوله خاتم انيائه بكرة واصيلا 
وس تسليا ( اما بعد ) فان كثيرًا من الناس كتبوا في افتراق الناس .في 
ذناناتهم ومقالاتهم "كتبا"كثيرة جد افبغض أطال 'وأسبب وا كثر 
وتجر واستعمل الأغاليط والشغب فكان ذلك شاغلا عن الغهم قاطعاً 
دون الع وبعض <ذف وقصروقلل واختصرواضمرب عن كار دن قري 
معارضات أجعاب المقالات كان في ذلك غير منصف لنفسه في ان 
يرضى لها بالغين في الابانة وظانًا لخصمهفي انلم يوفه حق اعثراضه و باخساً 
ا اد لم يغنه عن غيره وكلهم الا حل القسم عق د كلامه 
قدا بتعذر فبمه على كني رمن أهل الغهم وحلق على الحاني من بعد أ 
حتي صار ياسى لخر كه وله وأكثر هذا منهم ستائر دون فساد 

معانيهم كان هذا منهم غير شمود في عاجله وا جل 

( قال أبوجمد رضي اله عنه ) معنا كتابنا هذا مع استفارتنا لله ع" 
وجل في جمعهدوقصدنا به قصد ايراد البراهين المنتحةعن المقدامات الحسية 
ّ و الراجعة الى الم من قرْب اردن بعدمل حسب قيام البراهين التي لا 
خرن أصلا مترجها الى ما أرجت له وان لا بعكم منه! الآ ما تحت 
البراهين المذكورة فقط اذ إنس الحق الا ذلك وبالغنا في بيان اللفظ وترك 
التعقيد راجين من الله تعالى على ذلك ا زيل وهوتعالى ولي من 





قال 


+ 




























١‏ ظيرها ( المقدمة الراعة )فى بان 
الال ابوعمد رضي ااعنة ) فقول الال لم اف ا برط قار ااي ايان 
: اول شيب ة وقمت في امل الاسلامية 


دين الاسلام ست ثم ثتفرق كل فرقة من هذه الفرق السستل فرق وسأ كر 
جماهيرها ان شاء اله عزوجل فالفرق الست التي ذكرناها على مراتهها في 
البعد عنا ( اولها ) مبطلوالحقائق وثم الذين لمعيه المتكلمون السوفسطائية 
( ثم ) القائلون بائبات الحقائق الا انبمقالوا ان العالم لم يزل وانه لاحدث 
له ولا مدبر ( ثم ) القائلون باثبات المقائق وان العالم لم ييل وان له مدبرا 
م يزل ( ثم ) القائلوين باثبات الحقائق فبعضهم قال ان العالم لم يزل 
1 لعضهم قال هوحد ث والفقوا على ان له مدبرين زالواوا نهم كثرمن واحد 


وكيف الشعابها ومن مصذرها 

ذعن مقليرها ( انتددة للابية) 

في السب الذي اوجب ترتيب 

هذا الكتابعلىطر يق الحساب 
6 المقدمة الاولى 6 

في يبان لقسيم اهل العالم جملة 


مر س إل * 7 النا 30 | 
واختلفوا في عددهم (ثم ) القائلون باثبات الحقائق وان العالمبمدةث وانله _ 3 0 0 هل 
2 2 نحسسن ع4 
خالقا واحد الم يزل وابطلوا النبوات كلم ( ثم ) القائلون باثبات المقائق ا للا ايا 
ا ا سيان قالطال الا اهل كل اقلم لدي اخبااف 
: 3 اله فاك ! سا سات 50 
وان العام ل الي وين 


في بعضها فاقروا ببعض الانبياء علييم السلام وألكروابعضهم 

1 قال ابوحمد رضى الله عنه ) وقد نحداث في خلال هذه الاقوالاراء في 
منئمة من تهذه الزولس مركية من لنها ما قد قالت بدطوائقن نتن النايه 
مثل ما ذهبت اليه فرق من الاعم من القول تناس الأ رواح اوالقول بتواتر 
النبوات في كل وقت اوإن في "كل نوع من انواع اران انيه * ومئل 
ماقد ذهب اليه جماعة من القائلين به وناظرتهم علية من القول بان العام 
يحدث وان له مدبرً لم يزل الا أ نالنفس والكانالمطلق وهوالخلاهوالزمان 
لمطلق لم يذل معه 

( قال ابومد) وهذا قول قد ناظرني عليه عبد الله برك خلف 
ابن مروان الانصاري وعبد الله بن شجمدالحسبلي الكاتب وجمد بن على بنابي 
الحسين الاصيعي الطبيب وهو قول يؤثر عنمد بن كر يالرازي الطييب 
ولنا عليه فيه كتاب مغرد في نفض كتابه في ذلك وهو المعروف با 
الالمي * ؤمثلما ذهب اليه قوم من أن الفلك لم يزل وانه غير الله تعالى 
وانه هو المدبر للعالم الفامل له اجلالاً بزتمهم لله عن ان يوصف بانه 


الالوان والالسن * ومنهم من 
قسمهم يحسب الاقطار الار بعة 
الني 'في الشرق والغرب والجنوب 
والشهالووفرعل كل 5 رحقامن 
اخلاف لطالموم ابن العراق * 
ومنهممن تسعم بحسب الام فقال 
كبار الام اربعة العرب واليجم 
واازوم والهند مُ زاوج بين امة 
وامة فذكر ان العرب والمند 
يتقار بانعل مذهب واحد واكثر 
ميليم الى ثقر بر خواص الاشياه 
والمك باحكام هيات والمقائق 
واستعال الامور الروحانيةوالروم 
والعج يتقار بانعل مذهب واحد 


واكثر ميلهم الى ثقربد طبائع 
الاشياك وال باحكام الكيفيات 
واككبات .واستعال الامور 
الجسمانية * ومنهم من قسمهم 
يمسب الا راء والمذاهب وذلك 
غرضنا في تأليف هذا الكتاب 
و منقسمون بالقسمة الصعيحة 
الاولى الى اهل الديانات والملل 
واهل الاهواء والقل 

« فار باب الديانات »مطلقًا مثل 
الحو والمهودوالنصارىوالم.لمين 
. «.واهل الاهواء » والاراء مثل 
الفلاسنةوالدهريةوالصابئةوعبدة 
الكواكب والاوثان والبراهمة 
ويفترق كل منهم فرق *فاهل 
الاهواء ليست تنضبط مقالاتهم 
كت عدد معلوم * واهفل 
الديانات قد انحصرت مذاهبهم 
1 الخير الوارد فيها فافترقت 
المحوس على سبعين فرقة والببود 
عل احدىو. سبعين فرق ةوالنصارى 
على ثثتونوسبعين فرقة والمسلمون 
عل ثلاثة وسبعين فرقة والناجية 
ابقأاءن الفرق اواحدة اذ اطق 
من القضيتين المتقابلتين في واحدة 
ولا حوز أن يكون قضيتان 


2 525522222222522 5255255 222522222752522752595 222222222222222 _جلبابلابالإ؟9ل<ب2272سسلس9ز522222222ل5125ئ52ئْئئ ئ7ابب2222222 2222222222 تت 


ْ ا 


فعل شيا من الاشياء وقد كنى بعضهم عن ذلك بالعرش 
وما )مالا نعل ان احدً قال بدالا انه مما لا يوُمنان يقول به قائلمن 
الخالفين عند تضبيق المجج عليهم فليؤن الها فلا بد ان شاه الله تعالى 
من دكر ما بفلضيهمساق الكلاءمنباوذلك مثلالقول بان العالم حددث ولا 
حدرث له فلا بد يول الله تعالى من اثبات المحدث بعد الكلام في اثبات 
الحدوث وباللدتعالى التوفيق والعون لا اله الا هو 
م ا ا 
يلا بابمختص رجامع في ماهية الإراهين الجامعة الموصاة الى معرفة 6 
لوطو ترا حلت فيه الناس وكيفية اقامته) 36 

( قال ابومد رضي الله عنه ) هذا باب قد احككناه في كتابنا اروم 
بالبقر يب في حدود الكلام ونقصيناه هنالك غابة بة المي والجد لله رت 
العالمين الا اننا نذ كر هبنا حمل ةكافية فيه لتكون .تهدمة لما يأأقي بعده مما 
اخئلف الناس فيه يرجع اليها ان شاه الله تعالى ْ 
فتقول و بالله التوفيق ان الانسان يخرج الى هذا العام ونفسه قد ذهب 
ذكرها جلة في قول من يقول انه كانت قبل ذلك ذا كرة اولا ذ كر 
لهاالتة في قول من يقول انها حدثت حيشذ اوانها منراج عرض الا اندقد 
حل انه ادك للطفل سيق ولادته: ولا فبين:الااما لسائر الميوان من 
الحس والمركة الارادية فقط فتراه يفبض رجليه ويدها و يقاب اعضاءه 
حسب طافته و ألم اذا احس البرد او الحر او الجوع واذا ضرب اوقرصض 
وله سوى ذلك مما يشاركه فيه الحيوان والنوامي مما ليس حيوانا مين طا 
الفذاء لبقاء حسمه على ما هوعليه ولنائه فيأخذ الندي وجإزه إطبعه من 
سائر الاعضاء بغمةدون سائر اعضائهكا تأخذ عروق التحر والنبات 
رطو بات الارض والماء لبقاء اجسامها على ما في عليه ولنائها 
فاذا قو يت النفسغل كول من يقول انها ابزأ امه احدثت ذاو اخذّت 
يعاودها ذ "كرها وقبيزهافيقول من يقول انهاكانت ذاكرة قبل ذلك وانها 














* 6 


كالمفيق من صرض « فاول » ما حدث لا من القييز الذي ينفرد به الناطق 
من الحبوان فهمماادركت ببحواسها لهس »اكلا نالرائحة الطربة مقبولمن طبمما 
والرائحة الرديئة منافرة لطبعبا*وكعلها ان الاحمر مخالف للاخضر والاصفر 
والانيض والاسود*«وكالفرق بين الحشن والاملس الكتنز والمتهيل واللزج 


| والخار والبارد والدفي*وكالفرق بين الحلو والحامض والمروالمال والعص 
| والزاعق والنفه والعذبوالحر يف* وكالفرق بين الصوت الحاد والغليظ 
والرقيق والمطرب والمفزع 


( قال ابو شمد) فبذه ادرا كات الحواس لحسوساتها والادراك السادس علها 
بالبديبيات»فن ذلك علهابأن الجزة اقل من الكل فانالصبي الصغير في اول 
قبيزهاذا اعطيتهقرتين بك واذا زدته ثالثةسروهذا عل منه بأنالكل أكثر 
من الجزء و نكانلاينتبهلتحديد ما يعرف من ذلك ومن ذلك عله بأن لا 
مجتسم المنضادان فانك اذاوقفتهقسرًا بى ونزع الى القعودءلا منهبانه لا يكون 
قامًا قاعدً! معا * ومن ذالشعلهبأن لأيكون جسم واحد فى مكانين فانه اذا 
اراد الذهاب الى مكانما فامسكتهقسرا بى وقا كلام معناهدعني اذهب 
علا مئه بانه لا يكون في لكان الذي بريدان يذهب البدماذامفيمكان واحد* 
ومن ذلك عله باه لايكون الجسمان في مكان واحد فانك تراه ينازع على 
اككان الذي يريد أن يقعدفيه علا منه بانه لا يسعه ذلك الكان مع مافيه 
فيدفم منفي ذلك المكان الذي يريد أن يقعد فيه اذ يعل ان ما دام في 
الكان ما يشغله فانه لا يسعه وهو فيه * واذا قلت له ناولنى مافي هذا 
الخائط وكان لايدركه قال لست ادركه وهذا علم منه بأن الطويل زائد 
على مقدار ما هو اقصرمنه وتراه يِشى الى الشيء الذي ير يد ايصل اليه 
وهذا علم منه بأن ذا النهاية يحصر و يقط بالعدو وان لم يحسن المبارة 
تحديد مايدري من ذلاث * ومنها عله بانه لا يعلم الغييب احد وذلك انه 
اذا سألته نش لا يعرفه اككر ذلك وقال لا ادري * ومنها فرقه بين 
المق والباطل فانه اذا اخبر بخبر تجده في بعض الاوقات لا يصدقه حتى 











متنافضتان متقابلتان على شرائم 
الثقابل الا وان ثتتسما الصدق 
والكذب فيكونالحقني احداها 
دون الاخرى ومن المحال المج 
0 المتخاصمين المتضادين في 
اصول الممتولزات لمانا ليلا 
صادقان واذا كان الحق في كل 
مسألة عقلي ةواحد ا فالحقفيجميع 
المسائل يحب ان يكون مع فرقة 
واحدة 

وانما عرفنا هذا بالسعم * وعنه 
اخبر التاز يل في قولهعزوجل ويمن 
<لقناامةيهدون بالحق و بهيعدلون 
*واخبرالنبيءلبهالسلامستفترق 
امتي على ثلاث وسبعين ذرقة 
الاجيةمنها واحدةالاقون هل 
«قيل» ومن الناجية «قال» اهل 
السنةوالماعة « قيل » ومن اهل 
السنة واللماءة «قال» ما انا عليه 
اليوموا اصعابي *وةالعايه السلام 
لا تزال طائفة من امتي ظاهرين 
على الحق الى يو القيامة وقالعليه 
اسللا تمع ان لاد 
“9 المقدمة الثانة 6لا في تعيين 
قانون بببى عليه تعديد الفرق 


الاسلامية ( اعم ) ان لاصعاب 


المقالات طرقاً في تعديد الفرق 
الاسلامية لاعل قانون مستند 
الى نص ولا 0 قاعدة خبرةءن 
الوجود 0" وح حدث مصنفين مهم 
متفقين على منهاجواحدفي تعديد 
الفرق 

ومن المعلوم الذي لامراء 
فيه أن ليس كل من يزعن غيره 
قال مافي مسألة مآ عد صاجب 
مقالةوالافتكادتخرج المقالاتعن 
حد الحصر والعد و بكرن 


انفرد مسألة في احكام الجواهر. 


مثلا مغذودً! فى عداد اراب 
الثالات ا ارا 

قلا بداذا مرنى ضابط 
في مسائل في اصول وقواعد 
يكون الاختلاف فيها اختلاقاً 
يعتبر مقالة ويعد صاحبهصاحب 
مقالة وماوجد تلاحدمنار باب 
المقالاتعنايةبتقر برهذاالضابظ 
الا انهم استرسلواني ا برادمذاهب 
لام كيف اتنق وعل لرجدالزني 
وجد لاعلى قأنون مستقر واصل 
عدت عل ابااسي سي 
النقد بر ونقدر من التسير حتى 


كي 





اذا تظاهص عند ارا حر ودر عاقه وسكن الى ذلك**ومتها عله بانه ا 
لاايكون شي* الا في زمان فانك اذا ذ كرت له امسا ما قال متى كان 
|| واذاقاتٍ له تفعل كذاوكذا قال ما كنت نت أفعله وهذا عل منه بانه لا 
ايكون شي * ماني العام الافي زمان * و يعرف ان للاشياء طبائع وماهية 
ثقف عندها ولالتحاوزها فتراه اذا رأى شين لا يعرفه قال اي شي ه هذا 
فادا شرح له سكت + ومنها عله بانه لايكون فمل الالفاعل فانه اذارأى 
قال منسمل هذا ولا يقنع البتة بانه اتمل دون عامل واذا رأى بيد 
١‏ لخرشيا قال من اغطاك هذا * ومنها معرفته بأنفي الحبز صدقاً وكذيا 
فتراه يكذ" ب بعض ما يخبر نهو يصدق بعضدو يتوقف في بعضه هذاكله 
مشاهد من جميع الناس في مبدا نشأتهم 

(قال ابوشمد) فبذه اوائل العقل التي لا يختلف فيها ذو عقل وههنا ايض 
اشياء غيزاما 6 .اها فلات ولت وميزها كل ذي عقل من نفسه 
ومن غيره وليس يدري احد كيف وقم العلم هذه الاشياء كلها بوجه من 
الوجوه ولايشك ذو تمبيز صحيح فيان هذه الاشياء كلها صحيحة لا امتراه 
فيها وما شك فيها بعد صعة عله بهامن دخلت عقله افة وفسد قبيزه او 
هال الى عضن الالاراف الفاسدة. قكان ذلك ابن آفة دخلت على تبيزه 
كلاو فة الداخلةعلهن بدهيحان الصفرا ا جد الس لم *#ومن فيعينهابتداه 
نزول الما” فيرى خيالات لاحقيقةلحا* وكسائر ثر الات الداخلةعل المواس 
(قال ابوتمد) فهذه المقدمات التي ذكرناها في الصمريحة الي لاشك في باولا 
سبيل الى ان يطلب عليها دليلا الا مجنون او جاهل لايعل حقائق الاشياء 
ومن الطفل أهدى منه * وهذا امس يستوي في الاقرار به بأ رجميع بي 
ادم وصغارتم في اقطار الاارض لد من غالط حله لكر عقاد فيلحق | 
بالحانين لان الاستدلال على الثيء لايكون الا ني زمان ولا بد ضرورة | 
يعلم ذلك باول المقل لانه قد عم بضرورة العقل انه لأيكون شيء ماني 
العالم الافي وقت وليس بين اول.اوقات ف بز النفس في هذا العام وبين 


0 ٌ 








كاي 
ما ذكرنا مهاة البتة لا دقيقة ولا جليلة ولا سينل على ذلك 












حصرتهافي اربع قواعدهي الاصول 
الكيار: 6لا لقاعدة الاولل6«الصفات 
والتوحيد فبها وي تشتمل على 
مسائل|اصفات الازلية اثانا عند 
جاءة ونفأعندجماعةوبيانصفات 
الذات وصفات الفعل و٠٠‏ يجب 
له تعالى وما جوز ءايهوما ستميل 
وفبها الخلاف بين الاشعرية 
والكرامية والجسمة والمعتزلة 
6 التماعدةالثانية6«القدروالعدل 
وي تشتمل على مسائل القضاه- 
والقدر والجبر والكسب في ارادة 
الخير والششروالمقدوروالمعلوم اثبانا 
عند جماعة ونفيأ عند جاعةوفيها 
الخلاف بين القدرية والنمارية 
والجبرية والاشعرية والكرامية 
القاعدة الغالثة6لاالوعدوالوعيد 
والاسما* والاحكاء وي تشق لعل 
مسائل الامان والتوبة والوعيد 
والارجاه والتكفيروالتضليل اثيانا 
على وجه عند جاعة وفيا عند 
جاعةوفيها الخلاف بين المرجئة 
والوعيدية والمعتزلة: والاشعرية 
والكرامية 96 القاعدة الرابعة 36 
السمع والعقل والرسالة والامانة 
وي تشقل على مسائل اللفسين , 


: ادرا كا لكل 
. فصع انها ضرورات اوقعبا الله في النفس ولا سبيل الى الاستدلال اليتة 
إلا من هذه المقدمات ولا يصمع شي* الا بالرذ اليا ها شهدت له مقدمة 
من هذه المقدمات بالصعة فهو صميج متيقن ومالم تشبد له بالصعة فهو 
باطل ساقط * الا ان الرجوع اليها قد يكون من قرب ومن بعد فا كان 
من قرب فهو اظبر الى كل نفس وامكن للفعم وكا بعدت المقدمات 
لكك صعب الممل في الاستدلال حتى يقع في ذلك الغلط الاللفهم 
القوي الفعم والقييز* ولس ذلك مما يقدح في ان | رجع الى مقدمة 
من المقدمات التي ذكرنا حق كا ان تلك المقدمة حق لا فرق بينهما 
في امهما حق وهذا مثل الاعداد فكلا قلت الاعداد سبل ججعها وم يقم 
فها غلط حتى اذا كثرت الاعداد وكثر الممل في جمغها صعب ذلك 
حتى يع فيها الغلط الامع الحاسب الكافي الجيد وكنا قرب من ذلك و بعد 
ف كله حق ولا تفاضل في شيء من ذلك ولا تعارض مقدمة مما دكرنا 
مقدمة اخرى منها ولا يعارض ما يرجع ال نقلة الخرى ها رعوعا 
صعيسا وهذاكله يعل بالضرورة * ومن عل النفس بأن عل الغيب لا يعارض 
صم ضرورة انه لا يمكن ان يحي احد خب ركاذي طويلاً فيأتي من يجمه 
فى ذلك الخبر بعينه كا هو لا يزيد فيه ولا ينتقص اذ لو امكن ذلك 
كان الحاكي مثل ذلك البر عانا بالغيب لان هذا هو عل الفيب نفسه 
وهو الاخبارعا لا بعلم الرعنه ما هو عليهوذلك كذلك بلا شك قكل ما 
نقله من الاخبار اثنان فصاعد ا منترقان قد ابقنا انعا م يبتمها ولا تشاعرا 
فلم يختلفا فيه فبالضرورة بم انه حق متيقن مقطوع به على غييهو بهذا غلنا 
صعة موت من ماث وولادة من وأدوعزل هن عزل وولايةمن وليوصض 
من مرض وافاق منافاق ولكبة م نكك ب والبلاد الفائبة عناوالوقائع والملوك 
والانبياء عليهم السلام وديانانهم والعلاء وافوائم والفلاسفةوحكب لاشكعند 
|| احد يوفي” عقله حقه في ثني”ما نقل منذلك كاذ كرنا و بللهتعالى التوفيق 
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ا 
لا باب الكلام عل اهل القسم الاول 6د 
( وهم مبطاو الطقائق وم السوفسطائية ) 
ذال ان عد )2 كرون ساون التكين انهمثلاثة اصناف * فصدف 
منهم لنى الحقائق جملة *وصنف منهم شكوا فيها #وصنف منهم قالوا نبي 
حق.عند من في عنده ممق وي باطل عند من ني عنده باطل وعمدة ما 
ذكرمن اعتراضهم فهو اختلاف الحواس في المحسوسات /كادراك البصر 
من بعدٍ عنه صغيرا ومن قرببومنه كيرا وكوجود مرن بهجى صبراء ||| 








خسم 




















اواللقبيح والصلاح والاصاح 
واللطف والعسمة في النبوة 
وشرااط الامامة نضا عد هاعة 
انعد جاع وكنية ا لاما 
على مذهب من قال بالنص 
وكيفية اثباتها على مذهب من | 
قال بالاجاع والخلاف فيها بين ١‏ 





ا عه و الخوار والمء ا 
00 لطاع ونا ع الو امك كت نه الما سا الا 
دطذكرامبة والاشسرية حلو المطاعم مرا وما يرىني الو يامالايشك فيه رائيه انه حق من انه في 


البلاد البعيدة 

(قال ابو جمد ) وكل هذا لا معنىله لان الخطاب وتعامي المعرفة انمايكون 
مع اهل المعرفة وحس العقل شاهد بالفرق بين ما يخبل الى النائم وبين 
ا كر المستيقظ اذ ليس في الروذيا مر استعال الجري على الحدود 
المستقرة في الاشياء المعروفة وكونها ابدأ على صفة واحدة ما في البقظة 
كاك يشيد الحم اشا بأن يدل المسسون ع مل اندر ملي 
الحس اما هو لافة في حس الحاس له لا في المحسوس تجاركل ذلك فل 
رتبة واحدة لا لتخول وهذه في البداية والمشاهدات التي لا يجوز ان 
يطلب علا برهان اذ لوطلب على كل برهان برهان لافتغى ذلك وجود 
موجودات لا نهاية لها ووجود اشياه لا نهاية لها تحال لا سبيل اليه على مأ 


فاذا وجدنا انفراد واحد من اع 
الامة مقالقمن هذهالتوامدمد دنا 
مقالته مذهباأ وجاعته فرقة وان 
وجدنا واحدا! انفرد مسنالة فلا 
نجعل مقالته مذهبأوجاعته فوقة 
بل نجعله مندرجاً تحت واحد 
“ن وافق سواها مقالته ورودنا 
باقي مقالته الى الفروع الني لا تعد 
مذهبأمفرد افلاتذهب المقالات 


ار دان ل اند عل دل نان لها 
اذا ع ا و قا أ سا كيخا إن كال والذي يطلب على البرمان يرما" فو الى بلقل 
0 10 لانه لا يفعل ذلك الا وهو مثيث لبرهان ما فاذا وقفنا عند البرهان الذي 
الخلافٍ تبنت اشام الفرق || , 0 : : 
0 ثبت لزمه الاذءان له فان كان لا يثبت برهانا فلا وجه اطلبه ما لا يثبته 

. وانحصرت بارها في اربع بعدان ١‏ 3 
أووجده والقول بني الحقائق مكابرة لاعفلوالحس»*و يكني من الردعلهم 


تداخل بعضها ني بعض *كبار 
الفرق الاسلامية اربع القدرية 
الصفاتية الموارج الثيعة ثم 
يركب بعضهامعبعض و يتشعب 


ان يقال ل قول انه لا حقيقة للاشياء حق هوام باطل فان قالوا هوحق 

انوا حقيقةم| وانقاوا لبس هو حقّا قروا ببطلان قوطروكفوا خصعيم امرم 
6 ويقال 6 للشكاك منهم و بالله تعالى التوفيق شك موجود ا 
ا ا ا ا 0 

ح----- لم بتك | 





ام 


ات 


| ام غير صعيح ولا موجود فان قالواهو موجود صعييح مناأثبتوا ايضأ حقيقة 
ما وانقالوا هوغيرموجودنفوا الشكو ابطلوه وني ابطال الشك اثبا تالحقائق 
او القطم عل ابطالها وقد قدمنا بعون الله تعالى ابطال قول من ابطلها فلم 
بق اللا الاثنات 

ويقال وبالله التوفيق لمن قال مي حق عند من شي عنده حق وي 
باطل عند من هي عنده باظل ان الشى: لا يكون حت باعتقاد من اعلقد 
انه حق كا انه لا ببطل باعتقاد من اعتقد انه باطل واما يكون الثشي“حقأ 
بكونه موجود! تابنا سواة اعتقد آنه حق او اعتقد انه باطل ولوكان غير 
هذا ككان الثىء معدوما موجودً! في حال واحدة في ذاته وهذا عين 
|| الخال واذا قروا بأن الاشياء حق عند من في عنده حق فن جملة تلك 
الاشياء التى تسقد أنماحق عند من يعتقد ان الاشياء حق بطلان” قول 
من قال ان المقائق باطل ونم قد اقروا انالاشياء حق عند من هي عنده 
حق و بطلان قوثم من جملة للك الاشياء فقد اقروا بأن بطلان قولم حق 
مم ان هذه الاقوال لا سيل الى ان يعتقدها ذو عقل البتة اذ حسه يشبد 
بخلافها وافاييكن ان يلهأ الها بعض المنقطمين على سببل الشنب وبلله 
تعالى التوفيق 

“ا باب الكلام على من قال بأن العام لم يزل وانه لا مدبرله 6 


) قال ابو همد ركى الله عنه ( لا خلوااما دن احد وحوين اما ان يكونم 








الدهرية وذهب سائر الناس الى انه محدتث فنبتدي” بحول الله تعالى وقوته 
بايرادكل حجة شغب با القائلون بأن العام لم بزل وتوفية اعتراضهم مهام 
بين بحوله تعالى نقضها وفسادها فاذا بطل القول بأن العالم لم يزل وجب 
القول بالمدوث وص اذلا سيل الل وحه ثالث لكالا تقنع بذلك حتى 
| نأني بالبراهين الظاهرة والتائج الموجبة والقضايا الشرور ية على اثبات 
ا حدرت العالم ولا قوة الا بالله العلي العظيم 


الملر الل 27 5352 اال 








برل اوان يكن عحدث م يكن ثمكان فذهدت طائفة الى اله م ل وم ا 


عن كل ذرقة اصناف فتصل 
الى ثلاث وسبعين فرقة 
ولاصماب كتب المقفالات 
طر يقانفي الترتيب + احدهاائهم 
وضءوا المسائل اصولاً ثم اوردوا 
فيك لمسئلة مذهبطائفةطائفة 
وفرقةفرقة*والناني اهم وضعوا 
الرجال واصعاب المقالات اصولا 
ثم اوردوا مذاهبهم في مسئلة 
ةا 

وترثاب هذا المختصر عل 
الطر يقة الاخيرة لاني وجدتها 
اضبط للاقسام واليق بابواب 
الحساب وشرطي على نفسى ان 
اورد. مذهب كل فرقة عل ما 
وجدنه في كتبهم من غير 
تعن ل ولا كبر طييم ذون 
اذايين صحبحه من فاسدهواعين 
حقه من باطله وان كان لايخق 
عل الافهام الذكية في مدارج 
الدلائل العقلية لحات المق 
ونفعات الباطل 

6 المقدمة النالئة 6 في بان 
اول شبهة وقعت في الخليقة 
ومن مصدرها في الاول ومن 


| ملبرها في الآخر (اعل) ان 


اول شبهة وقعت يك الحليقة 
شببة ابلس لعنه الله ومصدارم 
استبدادهبالزأي فيمقابلة النص 
واختاره اموق ف مدا رض ةالادر 
واستكباره بالادة التي خلق 
منبا وى النار على مادة ادم 
عليه السلام وق الطين 
وانشعبت من هذه الشبهة 
سبع “شبهات وسارت في 
الحليقة وسرت في اذهان 
لاحي ضارت مداه بدعة 
وضلال وتلك الشبهاتمسطورة 
في شرح الاناجيل الاربعةانجيل 
أوقا وما رقوس ويوحنا ومتى 
ومذ كورة في التوراة متفرقة على 


شكل مناظرة بينه وبين الملالكة 


بعد الام بالستجود والامتناع منه | 


قال نقل عنه اني سلت أن 
الباري تعالى المي واله الخلق عالم 
قادرولايساً ل عن قدرتهومشيثته 
فانهمعا اراد شيا قال له كن 
فيكون وهو حكيم الا انه يتوجه 
على مساق حكته اسئلة قالت 
الملاكهمائي وك هيقال لعنه الله 
سبع (الاول )سنا انه عباتي 


اى شى' يصدرعني ويحصل مني 





*» ٠١ 


أدعى غير ذلك فقدادعى مالا يشاهدولم يشاهد (وقالوا ايضا ) لا يخا وحدث 
الاجسام الجواهس والاعراض وني كل ماني العالم ان كان العالم ممدئً 
من ان يكون احدثه لانه ( )١‏ او احدثه لعلة * فانكان لانه فالعالم لميزل 
لان محدثه آم بزل واذ هوءاة خلقه فالعلة لا تفارق المعلول وما لم يفارق 
من لم .ل فبوايضا لم يذل اذ هو مثله بلاشك فالعا لم يزل*وان كان | 
احدثه لعلة فتك العلة لا تخلومن احد وجهين اما ان تكون لم تزل واما 
ان تكون مخدثة فا ن كانت لم تزل فعلوها م يزل فالعالم م يزل وان كانت 
تاك العلة ممدثة ازم في حدوثها ما لزم في حدوث سائر الاشياء من اله 
احدثها لانه اولعلة فان كان لعلة لزم ذلك ايضاً في علة العلة ومكذا أأبدا 
وهذا يوجب وجود. حدثات لا اوائل لها قالوا وهذا قولنا قالوا وان كان 
احده لانه فبذا يوج بانالعلةلم مزل 5 يينا | نا (٠‏ وقالوا ايضنا) ان كان 
للاجسام محدث ل يخل من احد ثلاثة اوجه اما ان يكون مثلبا من جميع' ْ 
الحو وام أن كر خلافها مر جميع الوجوه واما ان يكون مثلها من 
بعض الوجوه وخلافها من بعض الوجوه #قالوا فانكان مثلبا من جميع 
الوجوه أزم ان يكون محدثامثلبا وهكذ! في تحدثه ايضأ ابدا*وا ن كان مثلها 
في بعض الوجوه ازمه ايضأ من ماثلتها في ذلك البعض ما يازهه من ماثاته 
ها في جميع الوجوه من امرك اذ الحدوث اللازم للبع ض كازومه الكل 
ولا فرق *وان كان خلافها م نجميع الوجوه فحال ان يفعاها لأأن هذا هو 
حقيقة الضد والمناقض اذ لا سبيل .الى ان يفعل الثى" خلافه من جميع 
الوجوه كا لا تفعل النار التبر يد ( وقالوا ايضا ) لا يخلوان كان للعالم فاع 
من ان يكون فعله لاحراز منفعة او لدفع مضرة اوطبادًا او لا لشي من 
فلا يحتمل الغلط وضعير لانه يعود للباري وخبران مخذوف ينهم مما بعده والتقدير 
احدث الباري العالم لانه أي الباري ءلة العالم او احدثه لعلة اخرى اه مصوج 





ذلك 


*»1١١ 


ذلك#قالوا فان كان فعله لاحراز منفعة او لدفع مضرة فبوحل للناقم 


وااضار وهذه صغة الحدثات عندك فهو تحدث مثلها*قالوا وان كان فعله 
طباعا فالطباع موجبة لا حدث بها ففعله لم يزل معه+قالوا وان كان فعله 
لا لشي" هن ذلك فهذا لا يعقل و1 خرج عن المعقول قحال( وقالو ايضا ) 
لوكانت الاجسام محدثة لكان محدنها قبل ان يحدتها فاعلا لتركها قالوا 
وتركا لا مخلومن ان يكون جنا او عرض وهذا يوجب ان الاجسام 
والاعراض مم نذل موجودة 

( قالوا ابو مد رضي الله عنه ) فهذه المشاغب امس هي كل ما عوّل عليه 
القائلون بالده قد تقصيناها للم ونن ان شاء الله ندا حول الله ودوله 
في مناظرتهم فننةضها واحد ا واحدا 

4 افساد الاعتراض الاول 96 قال ابو جمدرضي الله عنه يقالو باللهالتوفيق 
والعون من قال لم نر شيا حدث الا من شيةاو في شيء هل تدرك حقيقة 
شية عندك من غيرطريق الوئية والمشاهدة اوزلا يدركشيء من الكقائق 
الا من ظر يق الروية فط فان قالوا انه قد تدرك الجقائق من غير طر يق 
الؤية والمشاهدة تركوا استدلاهم وافسدوه اد قد اوجوا وجود اشياء 
من غيرطر يق الروكية والمشاهدة وقد نوا ذلك قبل هذا اذا صاروا الى 
الاستدلال نوظروا في ذلك الا ان دليلب: هذا على كل حال قد بطل 
بحمد الله تعالى* فان قالوا لا بل لا يدرك شيء الا من طريق المشاهدة 
قبل لهم فهل شاهدت ثينًا قط لم يزل فلا بد من ننم أو" لا فان قالوا لا 
صدقوا وابطلوا استدلالحم وان قالوا فم كابروا وادعوا مالا سبيل الى 
مشاهدته اذ مشاهدة قائل هذا القول للاشياء في ذات اول بلا شك 
وذو الاول هوغيرالذي لم يزل لان الذي لم يزل هو الذي لا اول له ولا 
سيل لى ان يشاهد ماله اول مالا اول له مشاهدة متصلة قبطل هذا 
الاستدلال على كل وجه والجد لله رب العالمين 


ل افساد الاعتراض الثاني 96 قال ابوسمد رضي الله عنه و يقال لمن قال 











فم خلقني اولاوماالحكةفي خلقه 
إيأى (والذاني) اذلةنىعل مقلضى 
ارادته ومشييجه ذكلفني بمعرفته 
وطاعته وماالمكة في التكليف 
بعدأ نلاينتفم بطاعة ولا يتضرر 
بمعصية (والثالث) اذخلةني وكلني 
فالتزمت تكليفه بالمعرة وافلات 
فعرفت واطعت فل كافنى بطاعة 
ادم والتجودلهوماالمكة في هذا 
التكليف عل التصوص بعد أن 
لا .يزيد ذلك في معرةتىوطاعتى 
١‏ واراع) لا خلني وكاتي على 
الاطلاق وكلفني بهذا التكايف 
على الخصوص فاذ ل امجدفل جني 
واخرجنيمن الجنة وماالحكة في 
فك هد أن ارك يول 
قولي لاجد الالك!والخامس) اذ 
خلقي وكلفى مطل وخصوصا فم 
اطع فامنني وطردني فم طرقني الى 
ادم حتي دخات الجن ثانيأوغررته 
بوسوستي فأكل من الترة المدهي 
عنبأ واخرجه من الجنة معي وما 
الحكمة في ذلك بعدآن لو منعني 
من دخول الجئةلاستراح مني |.دم 
وبتي خالدا فيها ( والسادس ) 
اذخلةني كلفنى عموما وخصوصا 


*» | 3 «* 


ولعنني مم طرقني الىالجنة وكانت 
التصومة.ينىو بين دمفلساطني 
على اولاددحتى اراثهمن حيث لا 
يرونتي وتوثر فيهم وسوستي ولا 
يرثر في" حولم وقوتّهم وقدرتهم 
واستطاعتهم وما الحكة فيذلك 
ماد أوخلةهم على الفطرةدون 
من يختالهم عنه| فيعيشوا طاهس ين 
سامعين مطيعين كان احرى بهم 
واليقبالحكة(والسابع)لتهذا 
كلهخلقني وكلفني مطلقاً ومقيدا 
واذم الع لني وطردلي واذ 
اردت دخول الجنة مكنني 
وطرقني واذ ملت ملي اخرجني 
را 
اتمهلتهامبلني فقلت | نظرني الى 
يوم ببعثون قال انك من الانظر ين 
الى يوم الوقت المعلوم وما الحكة 
في ذلك بعد أن لواهلكيى ني 
الحال استراح ادم والخلق مني 
0 فى شرما في العا اليس بقار 
العالم على نظام الخير خيرا من 
امتزاجه بالشر* قال فهذه حمتي 
على ما ادعيته في كل مسكلة 
قالشارح الانجيل فأ وح اللهتعالى 
ل اللائكة علهم السلام قالوا له | 








:لا يخلومن ان يفعل لانه او لعلة هذه قسعة ناقصة و ينقص منها القسم: 
الغالث وهولانه فعل لا لانه ولا لعل اصلا ككن كم شاء لان كلا القسيين 


المذكورين اولا وها انه فعل لانه او لعلة قد بطلا ها 'قدمئا هنالك اذ 
العلة توجب اما الفعل او الترك وهو تعالى يفعل :ولا يفعل فصج بذلك 
انه لاعلة لفعله اصلا ولا لتركه الب فبطل هذا الشغب والجد لله رب 
العالمين * فان قالوا ان ترك الباري تعالى. فى الازل فعل منه للترك ففعله 
الذي هوالترك لم يزل قننا وبلله تعالى التوفيق ان ترك الباري تعالى 
الفعل ليبس فعلا اصلا على ما نبين في ذساد الاعتراض الام ان شاء 
الله تعلل ” 

افساد الاعتراض الثالث 26 قال ابو جمد رضي الله عنه يقال لمن قال 
لوكان للاجسام محدث ل يخل من احد ثلاثة. اوجه اما ان يكون مثلها 
من جميع الوجوه اومن بعض الوجوه لا من كابا او خلافها من جميع 
الوحوه الى انقضاء كلامم بل هوتعالى خلافها من هيم الوجوه وادخالج 
على هذا الوجه أنه حقيقة الضد والنقيض والضد لا يفعل ضده يا لا 
تفعل النار التبريد ادخال فاسد لان الباري تعالى لا يوصف بانه ضد 
-خلقه لان الضدهوما ململ التضادوالتضاد هو افتسام الثيئين طرفي 
البعد تحت جنس واحد فاذا وقع احد الضدين ارثفعالاخر وهذا ا 
بعيد عن الباري تعالى وانما التضاد كالخضرة والبياض اللذين يجمعها اللون 
او الفضيلة والرذيلة اللتين يجمعها الكيفية والخلق ولا يكون الضدان الا 
عرضين تحت جنس واحد ولا بد وكل هذا «نفي عن الخالق عز وجل 
فبطل بالضرورة ان يكون عز وجل ضدًا لخلقه * وايضا فان فولم أوكان 
خلانا لذلقه من جميع الوجوه لكان ضدا لمم قول فاسد اذ لبس كل 
ادن سنا ري رفت اك ا كسد سانا درت فل 
ولس 1 11د يال)) ابضا لن قال هذا الول هل لك واعار رلك 
على وجه من, الوجوه او ثنغي ان يوجد فاءل وفعل البتة فان نني الفامل 


والتعل 
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والفعل البتة كابر العيان لاتكارهالماشي والقائم والقاعد وال تمرك والساكن 
ومن دفع بهذاكان فينصاب من لا يكام وان اثنت الفعل والفاعل فيا 
يبنا قيلله هل يفعل الجسم الا المركة والسكون فلا بد من نعم والحركة 
والسكون خلاف الجسم وليسا ضد اله اذ لسماامعه. تحت جنس واحد 
اصلاً واما يمعها واياه الحدوث فقط فلوكان كل لاف ضدا لكان 
الجسم فاعلاً اضده وهو الحركة اوالسكون وهذا هتس ما ابطلوا فصيم 
بالضرورة انه ليسكل خلاف ضدا وصم ان الفاعل يفمل خلافه ولا بد 
من ذلك فبطل اعتراضهم والجد لله رب الثالمين 

94 افساد الاعتراض الرابع اقال ابو صمد رضي الله عنه و يقال من قال 
لا مخلومن ان يكون حدث الاجسام احدثها لاحراز منفعة اولدفم مضرة 
اوطباءا اولا لشيء من ذلك الى انقضاءكلامهم* أما الفعل لاحراز منفعة 
أو لدفع مضرة فاما يوصف به المخلوقون المختارون ** وأمافعل الطباع اها 
يوصف به الخلوقون غير الختاريين وكل صفات الخلوقين فصي منفية عن 
الله تعالى الذي هوا خالق لكل مادونه* وأماانقسم الثاني وهوانهفمل لالشي*من 
ذلك فهذا هو قولناثم نقول من قال ان الفعل لا لشي من ذلك امس غيرمعقول 
ماذا تعنى بقولك غيرمعقول اتر يد انه لا يعقل حسا او مشاهدة ام لقول 
انهلايعةل استدلالاً(فانقلت) انهلا مسقل حسا ومشاهدة(قلنا) لك صدقت 
كا انازلية الاشياءل تعقل حساومشاهدة(وانقات)انه لايعقل استدلالا 
(كان) ذلك دعوىمنك مفتقرة الى دليل والدعوى اذا كانت هكذا فعي 
ساقطة فالاستدلال بها ساقط فكيف والفعل لا لشيء من ذلك متومم 
مك غير داخل في الممتنع وما كان هكذا فالائم منه مبطل والقول به 
يعقل فسقط هذا الاءتراض ( ثم تقول ) لما كان الباري تعالى بالبراهين 
الور خلاهًا بجميع خلقه من ججيع الوجوه كارت فعله خلاقا لميع 
' افعال خلقه من جميع الوجوه وجميع خلقه لا تفعل الاطباءا او لاجتلاب 
!| منفعة اولدفم مضرة فوجبان يكون فعله تعالى بخلاف ذلك وبلله التوقيق 































انك في تساوك الاول اي الك 


واله الخلق غير صادق ولا 
مخلص اذ لو صدقت الي اله . 
العالينما احتككت عل بإرفانا الله 
الذي لا اله الا انا لا اسال 
عا أفمل والخل مس ؤلون*هذا 
الذي ذكرته مذ كور في التوراة 
ومسطور في الانجيل على الوجه 
الذي ذكرته وكنت برهة من 
ازممان اتفكر واقول ان من العاوم 
الذي لا عراء فيه انكل شبهة 
وقعت .لبي ادم فائما وقعت من 
اضلال الشيطانالرجم ووساوسه 
نقات رن فاك راد كانت 
الذيات حصورة في سبع عادت 
كار البدع والضلالات الى 
سبع ولا يجوزآن تعدو شببات 
فرق الزيغ والكفر هذه الشبيات 
وان اختلفت العبارات وتباينت 
الطرق فاتها بالنسبة الى انواع 
الضلالاتكالبذورويرجمجملتها 
الى اتكار الامس بعد الاعتراف 
ار ال الجنوح الى الموى 
في مقابلة النص*هذا ومنجادل 
نوحا وهودا وصالحا وابراهم 


ا ما وموسي وعسى 


وتمدً! صلوات اللهعليهم اجمعين 
اكيم أنتجوا .على منوال اللعين 
الاول ني اظبار شبهاته وحاصابا 
2 الى دفم التكليف عن 
انفسهم وجعد اصعاب الشرائع 
والتكاليف باسرثم اذ لا فرق 
بين قولهم أبشرهدوننا وبين 
قوله أاسحد لمن خلقت طيئا 
وعن هذا صار مفصل الخلاف 
ومحز الافتراق 15 هو في قوله 
تعالى وما منع |أناس ان يؤمنوا 
اذ جاتثم المدى الا ان قالوا 
اعث الله زرا رسولاً فبين أن 
مانم من الايان هوهذا المعنى 
0 ف الاول ما منك 
ان لا تسد اذ أ تك 
قال انا خير منه* وقال عر 
من ذريته كا قال اللقدم انا 
خيرمنهذا الزيهو ميرف * 
وكذلك اوتعق..] احوال اللقدمين 
منهم وجدناها مطابقة لاقوال 
المتأخر ين كذلك قال الذينمن 
قبلهم مثل قولهم تشابهت قلوبهم 
فا كانوا موا عا كذبوا به من 
قبل فاللءين الاول للا ان ٍآ 
العقل على منلا 1 عليه العقل 


* ١4 * 


افساد الاعتراض الخامسر6 قال ابوخمدرضي اللّهعنه ويقال ان قال 
ان ترك الفاعل ان يفعل الاجسام لا نخلومن ان يكون جسما او عرض الى 
منتهى كلامهم ارت هذه قسعة فاسدة بنة العوار وذلك ان الجسم هو 
الظويل العر يض العميق وترك الفعل ليس طويلا ولاعر يضا ولاحميقا 
فترك الفعل من الله تعالى لهسم والعرض لبس جما والعرض تواسول 
في الجسم وترك فمل الله تعا! لى للهدم والعرض الذن عولة: لدان عرضنا 
فترك فعل الله تعالى لجسم والعرض لاس هوجنها ولا عرضا واما 0 
والعدم لبس معنى ولا هو شهدا وك اله تماق الفمل لسن فخلا ١‏ البعة 
يخلاف صنة ذلقه لان الترك من الخلوق للفعل فعل (برهان ذلك) ان 
ترك الخلوق لافعل لايكون الا بفعل اخر مئه ضرورة كتارك المركة 
لا يكون الا بفمل السكوق وتارك الكل . لا يكون الا باستعال الات 
الأكلني مقاربة بعضها بعضا اوفي مباعدة بعضها بعضأ و بتعويض المواء 
وغيره من الثشيء لمأ كول وكتارك القيام لا يكون الاباشتغاله بفعل 'نخر 
ل قو د فصع إن فعل الباري تغالى بخلاف فعل انه وان تركه 
لافغل بس فعا اصاة فبطل استدلالهم وبالله التوفيق 
0 فاذ قد بطل جمبع ما تعلقوا به 0 
ا بعون لله وت ف نْ مبتدئون : تأييده عزوجل في اءرا 
البراهين الضرور ية على اثبات حدوث العام ا نم يكن وتحقيق ان له | 
محدثا لم يزل لا اله الاهو 
(برهان اؤل) قال ابوحمد رضي الله عنه فتقول وبالله التوفيق ان كل 
تخص في ي العالم وكل عرض في #خص وكل زمان فكل ذلك متناءذو اول 
نشاهد ذلك حسا وعيانا لان تتاهي الشخص ظاهى عساحته باول جرمه 
واخره وايضاأ بزمان وجوده وتنائيالعرضالحمول ظاهس بين بتنائي النخنص 
الحامل له وتاقي الزمان موجود باستتناف ما ياي منه بعد الماني. وفناء 
كل وقت بعد وجوده واستئناف اخريأتي بعده اذكل زان فاته 





الان 
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الآن وهوحد الزمانين فهونهاية الماغي وما بعده ابجداء للستقبل وعكذا 
أبدا يفنى زمان و ييشدئ اخر وكل جملة من جمل الزمان في م سكبةمن 
اه مكنافية ان ازائنكم قدمنا ‏ وكلر خرلة انارق فح شركية مل 
لز افيه يتنادها: روات ازائل ا جديا لكل مرك تن الله 
متناهية ذات اوائل فليس هوشيئًا غير اجزائه اذ الكل لبس هوشيئاً 
غير الاجزاء التى نحل اليها واجزاره متناهية م ببنا ذات اوائل فاتخجل 
كلها بلا شك متناهية ذات اوائل والعام كله انما هو اتخاصه ‏ ومكانه 
واذمائها وعنولاتها ليس العالم كله شما غي "ما ذ كنا واتتخاصه .ومكاله 
وآزمانها وعمولاتها دوا أوائل 161 3 كزنا فالمالمكله ناه ذو اول ولا 
بد فان كانت احزاوثه كلما متناهية ذات اول بالمشاهدة والحمس وكان هو 
غير ذي اول وقد اتنا بالضرورة والعقل والحس انه ليس هوشينًا غير 
اجزائه فبوذو اول لا ذو اول وهذا عين الحال ويجب من ذلك ايضا ان" 



























زمه ان يحري ج الخالق. في 
لخلاو حم الاق في الخالق 
والاول غلووالناني لقصير فثارمن 
الشبهة الاولل مذاهب الحاواية 
والتنامضية والمشبهة والغلاة من 
الزوافض حيث ذالوا في حق 
نحخص من الانهخاص حتى وصفوه 
إصنات الملال وثارمى الشية 
الثانية مذاهب القدرية والجبرية 
وال جسمة حيث قصروا في وصفه 
تعالى بصفات الخلوقين فالعتزلة 
مشبهة الافعال والمشبهة حاولية 

الصفات وكل واحد منهم اعور 

باي عينيه شاه*فان من قال انما 
محسن مئه | سن منا و يقبح 
منه ما يقبح منا فقد شبه الخالق 
بالخلق *#ومن قال يوصف الباري 
تعالى بما يوصف .به الخلق او 

يوضف الل قا يوصف بهالباري 
تعالى ع اسمه فقد اعتزل عن 
الحق*وشنخ القدرية طلب العلة 
في كل .شي“ وذاك من سن اللعين 
الاول اذطلب العلة ني الخلق 
اولا والحكة في التكيف ثانا 
والفائدة في تكليف الجهودلا دم 
عليهالسلامثالنا وعنهنشاً مذهب 








لاجزائه اوائل محسوسة واجزاوه ليست غيره وهوغير ذي اول فاجزاه 
اذن لها اول ليسلا اول وهذا محال وتخليط فصح بالضرورة ان للعالم اولا 
اذ كل اجزائه لها اول وليس هوشينًا غير اجزائه وبالله تعالى التوفيق 
(برهان ثان) قال ابوسمد رضي الله عنه فتقول كل موجود بالفعل فقد 
حصروالعدد واحصته طبيعتة ومعنى الطببعة وحدها هو أن تقول الطببعة 
في القوة التي في النيء فتحري بها كيفيات ذلك الشيء على مائي عليه 
وان اوجزت قاث شي قوة فيالثيء يوجد بها على مأهوعليه وحص رالعدد 
واحضاة الطبيعة نهاية صمرحة ‏ |ذ مأ لا باية له فلا احضاة له ولاحصرله 
اذ ليس معنى الحصير والاحصاء الاخم ما بين طرفي ا حصي الحصور 
والعالم موجود بالفعل وكل محصور بالعدد محصى بالطبيعة فبوذو نهابة فالعالم 
كلة ذو نهاية وسواء في ذلك ما وجد في هذة واحدة . الملاد كثيرة نان 
ليست تلك المدد الا مدة محصاة الى جنب مدة محصاة فعي حراكة من 
هدد محصاة وكل ع سكب من اثنياء. فهو تلك الاشيا الني ركب منها فعيكابا 





انم 


مذد محصاة م قدمنا في الدليل الاول فص من كل ذلك ان ما لانهايةله 
فلاسيل الى وجوده بالفعل وهال نبوجد ام بعد ما لا نهاية له فلا سبيل 
الى وجوده ابدًا لان وقوع البعدية فيه هووجود نباية له وما لا نهاية له 
فلا بعد له فعلى هذا لا يوجب شي” بعد شي* ابد الابد والاشياة كلها 
موجودة بعضها بعد بعض فالاشياه كلها ذات نباية وهذان الدليلان قد 
نبهالله تعالى عليهماوحصرها بحجته البالغة اذ يقول وكل شيء عنده بقدار 
( برهان ثالث) قال ابوعمد رضي اللدعنه مالا نهاية له فلا سبيل الى الزيادة 
فيه اذ معنى الزيادة اما هوأن تضيف الى ذي الهاي شيئًا من جنسه يز يد 
ذلك في عدده او في مساحته فان كان الزمان لا اول له يكون به متناهيا 
في عددهالان فاذن كل ما زاد فيه ويز يد مايأتي من الازمنة منه فانه 
لا يزيد ذلك في عدد الزمان شيا شع وفي شهادة ا س إن كل ما وجد من 
الاعوام على الابد الى زماننا هذا الذي هووقت ولابة هشام العتول باللّه 

هو كث رمن كل ما وجد من الاعوام على الاب الى وقت شجرة سول له 
صلى الله عليه وسلم فان لم يكن هذا صعيينا فيب اذن انه اذا دار زحل 
دورة واحدة يف كل ثلاثين سنة وزحل لم يزل يدور دار الفلك 
الا كبرني تلك اثلاثين سئة احدى عشرة الف دورة غيرة خحمسين دورة 


الخوارج اذ لا فرق بين قوم لا 

الا له ولا >> الرجال 
وبين ويه لا أتجد الا لك 
اأحمد لبشر خلقته من صلصال 
و باجملةكلا ظرفي قصد الامور 
ذميم فالعتزلة غالوا في التوحيد 
بزعمهم حتى وصلوا الى التعطيل 
نف الصفات والمشبهة قصروا 
حتى وصفوا الخالق بصفات 
الاجسام والزوافض الوا في 
النبوة والامامة حتئ وصلوا الى 
الحلول والخوارج قصروا حيث 
نفوا حك الرجال*وانت ترى ان 
هذه الشبهات كبا ناشئة من 
شيهات اللعين الاول وتلك في 
الاول مصنْدرها وهذ هق الاخز 
مظبرها ٠واليه‏ اشار النازيل في 
قوله تعالى ولا لتبعوا خطوات 
الشيطان انه لكعدو مبين*وشبه 
الني صل الله عليه وسيم كل فرقة 
ةن حدم الائنة بان ركالة 
دن الامم السالفة فقال القدرية 
مجوس هذه الامة وقال المشهة 
هود هذه الامةوالرافضة نصاراها 


لشلكن سل الام تبك حذو 















والفلاك م يل يدور واحدى عشرة الفغير حمسين دورة كترم من دورة 
واحدة بلا شكفاذن ما لا نباية له أكثر ما لا نباية له نخمواحدي عشرة 
الف مرة وهذا محال لما قدمنا ولأأن ما لا نهاية له فلا يمكن البتة اذيكون 
عدد أكثر منه بوجه من الوجوه فوجبت فى الزمان من قبل ابتدائه 
ضرورة ولا مخلص منها * و يجب ايض من ذلك ان الس يوجب. ضرورة 
ان انشخاص الانس مضافة الى اتمخاص الخيل أ كثر من اتمخاص الافس 
مغردة عن اشخاض اليل ولوكانت الاششخاص لانباية للها وجب انمالانهاية 
له أكثر ممالانهاية لموهذا محال ممتنع لايتشكل في المقل ولايمكن وايضافلا 
شك في ان الزمانمذ كان الىوقت الحجرة جزء للزمانمذ كان الى وقتناهذا 


وبلا 








م0١‎ 

وبلا شك أيضَاً فيان الزمانمذ كان الى وقتها هذا كل لازمان مذ كان الى 
وقتالحجرة ولا نعدهالى وةاناهذافلا ذاو المكرني هذه الاطيةء ن انحل 
ثلانة ا جهلار اع نا اما ان يكون الرمانمذكان موود الل وننناهة أكثر 
ان لكان الاع هد الفتر: وام ان نأوق 1 ألاءند وام أن كون 
مسناوباً لأفان كان الزمانمذكان الى وقننا هذا أقلمن ال ءان مذكان الى 
وقتالمجرةفالكل أفل من المزء والهز ءا كثرم ن الكل وهذاهوالاختلاط 
وعين الحال اذ لاتخي لعل حد انالكلأ كثرمن الإزء وهذامالا شك فيه 
بدي العثل وش وزة امسن وأ نكن ستاولا له هالول مننا ل لاخبرء رعل 
عين الحا والتخليط وان كان كثرمنه وهذا هو الذى لاش ك فيه فالزمان 
مذ كان الىوقت الحجرةذو نابة وممنى الإزء أ هو ابعاض الثي' ومعنى 
الكل اغا هو ججلة :لك الابعاض فالكل والمزء واقءانفى كل ذى ابعاض 
والءالإذوا ابماض مكذاتو جد حاملاته وتم ولانه وازمام افالء الكل لابماضة 
وابماضه أ جزاء له والنهانةكاقدمنا لازمة لكل ذىكل وذى اجزاءوالزهان 
انغاهو مدة نقاء الجرم سا كنا او متحركا ولو فارقه لريكن المرمموجوها 
ولا كان الزمانايضا موجودا واإرء والزمان موجو دان فكلاهالرشارق 
احبه وال مانذوا أول والمرم ذو أول وهذا تمالاانفك لهالبتة واما 

بأترنك من زمان أوشخص أو عرض فلي سكل ذلك شع با لاش على 
ذى' من ذلكعدد ولام مابة ولا دوصف بثى' أصلا لانه لاوجود له بعد 
فاذا وجد ازمهحية كذمالزم شار ماقدو جد من أحنا ل» وأنواعه من النهابة 
والعدد وغيرذلك من الصفات » وأيضا فلاشك فيان 00 ن الزمان 
ووحدمن الزمانالى نومئ ناه خذامساولمامن ومناهذًا الى مأوقع من »المان 
مكو سا وواجب فيهالزيادةعا أو من )زان والشاوالا شم الانيذى 


انه فالزمان متناءضرورة وتدأًزمت بعض املحدين وهونات نح#د 


المرجاني في هذا البرهان فاراد أن يمكسه عل فى بقاء البارى عن وجل 








الّدة بالقذة '" والامل بالنمل 
<تى لود خلوا رض لدخلت.وه 
ف المقدمةالرابعة هفى بان أول 
شبهة وقعث في اللة الاسلامية 
وكين الشءاماومن .صدرعاومن 
مظهرها وكا قررنا أن الشرات 
الى في اشن الزمان هي دبا 
تلك الشمهاتالتيوقمتفى أول 
الزمان كذلك أن بشرر فى زمان 
1 نى ودور كل صاحب ملة 
بي لك ار 
زمانه ناشئة من شبهات خصماء 
أول رامن السك رو لفان 
واكثر ها من الأنافقينو انخق 
عاينا فاك فى الاءم السالفة لقادى 
اازمان 0 يكن ف هده الامة 
انشماتهانشات كلهام نشءهات 
منافق زمن الني عليه السلام 
اذ لم يرضوا تحكمه ذم كان ,أمس 
وبنعي وشرعوا فها لامسرح 
للشكر فيه ولا مسرى اا 
منا مئعوا من ن الأوض فيه 
والبؤا ال عنه وجادلوا بالباطل 
() قو ليدم ماده تشديد 


الذال المعحمة ريشة ة السهمكاقى نهابة 
ان الأثير اه مصح 








فيا لايجوز المدال فيه * اعتبر 
حدارث ذي الأويصرة الى 
اذ قال اعدل ياتمدفانك ل تمدل 
حتى قال عليه السلام ان إأعدل 
ذن ل فعاود اللعين وقال 
هذه قسءة مااريد مها وجه الله 
تعالى وذلك خر وج ربح على 
النى عليه السلام ولو صار من 
اعترض على الامام المق خارجياً 
عض كل سول لمق 
ل الس 
ذلك قولا تحسينالعل وتقبيسه 
وحكما بالموى فيمقابلة النص 
واستكبار؟ على الام قياس 
المتلحتي قال عايه السلامسيخريج 
من ضئذىء ه-_ذا الرجل قوم 
عر قو من الدين كاعرق الهم 
ا 
حال طاقة من المنافتين بوم أحد 
اذقالواهل لنا من الامس من ذيء 
وقولم لوكان لنامن الامس ني 2 
ماقتنا هرنا وقول لوكانو اعندنا 
ما مانوا وماقتلوا فبل ذلك الا 
تصربح بالقدر» وقول طاشة من 
اك كن ارقلا إت مادا 


.8 0 . 
من ذوه من شىء وقول طافة 


ون» 





ووجودنا ايأه فاخبرنه بانه ذاشغب صُعيف مض حل ساقط لا زالبارى 
تمالوليس في زمان ولاله مد لان الرمان انماهو ركة كل ذي الزمان وانتقاله 
من»كان المرمكان أومدة بقائ سا كنا في معان واحد والبارى 3 ليام 
متحركا ولاساكتاً ولاشك انهليس فيزمان ولاله مدة ولاهونىمكان 
أطلاوليين بهو رما ولا جو هر ار لاع ساو لاءلر دار لا جين ولا وعاولا 


فصلاو لاه ساولامتسركاولا سا كنا واعا هوتعالل<ق إذالهءوجود 


مطلق عدبي انه معلوم لا الهغيره واد لاوا د في الءال أه #ترع لا.وجود تَ 








كاباد ونه لابه شيك .من خلئة بوجه ون الوحوه وبات الى الثوفين 
(قال أبو عمد رضى الله عنه ) وقد نبه الله علىهذا الدليل وحميره في 
وله تعال» بز بدفي الاق مانشاءة 

(برهان رايع) قالأ ود رضى اللّءنه انكان المالم لاأولله ولامبابة له 
فالا حصاءمثالهبالءدد والطبيعة لىمالاممابة لهمن أوا ل العام الماضبية محال 
لاسييلاايه اذلو كي ذلاث كله لكان له نمابة ضر ورةفاذالاسبيل اليه 
فكذيك أرسأهوعال أن تكون الطبيءة والمده أحصياالامهاءة لوم 


من أو اث الءالم الخالية حتى بلغا اليناواذاكان ذلك عالافالمددوالطبيءةافا لم 





سانا اليذا وقدتيقنا وقوع الء_دد والطبيعة في كل ماخلا من العالمحتى باما 
الينا بلاشسك فاذا قد أحصى المدد والمابيمة كل »اخلا من أوائل المالم 
الىأن باما الينا مكذلك الاحصاء»نا الى أوليةالءالمصميم وجو دضرورة 
بلا شك واذ ذلك كذلك فلاءالم أول ضر ورة وبل الى التوفيق 

(برهانخاء.س) قال وتمد لاسييل الى وجو دثان الابمدأ ول ولاالىوجود 
ثالث الابعدثان وهكذا أبدا ولو م يكن لاجزاءالعالم أول لميكنثانولولم 
يكن ثان يكن ثالث ولوكان الام هكذا لم يكن عدد ولا م.دود وفي 
وجو دنابيم الاشياء التي في العالم»عدو دة ايجاب الهاثالث دمد نان ونان يمد 


اول وفيحة هذا وجو بأ ولضر ورة وقدنبهاللّتمالى عل هذا الدليل وعل ْ 








الذى 





وام 


اذى قله وحصرهمافيقوله تعالى واحهىكل: عددا (وايضا)فلا خن) 
وإلاولمن بابالمضاف فلا تحرام ازول الأول اول ل 2 ولوإيكن 
ا 0 كن اماه يومنا هذاعافيه اخر لكل مو<ود قبله ,اذماللرأت. د 
فسن شيعلا وقع عليه د ل ٠‏ لاعيضافه ندل صرورة 
اقل أو مد )وقد د عض أصدقا :]وهو جد بنعبد ارءن.ن 
اعقبة رمه همال ابؤعارض ذا البرهان بمض اللحدرن وهوء, بد اللهبن 
0 بن شنيف ذء فمارضه الما حدفى قوله اود الكنةوالنان وأها 0 الله 
ابنعتبة امأ خذنا خلود داري اجن زاء وخلودأ هلب ايلا انه على غير هذا 


واذات مترادذة ادا وفنا يدوق تالا ان الاول والآخر جاريان حادثان 
0 من ذلك واذاثيت الأول فيز متنع عادى الزمانجيئاً يمد 
حينأبدالا نانةوهذا مثل المددفانه لولم يكنله أولل بقدر أدعلى عد 
أى شي“ بدا فالمددلهأول ضبرورة يعرف ذاك بالمس والمشاهدة وهوفوانا 
اواحدلازيعةائيداً المدد لذي لاعد دابله ثم الاعداديمكن فيا إزيادة أبدا 
الإيدلا الى غايةلكن كلاخرجمنه جزء «الى جد الوجوة وجدالتمل فله نما بةوكذا 
ابر مدا وباسّتمالي التوفيق فالةمام ااشنيني ويكنعندهالاالشنب : 
١‏ (قال ابوشمد )وقد قال! بعض اهل الإلاد فيهذه البراهين التي أوح 6 4 مهأ 
1 تجالة وجودموجودا إتلااوائل! انولون اناه «لى وف أهل النة 
مأوعدم من ال نعم الذيلا!+ رلهولامانةا :املانوقمماوعدم من ذلك » 
فان قل انهل ال موقم ايام دل 0 مأ ادختا وهعايناة فىهذهالبراهين 
ولافرق#واقام أنه 3 .ليلا يونم ذاك" 'ارمت.وه جر ايت 
زقال ابو #درضىان عله هذه شغيبة قد إطال أحذ ونام ن مثام فى كتبنا 





للرء ع يقول خصيه ذ. ضعفب» :اونما 0 ل ء أن بخلص قوله عرد أولا 





الوجه لكنعل ان الم تمالى بنشئ' لكل ,ذلك ب 1 تجادئة 


التي جمئاها فى حدود ! اج وى م نفسخة *نْ وجبين(ا أحدها) اذاماق ١‏ 
لماباث تت بالتى دض اللدعليه م 








أنام مرتاالو يلاه ايها مطمقافبل 
حال طاكةأخْزئ حك لجادلواق 


١‏ ذاك اله تشكركق جلالةوتضرنا 
.في افماله <تى ملم رم وذو فم شو له 


أ تعالى ويرنال الطؤاعق قيصييت 


امن نبشاء ونه يجادلون فن الل وهنو 
شل يل احال. فبك اماكان: فى زمانه 


غايهالنشلام وه وعلشوكثة وقونة 


وصة دنه واأنافةون #ذادءوؤن 
ا فدظررون الابتتلام مانن 
النفاق واعايظبر شاقبم كلوقت 
٠‏ بالاءتراض عل دركانهوسكنانة 


فمئارت الاءتر اا تكالبذور 


طعا ا الشيهات كالزروع 


وأا الاختنلافاتالزاقءة ف 


١‏ حال لكل و لماك ؤفانه دين 


| الفلغانة رضى الله علم ذه 


اختلافات الجتهادنة كاقيل كان 


غنل ضهم “انافاه ةمس انتم الشمرع 
وادامة مناه الدين 9 فاول 
تنازع ك فصر ضنهبدايه السالام 
| فماروامد تن اسعاغيل البخار ي 


باعثاقه عن اغبد اننا بن مان قال 


٠‏ مررضبه الذي »ات :فيهقالانتونى 








دواة وة-رطاس د 0 

كتاياً لاتضلوا بمدى فتال مر 
ان رسول الله قد غلبه الوجم 
حسبنا كتاب الله وكثر الاخط 
فال النى عليه السلام قوموا 
ب لاخبنى عادى التنارع قال 
ابن عباس الرزية كل الرزية ما 
حال بينناويين كتاب رسو ل الله 
« الملاف الثانى » في صرضه 
انه قال + زوا جيش اسامةلءن 
الله من مخلف عنها مال قوم 
يحب علينا امتثال أعسره واسامة 
قديرز دن المدينة وقال قوم قد 


شد صصرض الي عليه السلام 


فلاسم قلوبنامفارقته والمالةعذ 0 ْ 


فتصبرحتى نبصر أىثى” يكون 
من ره واعارارروت هن 
التنازعين لان الخالفين رعاعدوا 
ذلك من الذالفاتالمؤئرةفىاص 
الددين وه وكذلك وانكا نالغرض 
كله اقامة امهم الشرع فى حال 
تزازلالقاوب وتسكين نائرالفتنة 
الؤرةعند تقاب الامور 

« الحلا ف الثالث »فى موتهعليه 
السلام قال مر بن الخطاب من 


قال انشمداءات قبلنه سيق هذا: 


4 
أسوة لفىتناقض خصمهبل لمل خصمهلاشول ذلك(الثانى)اذال-ؤل 
مها انكان جبءباً سقط عنه هذا الؤال المذكور» وأمائدن فملبناحول 
الله تالى بيان فساد هذا الاعتراض وتموبهفئتول وبالله التوفبق امن 
شخب أهل السة_طةادخال كلة لايو به" لما جملونها مدمةوهى كذب 
فيمو هون مماعلى ارال ومادنون علها وهذا الاعتراض من هذا الباب 
وذلك انهم أر دوا الرامنا بان الله عن وجل وعد أهل الإنة أن يونهم 
أميالانماءةلدوهذاخطأ وكذب وبا وعدم الله عن وجل قط بانيوفهم 
ذلك النعيم ولو وعدم ذلك لكان ذلك النعيم اذا استوفي بطل وففني 
والقغى وائا وعدم تعالى عم لامابة له وكل ماظبر ووجد من ذلك 
النعيم فهو محصور ذوتابةومالخرج الىحد الفعل فهو عدم يمدو لاقع 
عليه عدد ولا دغة وهكذا أبدافتد ظهر ان افظة يوفهم هي الشخبية 
الماسدةالتى هوهوا مها فاذا أسقطها الممترض من كلامه سقط اعتراضه 
جخلة وت النضية وبالله تعالى التوفيق رفانقال قائل ) ن الله تمالىبةول 
وانا موفوم نصيهم غير منقوض (قانا)هذا لاتخلوا ممم أحد وجبين 
لاثالث لما اما أن بكون أراد بذاك نصبهم من الإزاء أو يكون أراد 
نصيسهم من مساحة الجءة»فانكان عنى عن وجل بذلك نصيهم من الجزاء 
بالعقاب رال.م فرو حيحلان كل ماخرج من ذلك الى حدالوجود فهو 
را 0 0 كن 00 بذلك تصيب كل واحد 
من اللئة والنار فهذا صمح لان كل مكانمنها مئنادمن جبة المسا-ةوائها 
نينا التوفية ااتى توجب الانقضاء بلا زيادة ذما وقد قال عن وجل فاما 
لين آمنوا وعملوا الصالمات فيوفهم أجورثم ويزيدم من فضله وقال 
تعالى ائما وني الصاير ون أجرم لذير ا وعانان الا يتان اسنان ان 
الاجر ددري ماما رين “ساحة الئة وكل»اخرج الى الوجود 
من النعيم ثم لايزال تعالى بز يدم »ن فضله كا قالتهالى غير ساب فبذ| 
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ْ الاناعر في أمدا لانه لاماية له ولا كل ولو استوني لمكن أن تكوذفيه 


زبادة اذ ضر ورة بعلم أن مااستوفى فلازيادة فيه وما تمكن الزيادةفيهقم 
ستوف مد والله لعالى قد نص على ان نعد نلك التوفية زيادة فصحاما 
توفية الثئ* محدود متنادوان مالانرانه له فلا ستوفى أبدا فقد نيت بكل 
اذ كرنا ان الءالم ذو أول » واذاكان ذو أول فلا بدّضرورة من أحد 
ثلاثةأ وجه لاريم لاوعى اما أن يكونا حدث ذانه واما أن يكون عدت 

لغير إن محدنه غيره وخزان حدثهونفسدواما أن يكون أحدثه غيره 
ذان كان هو احدثذاله فلا خاو م لماوهى 


ا “5 وم 0 .و - 
نا ان يكوناحدكذانه ةدوم وهىمو<ودة اواحدثذابهوهو 


درن أوخة لاخامس 


؛ و جود وه متمد وم ةأ وأ لدان وكلاهها موحوكا أوأحدم اوكلاهاممدوم 
وكل هذه الاربمة الاوجه مال ممتنع لأسيل الى ثى* منها لان الثي' 
وذانهمي هو وهوهي وكل ماذ كرنا من الوجوهيوجب أن يكو نالثىئ' 
غير ذاته وهذا ال وباطل بالمث اهدةو المس فبذاوجه قد بطل ثمثقول 
وان كان خرج عن العدم الى الوتوود بذير أن مرج هو ذاله أو خرجه 
غيره فهو أزِضأال لانه لاحالأولى نخروجه الى الوجود من حال أخرى 
ولا حالاصلا هنالك فاذ لاسبيل إلى تخروجه وخروجه مشاهدمتيةقن 
خال الأروج رخال اللاخروج وحال الأروج هى علة كونه وهدًا 
لازم فيلك المال اءنى ان حال اخخر وج لازم فيحدوتم) مثل ماازم فى 
حدوث الءالمءن ان تنكو نارجت انفس,اأو اخرجواغيرهاأواخرجت 
لد ارديس رهكنا في كل حال فان تمادي الكلام وجب بما 
قدمناء الا نهاية واللامباية في العالم من هبدأ هباطل - ال فاذا قد 
بطل ان 0 العام بنفسه ولطل ان خرج دون ان رجه غيره فد 
ننت الوجه الثالث ضرورة اذل دق غيره البلة فلايد من ته وهو ان 
العام أخرجه غيره من العدم الى الوجو د وبال تمالىالتوفيق « وأيضا» 





2 ١ 
ومو" قدمه وموطن‎ 


وائما ؤفم الى السماءكمارقغ عيسى 
ابن مريم عليه السلام وقال أبو 
بكر الصديقمن كان يميد عمد 
فان تداق مات ومنكانيعيد 
اله مد فانه حى لاءوت ا 
هذه الآنة ومات#د الا رسول 
قد خلت من قبله ااربل أفان 
تار قتل انقبتم على أعتابج 
فرجع الوم الى قوله وقال ممر 
كأنى ماسمت هذه الاببة حتي 
نرأها أوبكر 

فاللاف الرابع» فى موضع 
دفئه عليه السلام أر اد اهل 
لياش ارده ال 
لطر ةرات قله 
أمله 
وموقم رحله وأراد أهل الدينة 
من الانصاردفنهبالمدينةلاممادار 
درل رمدار نه ره واراوت 
جاعة قله الى بت المقدس لاد 
موضع دفن الا ندياءومئه مه راجه 
الىالسماءثم انوا اعلى دفنهبالمدبنة 
لاروى عنه عليه السلام الانياء 
يدفنون حيت عوون 
«الملاف الحامس »في الامامة 
وأعظم خلافبين الامةخلاف 








الامامةاذماس ل سيف ف الاضلام 
على قاعدة ,دطية مث أماستل على 
الأمامة قكل ونان وققاسطر ل الل 
ءا لى ذلاكق |اضند رالاول فاتك 


الانطياو مما امفثرلوامشيكا مرا 
وائفةواعر ليع تمان عبادة 
لالع ازقل دا منملة كد الوايكن 
وعموق طااك ثإوا موا تاتيتة 
ب اا 
فىنفسى كلاما فى الطدرريق فل 
وف ان 
انكلم فال أو كرمة ادر 
مك اللا وأني عليه 163 
كنت اندر ل 1 
بر عن عيب يل أن لثما 
الانصار بالكلام مددت دق 
اليةفيالءته وبابءهالناس 0 
النارة ألا ال عه ا بكركانت 
فلئة وفي الله شرها ون عاد الى 
3 ,أفاقتاوه فعا رجل لمرلا 
اللا 
0 تثرةأنقتلا واغاسكنت 


الانصار ع ن دعوام رواة أفى 


كر عن البى عليه السلامالائة 


من فراش وهذه الببعة هوالتى 
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فأن الفلك بكل مافيه,ذوا آثار تمولةبفيومن نقلة زمانية.وخركة دورق | 





كون كل جزء ٠ن‏ أجزائه فى كان الذي يليه والاثر مع امو يريمن باب || 
اماف فان لمكن أثرّ لم .يكن م ور وان لى يكن مقثر ميك نأثرنوجب || 
يذل كآنه لابدَِلِدْمْ الانار الظاهرةإمنامؤثر ائرها ولإرسبيل الى أن 

أكون الباكرارة ةما نمق لاؤثر لانه يميد هو للؤثر واللؤئرةيةسم || 
اتبلائ ىو الا ترش باب المضا ف ايض وتشنن تواناه ان الور والاثور)! 
والؤثر فيه من تبات المضاف اعانعوان الاثر والمؤبر عبان 1/1 ١‏ 
ولايد ولم برد أن البارئق تعالى بقع بحت الامضافةفلابد طوورة هن أ 
ؤب لبسن:ماؤثرا فيله.وايسن.هوشيئا ما في :الما فهو بالضمرنورةا لق 
الاول.الؤاحد ببازك. ويه الى. صم عهذاباى لمن كلهنعدث وان لهعدنا 
هو غيزام نهدا إلى مائرًاوؤايشاهد بالإؤاس يذخ 17 ثار الضنمة, الت لاسشلك || 
فم ذؤعقل#ومن .بعض .ذلك تراكيك الافلاك وداخاهاودوام دزا م 
على تالا سس اكررها لأفلا ك مداو رعاو البو نبي :سركة فلاك التداوين | . 
والافلاك الام لة ل اودوران الافلاك كلها مان اغنت الىقزّق ودوران || 
الذلاك التاسمع اليكل خب الافل فاك ان .شرق "الى رتب واد ازاته يم ْ 
الافلاك مغ فده كذاك خدت ىن ذلك حركنان مت#ازامةانى خركة || 
واحدة#فبالغ يول نمل إن اع ركاعل هّذة الؤحوم الختلقة ماثمثر اكبيث || 
أعضاء:الأنسان واطيؤان طن أذ جا التظلام المندبة فى امقر وتركين 

المضّل علقناك مداخل والش دعق ذلاث” بالقضاث” والمزؤق ' صاناغة || 
طاهيزة.لاش اش كنا لاننقتطها الاارؤانة الصنائم فط »ولق ذلك مازقلير | . 
فالأمبَاع الوطوغة جلوة كثيزةن الليوان وريشة وواره وشمره || 
وظفرِه وقثره عل زمة واحدة ووضم واحد الف فيدكام باغ ١‏ 
الججّل والشقانين (المامأوأليان واليزاة وكثير :ل الطير والساا 0 
والمشرات وك للف تنه انة ولانكوق اسباغدموضوعة | 











الا 
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الاوشمارواخذ] كاذناب الطواورس وف الشمك وابلوادوالهثيرات نوما 





واج كالذى ل(صوره اللصوريننا * مها مايأ عتاناً كاصباغع الدجاج 


والخام والبط وكثير من المووان فبالضر ورة والحس لمم ان لذلك سانا 
مختارا فعل ذلك كله كاشاء وخصيه احصاء لاتضطرب أ عماشاء 
من ذلك وليس مكن البئةفى<س العمل أن .كو نهذهالتلغاتالمضبوطة 
منبطاً لاتفاوت فيه من ذءل طبيعة ولابد لما من صافع قاصدالى صامة 
كل ذلك ومن دري ماالطييعة عم امبافوة موضوءة فيالثى' تجرى بها 
صذانه على مشي عليه قط وبالغسر ورة يمل ان لحاواضما وص تباوصانعالامما 
لامها لاتقوم نف هاواتماهي ممولة على ذي الطبيعة#ومتمامائرى فيليف 
النخل والدو 5 من النسجالمصذوع شيناءنيرين و سدىكالذى لصم هالنساج 
ماثنةصنا الارؤية الصائع فققط وليس هذا البئة من فمل طبيعةولابشسج 
ناسجج ولابذاءو لاصائم اصباغ مىتّة بل هو ص:مة صاذم +تارقاصد الىذلك 
غبر ذى طابيعة لكنه قادرعلى مادشاء هذا أممعلوم يضر ورة العقل وأوله 
|| يناما نمم ان الثلاثةأكثرمن الاثنين فصع انهخالق أول واحدحق لادثبه 
شيئا من خاقه البئة لااله الا هو الواحدالاولا الق عن وجل 
,لباب الكلام على من قال ان الءالم لم يزل وله مع ذلك فاعل ل يزل » 


(قال أبو مد رضي اللّعنئه ) قدأفسدنانحول الل وقوتّهبالبر اهن التى قدمنا 


هذه الأقالة وككننتى لهم اعتراض وجب إيراده تقصبا لكل ٠‏ اموهوا به 
(قآل أو حمد رذى الله عنه) اعتمد أهل هذه الال على انقالوا ان علة 
فبل البارى تءالى انما هو جوده وحككته وقدرته وهو تمالى لمبزل جواها 
حكيا قاد را فالءالم ل بزلاذ علته لم تزل فهذا فاسد البتة بالدلالة التى 
قدمتا لت تضطر الى المعرفة والتين حدوث الءالم (ثم نقول) انه انما 
لزم هذا من أقر هذه المقدمة أعنى ان للعالم علة واما تحن فانا ثقولانه 
لاعلة اتكوين الله عمنوجل كل ما كونه وانه لاثى' غير المالق وخلقه 





درت فى السقيفة ثم للاعاد الى 
السجد انثا ل الناسعليه وبالعوه 
















عن رغبة سوى ججاعة من بني 
هاشم وابىسفيان امه 
وامير الحو منين على كرم اللهووجبه 
كان مشذولا عا اه الني صبلى 
الله عليه وسل من ميزه ودفنه 
وملازءةقبرهمر:_غيرمنازغة 
ولا مدافءة 

« الملاف السادس »# 

فى أمس فدك والتوارثءنالني 
عليه أاسلام ودعوي فاطمةعاها 





السلام ورابة ثارة وتمايكااخرى 


<تى دفمت عن ذلك بالروا د 





المشبورة عن النبي عليه السلام 
رن معاشر الاساء لاورث 
مائركئاه صدقة 

و الملاف السابع » , 
فى قنال مائيى اازكاة فكال قوم 
لاله قتالالكفرة وقالقوم 
تقاتلهم حت قال أبو بكرلو 
«:مونى ءالما اعطواهرسول 
الله له تلهم علية ومططي بنفسه 
الىقتالهم وواففه الما مِ 
وقد ادى ا<نماد عر في ايام 
خلافته الى ردالسيايا والاموال 











الهم واطلاق الحبوسين مهم 
الملاف الثامن » 

في لنصيض 'أنى بكر عل مز 
بالملافة وق تالوفاةف نالناس من 
قال قد وليت علينا ذم غيم ا 
و ارتظع لحلاف شولابى بكراو 
سالنى ربى وم القيامةلقاتو ع 
0 خيرأهلوم * وقد وقع فى 

زملمسم اختلافات كثيرة في 
مسال ميراث المد والاخوة 
والتكلالة وفى عقسل الاصابع 
وديات الاسئان و<دود بعض 
الجرائ اتيم بردفيهانص وانما أ 
أ شتال اا وم 
وغزوالمجمو فتحالله النتوح على 
الل لمينوكثرت السباي والفنائم 


وكانو اكليم لصدعونءن راى مر 


أمورم الاك 


وانتثشرت الدعوة وظهرالكلة 
وذاات الدرت ولاناك المجم 
بالخلا ف التاسم 4 
فى اص الث و رى واختلاف الا راء 
فها افوا كابم على ببمة عمان 
ركى الله عدده وانتظم الماك 
واستقرت الذعوة فى زمانه 
وكثرت الفتوح وامشلاً تت 
الل ار طشان 


»4 
ثم تقول على عل هؤلاء قولا كاذيا ان شاء الله تَعالى وهو أن الفعول 
هو الننمّلمن العدم الى الوجودعمنى من ليس الى ثى'فبذا هو الحدث 


نْ 00 00 0 37 0 





ومعنى لحك عومام. 


هو غير نفسه وهداعين الال وبال 0 ارافان قال ( 0 
لاكان البارى ثهالىغير فاعل على قو لومم صار فاعلافقد طنْته استحالة 
وتعالى الله عن ذلا (قانا) له وبال التوفيق هذا السؤال راجم علب ١‏ 
محتوة ذهو ص لازم لاانا اذلم نصححه وذلك انه انكان عند دك 
الفعل منه بعد انكان غير فاعل بو جب الاس؛حالة على الفاعل آءالى فان 
ثملهلا 1-1 الاعراض عند لمك انكان غير محدث 'ذا واعدامه 
ماأعدم منها ند ان كان غير معدم للها موجب علبه الاستحالة فاجربوا 
عن سوال الذى ححتءوه ولا جوا اكلا بافناذة فواما تن فقول 
انالاستحالة ليست ماذّكرتم وام ممنى الاستحالة أنه حدوث ثئ' فى 
الستحول لم ,كن فيه قبل ذلك سار نه مستحيلا عن صفته الح.ولة عليه 
إلى خيره ]ا وهذا الم ناو "عل ال انالك أى الهاتدال كل عن تكو 
حاملا لصفة عليه بل بذانه لم شعل ازكان غير فاعل وبذاته فءل انفءل 
ولاعلة لما فمل ولاءلة ما م فمل «وأيضاً 6 فان الذى لم بزل هوالذى 
لافاءل لهو لاعغ رج لمن عدم الى وجودذلوكان العالم لهيزل لكانلا رج 
له ولافاعل له وقد أقر أهل هذه المقالة بان الالم لم بزل وان له فاعلا 
0 بزل بشعل وهذا ين الحال والتخليط والفسادوبالل تعالىالتوفيق 
باب الكلام على من قال ان للعام | خالقا ميزل وان النفس » 


#ؤوالكان المطلق هو الخلاء 5 المطلق الذى هو امدة 0 « 
« تزل موجودة وانماغير محدثة # 


(قال او مد رضى الله عنه ) « النفس »* عند هو لاء جوهس 3 














عدت 1 








بنفسه حامل لاع بعال ووو لمم ولاك ل لاي تكن 
وقد ناطرني قوم من اهل هذا ارأي ا أيتهمكالفان ب على موري اهل 
ا مانا لمهم الزامات لم ينفكوا منا أظطورت 'بطلان قولم بعون الله تعالى 
وقوته وض م نراحداامن ككلم قبلنا 5 هذه الفرقة نحمعت 0 ناظرتهم به 
١‏ 0 ما وجبت اضافتة اليه ما فيه تز ييف قولم وما توفيقنا الا 
بال وهذا الزمان واككان #6عندمها غير اككان المعهود عندنا وغير 
الزمأن المعهود عندنا * لان الكان المعهودعند ناهو الحيط بالممكن فيه من 
جهاته ومن بعضهاوهو ينقسم قعين امامكان يتشكل المتمكن فيه بشّكلهكالبر 
أواماءفي الخابية وما اشبه ذلك واما مكان يتشكل هو بشكل اللفكن فيه 
كالماء لماحل فيهمن الاجسام وما اشبهه*والزمانالمعهود عندنا هو مدة وجود 
الجرم ساكتا او مت رك أو مدة وجودالعرض في الجسم ويعندان تقول هو 
د وجود الفلك وما فيه منالحوامل وام لحمولات * وثم يقولون ان الزمان 
المطلق واككان المطلق ها غير ما حددثا ! نقَأمن الزمانواككان و يقولون انهما 
شيثان متغايران ولقد كان يكنى من بطلان قوط اقرارثم مكان غيرمايعهد 
وزمانغيرما يعهد بلادليلعل ذلك ولكن لابدمن ايراد البراهين على ابطال 
دعواث في ذلك بحول الله وقوته ( فيقال )لحمو بالهتعالى التوفيق اخبرونا عن 
هذا الخلاء الذي اثبتووقلتم انه كان موجودً! قبل حدوث الفلك ومافيه هل 
بطل يحدوث الفلك ما كان منه في مكان الفلك قبل أن يحدث الفلك 
اولم يبطل*فان قالوا لم يبطل و بذلك اجابني بعضهم فيقال لحم فان كان 
ل يبطل فبل إننقل عنذلك اككان بحدوث الفلك ني ذلك الكان او 
ينتقل فان قالوالم ينتقل وهو قوم قبل لم فاذ لم ييطل ولا انتقل فاين 
حدث الفلك وقد كان في موضعه قبل حدوثه عندك معنى ثابت قات 
بنفسة موجود. وهل حدث الفلك في ذلك المكانالمطاق الذيهو الخلاء 
م في غبرة فان كان حدث في غيره نينا اذ امن انن غير الذي 


ا “ميتموه خلاء 0 في حيز واحدام هوفي حيزا خر 


الفصل في الملل يك اول 


خلوه وعايلية! نبتلا يد خير 
ان اقاربه من بنى امبة قد ركبوا 
تير فركيته وجاروا ؤي عليه 
ووقعت اختلافات كثيرةواخذوا 
عليه احداثا كلها محالة 3 ك3 
امية *امنهارده لمكم بن ٠‏ 

ال المديئة بهد أن 8 0 
عايه 8 كان هئ طريد 
رسول الله و بعد ان تشفع اليابى 
5 وممر رضى الله عننها ايام 
خلافتهما فا اجابا الى ذلك ونفاه 
عمر من مقامه بين اربعين فرتقأ». 
ومتاناقيه الباذر الى ليذم 
وتزويجه مرؤوان بن الح؟ بنته 
وتسليه حمس غناتم افريقية له 
وقد بلغ تمائتيالف دينار*ومنها 
يواوه عبد لله بن سعد بن أبي 
سح بعد ان اهدر البي عليه 
السلام دمه وتوليته اياه مصر 
باعالم*وتوليته عبدالله بن عامر 
البصرة <تى احدشفي>هامااحدث 
اللي غير ذلك مالتموا عليه *#وكان 
أمراء «جنوده معاوية بن أبي 
سفيان عامل الشام وسعد بن الي 
وقاص عامل الكوفة وبمدهالوليد 


2 0 
ابن عقبة وعبدالله بن عامرعامل 


ا 
البصرة وعبدالله بن سعد بن ابي 


ترج عامل مصر وكليم ذاو ه ١‏ 


ورفضوه تى إلى قدره عليه وقتل 


مظلوما ف داره وثارت الفصية 


ن الظلم الذي حرق عليه ا ا 


كل بعك 
6 الخلاف العاشر 6 في زمان 
ا 
وحبه بعد الاتفاق ءايه وعقد 
الببعةله*فاوله > رف طلءةواازبير 

الى 0 جل ا 
ثم نصبالقتال معدو يعرف ذلاك 
رب الجل والحق انعا رجعا 
وتابا أذ ذكرها امر افتذكرا ا 
ال نار فقتله إن 


جرموز وشت 


الذي صل الله عليه وسل بشسرقاتل 
ابن صفية بالنار وأما طلحة فرماه 
مروان بن" الم إلسهم وقت 
الاعرا 
فكانت شمولة على فك ُُ 


تا تّبعدذلك ورجعت *والحلاف 


ىيا وعافة 


ينه و بين معأوبة وحرب صفين 
وتخالفة الخوارج وحماه على 0 
ومغادرة مرو بنالعاص ابأموسى 
الاشعريو بقاءالخلافةالى وت 





ا حوز ا حرفقد الم 





دسي 





كن معه ف حار واحد فالفلك فيه 00 ضرورة وقد قلتم انه 0 


حدشفيدفرواذ احادثفيهغير حادثفيهوهذاتنافض وال *وان كانفي 
اليه لحان لين لاحر اللي دست يه قات ان 
هوني ذلك الخلاء وهذا ينطوي فيه بالضرو رةنهاية الخلا الذي د كرتم فوو 
تناه لامتناه وهذا تناقض وتهليطواذا بطل ان يكون غير متنام. وثبت 
إل ماد رو كان العزود غات للك ننه وعدا لكين الذي 
لا بعرف ذو عق لسواه*وانكان الفلك حدث فيه والذلك ملاه بلاشك 
ول نتقل الخلا عندك ولا بطل فالفلك اذ خلا* وملا* معا فيمكان 
راح رهد رجال وي لياع نان فإوا يطل كدريث فلك يللكان دعام في 
موضع الغلاث قبل حدوث لفاك اوقالوا اتتقل فقد اوجبوا لهالنهاية ضرورة 
اما من طر يق الوحود بالبطلان اذ.لا ينسد.و بطل الا ما كان حاديً إلا 
مالم يزل وأها من طر يق المساحة بالنقلة اذلوم يحد اين يتنقل لم تكن له 
ثقلة اذ معنى النقلة انها هو تصيير الجرم الىمكان لم يكن فيه قبل ذلك 
الى صفة يكت عليها قبل ذلك ووجوده مكانا ينتقل اليه موجب 
انه لم يكن في ذلك اككان الذي انتقل اليه قبل انتقالهاليه وهذاهو اثبات 
النهايةضرورة فهذا هو الذي ابطلوا*و يلزمهم في ذلك ايضأ ان يكون متميزا 
ضسرورة لان الذي بطل منه هو غير الذي لم يطل والذي انتقل هوغير 
الذي لم ينتقل وهواذا كان ذاث فاما هو جسم ذو اجزاء واما هومول في 


جسم فهو ينقسم بالقسام الجسم وقد اثبتنا النهاية للمسم في غير هذاالكان 
من كتابناهذا ا فيه الببان |اضرو ري والمد لله رب العالمإن 96وايض)26 
فان كان ل ؛ يبطل فااذي كان منه في موض. سع الفلك ثم لم يبطل ولا انكل 
لحدوث الفلكفه فبو والفلك 0 موجود ان في حيز واحد معا فهواذًا 
س مكانا للفاك لان المكان لا يكون مع الممكن فيه في مكان واحدوهذا 


| يعرف باولية العقل واوكان 0 امكان مك لنفسه ولايكن واحهد 


منبما اول ران كن .مكنا للا جرت الالذن بذك ولا كان احدها اول 





1 


ا يه 





ابغنا بآن بكرن مفكا و الالكرمن الاجر فيه وكل بهذا فاساد وان 


العرورة 061 فان الخلاء عندم مكان لا ممكن فيه والفلك عندم 
موجود .ني الخلاء اذ لا نهاية للفلاء عندم من طر يق المساخة فاذا 0 
الفلك ممكيا في الحلا ء عندم والخلاه عندم مكان لا ممكن فيه فالخلا 
1 | مكان فيه مفكن لس فيه فك وهذا محال وتخلط م 
في قوطهم ان ذلك الجزء من الخلا* لم ينتقل لحدوث الفاك فيه*فان قالوا 
اننقل فاا صار الى مكان 2 فيه قبل ذلك خلاء ولا ملا” فقد ثبت 
عدم الحلاء والملاء فيا فوق الفلك ضمرورة وهذا خلافقوهم*وان قالوا 
صل لتم ايضا انه قد عدثه المدد ضرورة فاذا عدته المدد فقد تنافي من 
ارك لالد صرزرة نان قالوا بل لم يحدث الفاك في شي' 0 
الذي هو الخلا فقد اثندوا حيزا 0 للفلك غير الخلاء الشامل 
عندثم واذاكان ذلك فقد تنايكلا المكانين من جهة تلاقيعاضرو رةواذا 
تناهيا من جهة تلاقبها ازمتها المساحةووجس تناهيه اتنا ذرعه| ضرورة 
ردان ايضا ) عن ٠‏ هذا الخلاء الذي هو عندثم مكان لا ممكن فيه هل 
هبدأ متصل اصفعات الفلك الاعلى ام لا مبداً له من هنالك ولا بد 
له وهو قوطم قل لهم ارن 
قول .القائل مكان انما يغهم منه ما نتمثل في النفس من المقصود بهذهاللفظة 
وموضعبأني اللغة لتكون عبارةللتفاهم عن المراد بها انما ساحة ولا بد لاساحة 
من الذرع ضرورة ولا بد الذرع ٠‏ دن مدا اند كية ولك در د اساكة 
من الا حاد فانم يكن ل«مبد من واحد اث نثلاثةلم يكن عدد واذا ! م يكن 


من ا الامرين ضرو ره فان قالوا لا ميدا 


عد يكن ذرع اصلاواذ لم يكن ذرع لتك مساحةولا اتفساح ولاساناوكل ا 


هذه الفا طاوائةانا على ذرع المذروعواما لت بن ضرورة *فان 
قالوا له ا من ٠‏ هنالك وحبت له أ نهاية ضرورة لحضر العدد ل 
رن لد و 0 لون ا ( أماس هذا الفلاكام غير ماسو بأثن عنه 


ام غير بان فان قالوا لاعاس ولا بان فهذا امر لا يعقل بالمس ولا 








الوفاة مشهور *كذلك الخلاف 
بشه وبين الشراة المارقين 
النوروان عقد او قولاً ونصب 
القتال معدفعلا ظاهر | معروفنا 
وباجبلدكان علي مع ا مق وا مق 
معه وظرر في زمأنه ا خوارج عليه 
مثل الاشعث إن قد 
ان فد اليم لبي وزنك بن 
حصين الطاني وعدرم وكذلك 
ظبر في زمانه الغلاة في حقه مثل 
عبد الله بن سبا وجماعة معه ومن 


اسن الامسعود 


رمن امات امتدعة 
والضلالة وصدق فيه قول النبى 
ص الله عليه وسلم هلك فنك 
اثنان حب غال ومبغض قال* 
والقسون الاختلافات بعده الى 
قسهين حدما الاختلاف في 
الامامة والثاني الاختلاف في 
الاصول والاختلاف في الامامة 
0 وجهين احدها القول بأن 
الامامة تثتبالاتفاق والاختيار 
والناني القول. بأن الامامة تبت 
بالنص والتعيين لان قال6< ان 
الامامة نيت بالاتفاق والاختيار 
ذال باهمامة كل م 


امار ع الي ل الاية 


ن الفقت عايه 


اما معللكا واما#خرط أن لكون 
فرشي على مدهب قوم و بشرط 


الل : حراط كر بان #رون ا 


قال بإلاول قال إامامة ععاورية 
واولاده *و بعدثم بخلافةمروان 
واولاده*وا الخوارج اجتعوا في كل 
زمان على وأحد منهم بشرط .ان 
ببق عل مقتضى اعلقاد مو يجري 
عل سنن العدل في معاملات.م 
والا خذلوه وخلعوه ور با قتلوه 
ومن قالوا ان الامامةثغبت 
بالنص اخئلفوا بعد عل عليه 
السلام#فنهممن قال افا نصعى 
ابندحمد بن الحنفية وهؤلاء ثم 
ل م اخئلفوا را 
من قال انه ١‏ تاو جم ثهلا 

الارضعدلا*ومنهم من قال انه 
مات .وانتقات الامامة بعده الى 
ابنه ابي هاشم وافترقهؤلاء + 
فنهم من قال الامامة بقيت في 
عقبه وصية بعد وصية ومنهم من 
قال انثقلت الى غيره واختلفوا 
في ذلك كالتيرءقهم من قال هو 
بنانبن سععان اأنبدي*ومنهم من 
قال هوعل بنعبدالله بنعباس»* 


»* 





يتشكل في النفس ولايقوم عل صحته برهان ابد الافي الاعراض الحجمولة 
في الاجسام وثملا يقولونان الخلا عرض محمول في جسم وكل دعوى م نم 
عليها دليل في باطلة مردودةوان اثنتوا الماسة أو المبانيةوجب عليهم ضرورة 
ابات النهاية له كا ازم باثبات المبدا اذ النهاية منطوية في ذكر المبدا 
والماسة والمايئة ضرورة لاشك فيه و بالله التوفيق( وزيسأ لون ) ايض عن 
هذا الخلاء الذي يذ كرون والزمان الذي شبتون اعمولان ها ام حاملان 
ام احدها مول والناني حامل امكلاه| لا حامل ولا مول فايهما اجابوا 
فبه فانه حامل بلاشك في ان مموله غيره اذ لا يكون الشيء حاملا لنفسه 
ا ممول ل ذل وهوغير الزمان فان قالوا ذلك كلوا بما قدمنا قبل 
عل اهل الدهى القائلين بازلية العام *وايضافان كان الككان حاملا فلانخاو 
ضرورة من اعد وجبين :اما ان تكون املا رم متمكن, فيه وهذا, يوحن 
النهاية له لوجوب نهاية الجرم اللفكن فيه بالدلالة التي قدمنا في اثبات 
نبايات الاجرام واما ان يكون حاملا لكيفياته فان كان حاملا لكيفياته 
فهو مركب من هيولاه واعراضه وجنسه وفصوله و بالضرورة يل كل ذي 
حس سل ان كل مركب فبومتناه بالجرم والزمان بالدلائل, التي قدمنا 
ولا سيل الي حمل ثالث وايهما قالوا فيه انه مول فانه يقتضي حاملا 
بتكن الال النسيط دكي :اننا سواة جبواء وا نيا قالرا يانه 
حامل ول وجب كل ما ذكرنا فيه ايضأ بعكسه وابهما قالوا فيه 
لا حامل ولا مول فلا مخلومن ان يكون باقبا او يكون بقاة فان كان باقيا 
فهو مفتقر الى بقاء وهو مدته اذ لا باقي الا ببقاء وان كان بقاء فلا بدله 
من باق به وهومن باب الاضافة والمدة: وني البقاء انماعي ممولة وناعتة 
للباقي مها - هذا الذي لا يقوم يت العقل سواه ولا يقوم برهان 
اليا عليه ( و يساًلون ) 5 عن هنا الز.ان الذي رن هل زاد فيمدة 


١‏ اتصاله مذ حدثالفلك الى يومنا هذا او لم يزد ذلك في امده فان قالوا 


1 بود ذلك في أمده 0 فكارة لاننا هدة متَصلة بها مضافة الها وعدد 








زائد 














كي 


زائد عل عدذ فان قالوا زاد ذلك في امده سثلوا متى كانت تلك المدة اطول 
قبل الزيادة ام هي وهذه الزيادة معا فانقالوا في والز يادة معبا فقد انتوا 
النهاية ضرورة اذ ها لا نهاية لفلا يقع فيه ز يادة ولا نص ولا يكونشي* 
مساو تالدولا أ كثر مندولا اتقص منه ولا يكون هوايضا مفصلا ادنلا 
فلا يكون «ساو يا لنفسه كا هو ولا اكثْر من نفسه ولا اقلمنها فان قالوا 
ليست والز يادةمعه|اطول منها قبل الزيادة فقداثنةوا ان انشي» وغيره معه 
لبس | كثرمنه وحده وهذا بأطل وثم يقولون ان الخلا والزمان. المطلق 
شيان متغار يران فيقال لم فاذا ها كذلك فبأي شيء انفصل بعضعا من. 
بعض فان قالوا اتفصل بشي ما ودكروا في ذلك اي شي" .ذكروه فقذ 
انوا لها التركيب من جنسعا وفصلعا وايضا. فماهم لها شيتين ايقاع منهم 


ومنهم من قال هوعبد الله .بن 


















حرب الكندي*ومنهم من قال 
هوعبد اله بن معاوية بن عبد 
اله بن جعفر: بن ابي. طالت 
وهؤّلاء كابم يقولون ان. الدين . 
طاعة رجل و تأولون احكام 
الششرع كلها غلى تمخص معين كما 
سأ تيمذاهيهم*واما من لم يقل 
بالنصض على عمد بن الحنفية فقال 
بالنص على امسن والحسينوقال 
| الامامة في الاخوين الح 


العدد عليعا وكل عدد فهومتناه محصور وكل #صور فقّد سلكته الطبيعة ومين 00 ا 
ناسلكعة الطبيقة «فروطتتام مرورة»فان .ارادوا الزامنا فاليا 0 
وكل عه اقهو صروره “فاق 2101 زا في باري من اجرى الامامةفي اولادالحسن 


تعالى مثل بها الزمناهم في هذا السوّال فقالوا اها اكثر الباري تعالى وحده 
ام الباري وخلقه معا قلنا هذا سوال فاسد بالبرهان ل 
البرهان انما هوعل وجوب حدوث الزمان ل هن الزمان وعل 
خَدوة النواي ايض فان الباري تعال ليس عدو اولا عض عدد وليسهو 
ابض شلرة ارلا دو لان والحد! لدس قاد بالترعان الذي نورده 
فى الباب الذي يتلو هذا الباب ان شاء الله تعالى ولا واحد على الحقيقة 
الا الله عر وجل فقط فبو الذي لا يتكثر البئة ولا ينضاف الى سواه اذ لا 
جمعه هم شي * سواه عدد ولا صفة البتة لان كل ما وقع عليه أسم واحد 
مما دونه تعالى فاما هوجاز لا حقيقة لانه اذ ذا قسم استبان انه كان كثيرا 
لاواحدا فاذلك وقع العدد على الاجرام والاعداد المسماة احادًا في العالم 
واما الواحدني المقيقة فهو الذي لي سكثيرً اصلا ولا يتكثر بوجهمن الوجوه 
فلا يقع عليدعددبوجه من للوجوه انه يكرق تكتواجد الاواخ دا كتيرا 
لا كنيرًا.وهذا تخيظط وبعال ومتنع لا سبيل اليه فلا يموز أن 


م ابنه عدالله م ابنه تمد اخيه 
اراهيم الامامين وق ترجا في 
ايام المنصور فقتلا في ايامة *ومن 
هؤلاء من يقول برجعة مد الامام 
*ومهم من اجرى الوصيةفياوا د 
الحسين وقال بعده بامامة ابندعل 
ز ين العابدين نصاءليه م اختلفوا 
بعده#فقالت الزيدية بامامة ابنه 
| زيد ونذهههم ان كل فاطي 
حار رات عارحي 
رجوع الامآمة الي اولاد الحسن 


ومنبم من وقف وقال بالرجعة 
ومنهم من ساق وقال بامامة كل 
من هذا حاله في كل زمانوسيأ تي 
تفصيل مذاهبهم *واما الامامية 
فقالوا بامامة محمد بن على الباقر 
نصا عليه ثم بأمامةحعفر بن عمد 
وصية اليه ثم اختلفوا بعده في 
اولاده من المنصوص عليه وم 
خمسة مد وامماعيل وعبدالله 
وموسى وعل *فنهممن قال بامامة 
ممدوث العار ية + ومنهم من قال 
بامامة اشماعيل والكر موته في 
حياة ابيه وم المباركية ومن 
هؤلاء من وقف عليه وقال 
برحعه ومتيو من ساق الامامة 
في اولاده نصا بعدنص الى يومنا 
هذا وم الاسماعيلية *ومنهم هن 
قال بامامة عبدالله الافم وقال 
برجعته بعد موته لانه مات ول 
يعقب *ومنهم من قال بامامة 
حو اسيك اح فاك والوه 
سكم قائك الاوهوتعي صاحب 
التوراة ثم هؤلاء اختلفوا فنهم 
دن اقتصرعله وقال برحعته اذ 
قال لم يت عر *ومنهم من توقف 
في موتة وم المطورة + ومنهم من 





1 والمعدود نان تكن نولل عدو | بذاته مع ثلاثئة بالمند 0 ثلاثة 


مي 


يضاف الواحد الاول الى شي مما دونه للا في عدد للك ولا في جاس 


ولا في صفة ولا في معنى من المعاني اضلاً و بالله تعالى التوفيق *فان ذ كر 
ذاكر قول الله تعالى ما يكون من نجوى ثلاثة الا هو رابعهم ولا خسة 
الا هوسادسهم ولا ادني من ذلك ولا أكثر الاهو معهم. ابما كانوا 
شعنى قوله تعالى هو رالعهم وهو سادسهم انما هو فعل فعله فم وهوان 
ر بعهم باحاطته بهم لا بذاته وسدسهمباحاطته لا بذاته اوقدير بعهم بملك 
يمزقن علو وميا نم كذلك وبرهان هذا القول ان الله تارك وتعالى 
انما عنى بهذه الا ية بلاخلات بل اإضروية العقل مر 0 سامع انه | 
لاتق عليه نجوام وهذا نص الاية لانه تعالى افشتحها بذكر )0 
المتناجين وائا ازاد عز وجل عله بنجوام لا انه معدود معهم بذاته الى 

ذواتهم حاثى َه من ذاك اذ 5 ن الخال المتنع الخارج ع ن رنبه ه الاعداد 













بالسند ومع ثلاثة بالعرا اق ومع ثلاثة بالصينفي وقت واحدلانه لو كان ذلك 
لكانالذينهو رابعهم بالحند مع الثلاثة الذين هورابعهم بالصينمانية كلهم 
لانبم اربعة وأربعة بلا شك فكانتعالى حينئذ يكون اثنين واأكثر وهذا 
حال وكذلك اذا كان نذاته سادساً خمسة هنا فهم ستة ورابعا لثلاثة 
هنا لك فهم ار بعة فهم كلهم بلا شك عشرة فهو اذا اثنان وكذلك قوله 
تعالى في الاية نفسها الا هو معهم ابنا كانوا انما اضاف تعالى الايية 
الهم لا الي نفسه تعالى معناه ابما كانوا فهو تعالىمعهم باحاطته اذ محال ان 
بكون ‏ بذاته في مكانين فبطل اعتراضهم والجد لله رب العالمين كيرا . 
ولس قول القائل الله ورشولةاى الله وتمرو مما يعترض به علينا لانا لم فنع 
من خم اسمه تعالى الى اسم غيره مع الات الاسم ك ةل 
حروف الغواء واما منعنا من ان تعد ذاته من غيره اذ العدد 0 
0 الى غيره في قضية ما والله تعالى لا مجمعه وخلقه ث, وعاطلة 
اثتفاء العدد عنه تعالمى واذا صع انلغاء العدد عنه صم سردا 


ص 


6 





المة 


* 


البعة والبد لله رب العالمين ١‏ و يسألون ) ايضاً هذا الزمان واككان اللذان 
يذكران أها واقعان تحت الاجناس والانواع ام لا وهل ها واقمان تحت 
المقولات العشرام لا فان قالوا لا فقد نفوه| 'صلاواءدموه|البتةاذ لا مقول 
من الموجودات الا هوواقع تحتها وتحت الاجناس والانواع حاثى الحق 
الاول الواحد الخالق عزوجل الذي عم بغمرورة الدلائل ووجب بها 
خروجه عن الاجناس والانواع والمقولات و باجملة شاوًا او ابوا فالخلا” 
والزمان المطلق اللذان يذ كران ان كانا موجود ين فعا واقعان تحت جنس 
الككية والعدد ضرورة فاذاكان ذلك كذلك فهذا الزمان الذي ندر يهنن 
وثم وذلك الزمان الذي يدعونه ها واقعان جريعا تحت جنس متى وكذاك 
اككان الذي يدعونه واقع مع الكان الذي تعرفه نحن وثم تحت جنس ان 
و بالضرورة يجب ان ما لزم بعض ما تحت الجنس مما يوجبه له الجنس فانه 
لازم ككل ماتحت ذلك الجنس واذ لاشك يف هذا فعا مركان 
والنباية فبعا موجودة غنرورة اذ المقولات كلها كذلك*وايضا فان الكان 
لا بد له من مدة يوجد فيها ضرورة. فنسألهم هل .تلك المدة في الزمان 
الذي يدعونه ام في غيره فان كانت في هوفبو زمان للكان فهوجمول 
في المكان فهو ككل زمان لذي الزمانفلا فرق وان كانت غيره فههنا اذن 
زمان ثالث غير مدة ذلات اككان وغير الزمان الذي ندر يه أن وثم م 
وساوس لا لعز عن ادعائها كلمن ل يبال ما يقول ولا استيامن فضيئة 
وال لم اذ ليس اككان الذي تدعونه والزمان الذي تدعونه واقعين مع 
اككان المعرودوالزمانالمعبود تح تجاس وحد” واحد فلم معيتموه مكانا وزمانا 
وهلا مميتموها بامعين مفردين لا ليبعدا بذلك عن الاشكال والتلييس 
والسفسطة بالتغليط بالاسماء المشتركتة ف نكانامع الزمانواككان امعهود . 0 


| حد واحدفقدبطات دعاك زماتاومكتاغيرالزمانواككان رودي نبالضرورة 
















و بالله تعالىا لتوفيق( و انون عدن هذا ازمانوا الكانغير المعموديناها 
داخل الفلك أم خارجه فان قالوا هما داخل الفلك فالخلاء اذا هوالملاء 


قطع عوته وساق الامامة الىابنه 


عل بنموسي الرخى وثم| القطعية 
نوا في كل ولد 
بعده * فالاثا عشرية ساقوا 
الامامة من 05 الرضى الى ابنه 
مد م الك نه علي ثم الى ابنه 
الححسن ثم الي ابنه عمد القائم 
المنحظ ر الثاني عشر وقالوا هوجى 
م يمت ومرجع فيل الارض 
0 67 نك جور #وغيرهم 
ساقواالامامة الى الحسن العسكري 
م ثم قالو بامامة اخيه جعفر وقالوا 
بالتوقف عليه او قالوا بالشك في 
حال حمد وم خبط طويل في 
سوق ا والتوقف والقول 
بال ينان لوت والقول بالفيية 
ثم بالرجعة بعد الغيبة فهذه جملة 
رت في الامامة وان 
تفصيل ذلك عند ذكر المذاهب 
لإواماالاختلافات في الاصول 6د 
كُدنك في ا ر آيام الصوابة 
بدعةمعبد الجبني وغيلان الدمشتي 
ويوس الاسواري ‏ في. القول 
بالقدر واتكار اضافة الير والشر 
الى القدر ونع على منوالمم واصل 
ابن عطاك الغزال 7 تين 


ُ هؤلاء الخجلق 


ب 








المشن البصري وثلذ له مرو بن 
عبيد وزاد عليه في مسائل القدر 
وكان تمرومندعاة يزيد الناقص 
ايام بني أمرة ثم والى المنصور 
.وقال بأمامته ومدحه المنصور 
بوبالافتال فرت لب الى 
فلقطوا غير تمرو*والوعيد ية من 
الخوارج والمرجثة من المورية 
والقدرية ابتدات بدعتهم في 
زمان الحسن واعتزل واصلعنهم 
وعن .استاذه بالقول بالمنزلة :بين 
المنزلتين ومعى هو واصعابه معتزلة 
وقد تلذ له زيد بن على واخذ 
الامزول: لف نالك قات 
الزيدية كلهم معتزلة ل 
زيد بن على لانه خالف مذهب 
. ابه في الاصول وفي التبري 
والتول ومن اهل الكوفة وكانوا 
جاعة معت رافضةعثم ظالم لعل 
ذلك شيو المعتزلة كت 
الفلاسفةخين فسرتايام امأ مون 

نفلطت مناهيها نامج الكلام 
وافردتها فنأ من فنون العلم وتعتها 
باسم الكلام اما لان اظبر مسئلة 
تكلوا فيا وثقاتلوا عليهاهي مسئلة 
الكلام فسهى البوع باسعها واما 


منه واطرف شثى 





ا 


واككان اذا ني المتمكن يمنى في داخله وهذا حال والزمان اذن هو الذي 
لا يعرف غيره وان قالوا ها خارج الفاك اوجبوا لهاتهاية ابتداء نماه و خارج 
الفلك وان قالوا 0 ولا داخل فبذه دعوى . مفثقرة الى برهان ولا 
برهان على صعتها ف فعى باطل فان قالوا انتم لقولون هذاني الباري تعالي 
قلنا م أم لان البرهان قد قام عل وجوده فلا ص وجوده تعالى قام البرهان 
بوجوب خلافه لكل ما في العالم على انه ار ا يضم 
00 برهان على وجود الخلاء والزمان الذي تدعونه فضار ا كلامم كلهدعوى 
وبالله التوفيق : 
( قال.ابو جمد رضي الله عنه ) ول نهد لم 





سوَالاا صلا ولا اتونا قف بدليل 


فتوردة عنهم ولا وجدنا لم شيا يكن الشغب به في ازلية الخلا" والمدة 


قر قم مانا يتنبهوا وائما هو ري قلدوا فيه بِعَض قدماء اللغدين 
فقط وبلله التوفيق 

( قال ابوحمد رضى اله عنه ) وتما ببطل به الخلاء الذي معوه مكاتامظلقاً 
وذكروا انه لا يتتاهى وانه مكانلا متمكن فيه برغان ضروري لا اتقكال 
* انه برهانهم الذي موهوا به وشغبوا بايرادة وارادوا به 
اثنات الحلا وهوانا نرى الارض والماء والاجسام الترابية من الصخور 
والزثبق ونحو ذلك طباعها السفل ابدًا وطلبالوسط والمركن وائها 
لا ثفارق هذا الطبع فتصعد الا بقسر يغلبها. و يدخل ليها كرفنا اماء 
والحجرقهرا فاذا رفعناها ارثفعا فاذا تركناها عادا الى طبعها بالرسسوت 
ونجد النار والهواء طبعها الصعود والبعد عن المركز والوسط ولا يفارقان 
هذا الطبع الا بجركة قسر! تدخل عليعا يرى .ذلك عيانا كالزق المنفوخ 
والاناء المهوف المصوت في اماء فاذا زات تلك المركة القفسرية جما الى 
طبعهما ثم نجد الاناء المسهى سارقة الماه ببق الماء فيها صعدا ولا ينسفك 


ونتجد الإراقة: ترفم التراب والزئبق والماء ب اذا حفرنا و مغل هواء 


فص الجسم الاي الى قبا فلس 


وسفل نويه ونجد المحجمة ‏ 





- مي 


كل هذا الا لاحد وجبين لا ثالث لها اما عدم الخلاء جلة م تقول نحن 
وامالأن طبع الخلاء يجتذب هذه الاجسام الى تفسه كا يقول من بثبت 
الخلاء فنظرنا فقوم م انطبع الخلاء يحتذب هذه الاجسام الى ع 
١‏ يقول من تنيت 0 فوجدتأه دعوى بلا دلبل فسمقط 6 ثم تأملناه اخرى 
فوجدناه عل اعلهم لانه اذا اجتذبت الاجسام ولا بد فقد صار 
ملا” فاللاً حاضر موجود والخلاء دعوى لا برهان عليها فسةطت وثبت 
عدم الخلاء * ثم نظرنا في قولنا فوجدناه يعلم بالمشاهدة وذلك اتنالم نجد 
لا بالحس ولا بتوثم المقل بالامكان مكنا ببق خالي] قط “دون مككن 
فص صم الملا بالضرورة و بطل الخلاء اذ ينم م عليه دليل ولاوجد قط وبالله 
نالوق تور اكد انلك خلاء على قوكك فلا يخاو 
من ان يكون من جنس هذا الخلاء الذي تدعون انه يجتذب الاجسام 
بطبعه اويكون من غير جنسه ولا بد من احد هذين الوجبين ضرورة ولا 
.سبل الى ثالث البتة فان قالوا هومن جاسه وهوقولم فقد اقروا أن طبع 
هذا الخلاء الغالل بجميم الطبائع وان عدت المكنات الى نفسهفهتلى” 
بهاحتى انه يحيل قوى العناضرعن طباعها فوجب انيكون ذلك الخلاء 
الخارج عن الفلك إذلكايضا ضرورة لان هذه صفة طبعه وجئسهفوجب 
بذلك ضرورة ان يكون مكنا فيه ولا بد واذاكان هذا وذلك الخلاء 
عندم لا نباية له فالجسم لمالية له ايض لا نهاية له وقد قدمنا البراهين 
الضرورية انه لا يجوز وجود جسم لا.نبايةلهفالخلاء باطل ولوكان ذلك 
ايضا لكان ملا" لا خلاء وهذا خلاف قولم*فازقالوا بلى ذلك الخلاء هو 
.منغير جنسهذا الخلاء *يقال لمفباً عيش يع رفقوموبجااستدللت عليهو كت 
وح بأ ن تسوه خلاء وهوليس خلاء وهذا لا مخلصمنهو بللهتعالى التوفيق 
وثم في هذا سواء ومن قال ان في مكان خارج من العالم ناسا لا >دون 
|| تحد الناس ولام كبولا» الناس اومن قالان في خارج الفلك نارا غير 
محرقة لست من جنس هذه النار وكل هذا حمق وهوس 


الفصل في الملل 6 6 اول 








أقاباتهم الفلاسفة في م 
فنامن فنو نعلهم بالنطق والمنطق 
والكلام مترادفان قكان ابو 
المذيل العلاف شيهم الأكر 
وافق الفلاسفة في ان الباري 
تعالى عالميعلمدوعله ذاته وكذلك 
قادر بقدرت وقدرته ذاته وابدع 
بدعا في الكلام والارادة وافعال 
العباد والقول بالقدر والاجال 
والارزاق كم سات في حكاية 
«ذهبه وجرت بينه وبين هشام 
0 مناظرات في احكام 
التشبيه وابو يعقوب الثمصام 
والادي صاحبا الى الحذيل وافقاه 
في ذلك كله ثم اب براهم بن بن سيار 
النظام في ارام المعته م كان اعلى 
0 7 الفلاسفة 
والفرد عن السلف يدع في 
الرفض والقدر وعن اصعابهبمسائل 
نذكزها ومن اصحابه مد برف 
شينب وابو “مر وهوسى بنتمران 
والاغلى الحدثي واحمد بنحايط 
ووافقه الاسواري في جميع ما 
ذهب اليه من البدع وكذاك 
الاسكافية اصحاب الي جعفر 
الاسكاني. والجعفرية اصعاب 


العف ر بن جعفر بن مبشر وجعفر 
ابن حرب ثم ظبرت ,بدع بشر 
ابن المعتمر من القول بالتواد 
والاقراط فنهو ال ال ااطيعين 
من الفلاسفة ,والقول بأن الله 
تعالى قادر على تعذيب الطفل 
واذا فعل ذلك فهو ظلم الى غير 
ذلكماتفرد بهعن اصابه وتلذ له 
ابومومى المزدار راهب المعازلة 
وا ع شال كار تاك 
من جهة الفصاحة والبلاغة وفي 
إبايه جرت أكر التشديزات 
على انسلف لقولم بقدم الفران 
وتلذ له الجعفران ابو زفر محمد 
ابن سويد صاحب الأزدار وابو 
جعفر الاسكافي عيسى بن لينم 
صاحبا جعفر بن حرب الا شم 
ومن بالغ في القول بالقدر هشام 
ابن مرو الغومي والاصم من 
اصعابه وقدحا في امامة عل وبقولا 
ان. الامامة لا تتعقد الا باجاع 
الامة عن بكرة ابييم والغوطي 
والاصم اتفقا على إفائم تعالى 
لتيل ان يكون الما بالاشياء 
قبل كرنها ومنم كون المعدوم 


شنا وابوالمسن الخياط واحمد 


ا 


الكلام على م ن قال ان.قاعل العالم ومدبره أكثر من وا دا 

(قال ابو مد رضى الله عنه ) افترق القائلون بأن 7 العام اه 
واحد فرقم ترجع هذ الفرقالىقرة. تون فاحدى الفرقتين 36 تذهب الى 
ان العالم غير مديريه وثم القائلون بتدبير الكواكب السبعة وازليتها وهم 
الحوس فان المتكلين ذ كروا عنهم انهم يقولون ان الباري عزوجل اأطالت 
وحدته استوحش فلا استوحش فكر فكرة سوك فتجسمت فاستعاات ظلة 
خدث منها اهرمن وهوابليس فرام الباريٌ تعالى اعاده عن نفسه فلم 
بستطم فتحرز منه بخلق الخورات وشرع اهرمنفيخاق الشرولم في ذلك 
تخليط كثير 

( قال ابوعمد رضى الله عنه ) وهذا امى لاتعرفه المجوس بل قولهم الظاه 
هو أن الباري تعالى ودو أوورمن وابلس وهواهر من وكام وهو الزمان 
وجام وهو اككان وهو الخلاء ايض ونوم وهوالجوهر وهوايضا المدوليوهو 
ايضأ الطينة والخميرة حمسة لم تزل وان اهرمن هو فاعل الشرور وان 
اورمن فاعل الخيروان نوم هو المفعول فيه كل ذلك * وقد أفردنا فينقض 
هذهالمقالة كتابا جمعناه في تقض 0 مد بن زكريا الرازي الطييب في 
كانه الموسى م بالعلم الال لي *والجوس !: بعظمون الانوار والنيران والمياءالاانهم 
يقرون بلبوة زرادشت و م شرائح يضيفونها اله ومنهوالمزدقية وض 5 
مزدق المويذ وم القائلون بالمساواة في في. اككاسب. والنساء 1 
اصعاب بابكوثم فرقة من فرق المزدقية و ايض سرمذهب الامماعلية 
| ومن كان على قول القرامطة وبي عبد وعنصرثم *وقد يضاف الى 
جلة من قال ان مدبر العالم 0 واحد الصابثورن وثم يقولون 
بقدم الاصلين على ما قدمنا من حو قول الحوس الا انهم يقولون بتعظيم 
0 الدبعة 0 الاق تبره د فيص كمد شي 








١‏ 8 وو.يصومون شبر رمضان و لبن ا ف 0 الت 





الحرام 


6 7 يد 


الحرا امو يعظمونمكة والكعبةو حر مون المبتةوالدمولم الختزير وكرمونمن 
القرائب ما يحرم على المسلون وعلى نحوهذه الطريقة تفعل المند باليدوة 
|| ف تصويرها عل ابما: الكوا ك وتعظمها وهو كان اصل الاوثان يه 
اأعرب والدقاقرة في السودان حتى الى الامس مع طول الزمان الى عبادتهم 
اياها وكان الذي يدتحله الصابئون إقدم الاديان على وجه الدهر والغالل 
على الدنيا الى ان احدثوا فيه الحوادث و بدلوا شرائعه با ذكرنا فبعث الله 
عزوجل الههم ابراهيم دنع اله عليه وسل بدين الاسلام الذي 
ين عليه الاان وأ 7 ها افسدوه بالئيؤة السحوة التي اتى بها مد. صلى 
الله عليه وس م ن عند الله تعالى فبان لمك نص في اله ن بطلارتف 
00 ن تعظيم الكواكب وعبادتها أوعبادة الاوثان فلت منهم ما نصه 
الله في كتابه وكانوا في ذلك الزهان و بعده يسعون المنفاء »نهم اليوم بقايا 
بحران وث قليل جد! فبذه فرقة* و يدخل في هذه الفرقة من وحه ويخرج 
ممما من وجه اخر النصارى فاما الوجه الذي يدذلون به فهو قوام بالخديث 





وان خااق الخاق ثلاثة واما الوجه الذي يخرجون به فهو انللصابئين شرائع 
يسندونها الىهرمس ويقولون انه ادر يس والى قوم | خرين يذكرون أنهم 
انبياكايلون و يقولون انه نوح عليه السلام واسقلايوس صاحب اليكل 
الموصوف وعاظهون و نوداسف وغيرم والتصازى لا يعرفون هؤلاء 
لكن يقرون بنبوة كلنى تعرفه من بني اسسرائيل وابراهيم واسحاق و يعقوب 
عليهم السلام ولا يعرفون نبوة امعميم ل وصا وهوة وشعيت و لتكرو تك 
نوة مد صلق الله عليه وس وعل اخوته الانياء علي 00-0 
والصابئون لا شرون بشبوة احد ممن ل 0 اوه 
لا يعرفون الا زرادشت فقط 9 واما الفرقة الثانية 6 فانها تذهب ّ 
ان العالم هو مدبرودلا غيرثم البتة وم الديصانية والمزقونة والمنانة القائلون 
بازلية الطباء ائع الاريع بسائط غير متزجة ثم حدث الامتزاج فهدث العالم 
بامتزاحها ( فاما المناية ) ) فانهم يقولون ان اصلين 1 إزالا وها نور وظلة 




















ابن على الشعلوي صعبا عسى 
الصوني ثم ارما آنا عناا واثلذ 
الكعى لاني الحسرى الخياط 
ومذهبه بعينه مذهبه*واما مر 
ابن عباد السلى ومامة بن اشرت 
الفيري وعمرو بن يمر الجاحظ 
فكانوا في زمان واحد متقاريين 
في الرأي والاعلقاد منفرديكف 

اسعابهم مسائل نذكرها 
00 ون منهم ابوعل الجبائي 
وابنه ابو هشام والقاضي ع 
الجباروابو الحسين البصري قد 
لخصوا طرق اصعاهم وانفردوا 
عنهم بسائلكاسياق*#واما رونق 
ع الكلار فأبتداؤه من الخلفاء 
العباسية هارون وا امون والمعتصم 
والواثق والمتوكل والتهاوئه من 
الصاحب بن عباد وجماعة من 
الديالمة»* وظبرت جماعةمن المعتزلة 
متوسطين مثل ضرار بز مرو 
حفص الفرد والحسين النجار 
عنتمي كلائا الو 
في مسائل و نبغ جهم بن صفوان 
في ايام نصربن سيار واظهر 
بدعته في الجبر بترمذ وقتله سالم 
ابن احوز المأزفي في اخر ملك 





بني امية بمرو وكان بين المعتزلة 
وبين السلف في كل زمان 
اختلافات ني الصفات وكانت 
السلف يناظرونهم عابها لا على 
ثانون كلامي بل على قول اقناعي 
ويسمون الصفاتة دن منتر 
ئات! نار نعل ماي قائةاً 
بذاته ومن مشبه صفاته بصفات 
الخلق وكلبم يتعلقون بظواهر 
الكنات وا لسو با ضلون المعتزلة 
في قدم الكلام على قول ظاصس 
وكان عبد الله بن سعيد الكلابي 
وابوالعباس القلانسى والحارث 
الحاسي اشبههم القان وامتنهم 
كلام وجرت مناظرة بين ابي 
الحسن علي بن اتععيل الاشعري 
وبين اسنتاذه ابي عل المبائي 
يال مدائل والزنة ادررا 1 
6 عنها بيجواب فأعرض 1 
واكاز الى طائفة السام وصر 
مذهبهم عل قاءدة كلامية فصار 
ذلك مذهبا منفرد اوقرر طر يقته 
جماعة من الحققين مثل القاضى 
ابي بكر الباقلاني والاستاذ ابي 
انححاق الاسفر ابنى والاستاذ الي 


2 ربن فورك ولس اس يدهم 33 








ا 
وانالنور والظلةحبة وان كايع| غير متناءالا من الجهة التي لاقى منها الا خر 
واما من جهاته الخمس فغير متناه وانهما جرمان ثم م في وص امتزاجهما 
اشياه شبيية بالخرافات وما اسسحاب مالى * وقال المتكلون ان ديسان 
كآن اليذ ماق وهذا 00 بل كان اقدم من مانى لان مانى د ه في 
كتبه ورد علبه وها متفةان في كل ما ذكرنا الا ان الظلمة عند ماني 
حية * وقال ديصان شي م ات وكان مانى راهيا بحران واحدث هذا 
الدين وهو الذي قتله الملك بهرام بن بهرام اذ ناظره بضرته اذ رباذ بن 
ماركسفند موبذءو بذان في مسألة قطم النسل وتعجيل فراغ العالافقال 
له الموبذ انت الذي تقول بتحرم التكاح ليستعجل فناء العام ورجوع كل 
شكل الى شكله وان ذلك <ق واجب فقال له مانى واجب أن يعارن 
النور على خلاصه بقطم انسل مما هو فيه من الامتزاجفقال له اذر باذ شن 
الحق الواجبأن يمول لك هذا الخلاص اإذي تدعواليه وتعان على 
ابطال هذا الامتناج المذموم فانقطع مانى فامس بهرام بقتلمانى فقتل هو 
وجماعة من اصعابه وثم لا يرون الذبانح ولا ايلام الحيوان ولا يعرفون من 
الانبيا” 00 السلام الا عسى عليه السلام وحده وثم يروت بلبوة 
دشت ويقولون بنبوة «أنى وقالت المزقونية ايضا كذلك الا انهم قالوا 
0 م يزالا وثالث ايض يشهما لم يذل الا" ان هركلا مل 
على ان هذه الاصول ل تحدث شيا هو غيرها لكن حدث من امتزاجها 
ومن ابعاضها بالاستحالة صور العالمكله فبذه الفرق كلها مطبقةعلى انالفاعل 


"اكثرامن واعسد وان الختلف في العدد والصئة وكيني النعل'والزامات 


الشرائم وكلامنا هذاكلام اختصار وايحاز وقصد الى استيعاب قواعد. 
الاستدلال والبراهين الضرورية والنتاتم الواحبة من المقدءات الاولية 
الشغب والتطويل الذي يكتني بغيره عنه فائا 
رن بعون الله تعالل ل بون بال راهين الضرورية ان الفاعل واعمد 
لا 1 كثرالبتة ونبين بطلان ان يكون | كثر من واحدك! فعلنا بتأ بيد الله 


الصويحة 000 0 








0 


ا 


| ل 
وان له مخترعا مدبرا ل يزل وسقطت خرافاتهم المضافة الى الاوائل الفاسدة 
في وصفهم الفاعلين وكيفة افعائم اذ لا ا الاالموصوف فاذ ابطل 
3 بطلت الصفة التي وفطقول" ا عنوانا: الاستماق بالشكانيم 

لشرعية فلسنا من ذلك ني شيء لانه ليس من ن الشرائع العامية شى يوجبه 
العقل ولا شي* ينع منهالفقل بل كلها من بابالممكن,فاذا قامت البراهين 
الضرور بة على قول الا مس بها ووجوب طاعته وجب قبول كل ١‏ اتى به 

كائنا ما كان من الاعال ولوانه قتل انفسنا وابنائنا وابائنا واماتنا واذا ل 
يصح قول الام بها وم | ول يصمح وجوب طاعته لا يلتفت الى مايأ مر به اي 

شى كان دن الاعال وكل شر يع ةكانت على خلاف هذا فهي باطلة 
تكلامنا مع الفرق التي دكرنا سيف اثبات القاعل/الاول) واد لا ١‏ كثرا 
واه رين كين ا كقادك ولد رفز نجام لكل شق بأإنون لف بعل 
ذلك وكاف من التكاف فا قد كَمتَه المره يسيرمن البيان وما توفيقنا الا 
بلله تعالى * ونبداً يحول الله تعالى وقوته بايراد عمدة ما موهوا به في 
اننات ان الفاغل ١‏ كثر من واحدثم نقضه يحول اللهتعالىوقوته بالبراهين 
الواضحة ثم لشرع ان شاء الله تعالى في اثبات انه ااه ا لا سبيل 
الى ردهولا اعتراض فيه ما فعلنافها خلا م نكتابنا والجد لله ربالعالمإن 
رلا بللّه تعالى التوفيق *#عمدة ما عول عليه القائلون بان الفاعل "كر 
من واحد استدلا لان فاسدارت 96 اخدها 26 هو استدلال المنانية 
والديصانة والمجوس والصائة والأزدقية ومن ذهب مذاهبهموهوا أنه قالوا 
وجدنا المكى لا يفعل الشرولا خلق خلقام ساط عليه غيره وه ذا 
علك في المعم ودووجدنا العالمكله ينقسم قسمين كل قسم 2 
كالكرروال: ثرو لفضيلة والرذيلةوالحياةوالموت والصدق والكذب فعلناان لحكيم 
لا يفعل الا الخيروها يلق فعله به وعلنا انالشرور لها فاعل غيره وهو شر 
مشلا لروالاستدلال الناني26 هو استدلالمن قال بتديير الكواكب السبعة 





نما ضبالا خر 








اختلافونيغ رجل متمس بالزهد 
من سجستان يقال له ابو عبد الله 
ابن الكرام قايل الم قد ا 5 
الكل ده سنا راع 2م 
اكتابه وروجه على اغتام غرجة 
وغور وسواد بلادخراسان فاتظم 
ناموسه وضار ذلك مزهنا قد 
نصرومودبن سبكتكي نال اطان 
وصب البلاء عل اصعاب الحديث 
والشيعة من جهت.م وهو اقرب 
مذهب الى مذهب ا1 وارج وثم 
محسمة و داش رع ا 
الميصم فانه مقارب 

6 المقدمه الخامة6* في السبب 
الذياوجبت”رتيب هذالكتاب 
على طر يق الحساب وفيم|اشارة الى 
مناشج الحساب لما كارن مبني 
الاب على الحصر والاختصار 
وكان غرضى من تاليف هذا 
اكاب احص ,المزاصيت مع 
الاختصار اخترت طريقل. 
الاستيفاء ترتبا وقدرت اغراضي 
على هناشجه نقسوا وتبوببا واردت 
ان ابين كيفية طرق هذا العلم 
وكية اقسامه ثلا يظن بي اني 


من حيث انا فقيه ومتكلم اجنبي 


النظر في مسالكه وحص 5ظ 
قا عداوك والعاله فاخرت من 
طريق المسات احكها واحسنها 
واقت عليه من حجج البرهان 
اوضحها وامتنها وقدرتها عل عل 
اعد رفكان الواضم الاول منه 
اسعداد المدد فاقول مراتب 
الحساب تنتدي' من واحد وتتهي 
الى سبع ولا تجاوزها البعة 
6 اللرتبة.:الاول 36 صدر 
الحساب وهو الموضوع الاول 
الذي يرد عليه اللقسيم الاول 
وهؤفرد لا زوج له باعتبار وجملة 
يقبل اللقسم والتفصيل باعتبار 
شن حيثانهفرد فبولا يستدعى 
اخ تساو يه في صورة المدة ومن 
حيث هوج لة فهوقابل التفصيل حتى 
ينقسم الى قمعين وصورة المدة يجب 





انتكون من الطرف الى الطرف 
ويكتب تمتها حشوا جملات 
التفاصيل ومرسلات التقدئر 
والتقر بروالةل والتمو بل وكليات 
وجوهالمجموع وحكايات الالحاق 
والوضوع بارزا من الطرف الا 
بسر كنات مالغ الجموع 
المرتبة الثانية 6 منها الامنل أ 


لف بي 


والاثثى عشر برجأ ومن قال بالطبائع الار بع وهو أن قالوا لا يفمل الفاعل 
افعالاً مختافة: الا باحدوحوه ارربعة امابان يكون ذا قوى متلفة,واما ان 
يفعل با لاتمتلفة واما انيفعل باستحالة واما ان يفعل في اشياء منتلفة 
قالوا فيا بطلت هذه الوجوه كاها اذ لوقلنا انهيفعل بقوىتتلفة لمكن عليه 
بانه مركب فكان يكون من احدالمفعولات ولو قانا انه يفعل باستحالةلوجب | 
انيكونمنفعلاً لاشي* الذي احاله ككان يدخل بذلكني جماة المفمولات 
ولوقلنا انه يفمل في اشياءمختافة لوج انتكون تاك الاشيا/معه وهولم 
بزل فتلك الاشياء لم تزل ككان حيائذ لا يكون عنترتا اعالم ولا فاعالاً له 
قالوا فعلنابذلك ان الفاءلين كغير وان كل واحد يفعل ما يشا كله ... 

ما عول عليه من لم بقل بالتوحيد 
وكلا هذين الاستدلالين خطأ فاحش عل مانبين انشاء الله تعالى*فيقال 
بفعل الحكيم 
الشزولا الب ث هل مخلوعل؟ 'بأن هذا الثن:. شرن وعبث من انجد وجبين 
لا ثالث لا اما ان تكونوا علتموه سعم ورد؟ وبخير واما ان تكونوا عل وه 
بضرورة العا ام علتموهمن .طر يق الب 0 
السهم الاتي خبراءان مبتدع الخاق ومرتبه مي هذا الذيء شر 


6 
باحتنابه وى هذا اع 


(قال ابوحهمد رضي الله عنه) فهذه ك2 


وبالله تعالى التوفيق ان ن الي ها حتت ت به المنانية من انه لا يفعل 


حرء الا خبرا وان زايا فلاد مونم اذهذا 
هوممنى اللازم ناكل من قال بالسمع * فبقال لم فانا ضار كر قرا 

لنهي الواخدالاول عنه وانا له بدفلا بد من نع فاذ ذاكان . 
هذافقدثبتانء مزلاسبدع , 0 امرفوقهلاليكون شي : من فعلدشرا 
اذالس ف كن كرا هو الاخبار بانه شرولا خبر يلزم طاعته الا 
لله تعالى سمه يفعل ينا قد اخبرنانه شر( قيل ) له 
ليس يفغل الجسم فيا إشاهد غير الحركة والسكون والحركة كلها جنس 
واحد في .انها نقلة مكانية وكذلك السكون جنس وا دكله فائما امرنا 
تعالى بفعل بعضها ونهانا عن فعل بعضها ولم يفعل كك قط على انه 








متحرك 








اي 







وشكاها حقق وهو التقسيمالاول 
الذي ورد على لمجموع الاول 
وهو زوج لس بفرد ويج ب حصره 
في فسعين لايعد وان الى ثالث 
وصورة المدةيخب ان يكوناقصر 
من الصدر يقليل اذ الجزء اقل 
من الكل ويكتب تحتها حشو 
ما يخصها من التوجيه والتنويم 
واللفصيل زم| ات تساويها في 
المدة وان لم يجب ان تساويها 
في المقدار 96 اأرتبة النالنة 26 
من ذلك الاصل وشكله ايض 
محقق وهو اللقسم الثاني الذي 
ورد على الموضوع الاول والثاني . 
وذلك لا >وز ان ينقص من 
فين ولايجحوز ان يزيد على 
اربعة اقسام ومنجاوزمن اهل 
الصنعة فقد اخطأ وما علم وضع 
الحساب وستذكر السبب فيه 
وصورة مدته اقصرمن مدة منها 
الاصل بقلل وكذلك يكتب 
تحتها ما يايق بها حشوا وبارذا 
96المرتبة الرابعة 26 منها المعأموس 
وشكلبا هكذا ط وذلك يجوز ان 
جاوز الاربعة واحسن الطرق 
ان يقتصر على الاقل ومدتا . 


متمرك بها ولا السكون عل انه ساكن به وانما فعلعا على سبل الابداع 
فخ ركنا نحن بحركة تهينا عنها وسكوننا بسكون نينا عنه هو الشر وغيره 
اصلا وكذلاك اعلقاد النفس .ما :بيت غنه وهذا كله غير وصوف به 
الباري تعالى(وان قاوااعلنا ذلك ببداهة المقل ( قيل )للم و بلله التوفيق 
البس العقل قوة من قوى النفس وداخلا تحت الكيفية على المقيقة او 
| تحت الجوهى على قول من لا يحصل فلا بد من ثم ( فيقال )للم انما يؤثر 
| العقل ما هومن شكلءفيباب الكيفيات فيز بينخطائها وصوابها و يعرف 
احوالها ومراتيها واما فها هوفوقه وفيا لم .بزل العقل معدوم وفي مخترع 
العقل ومرتبه ما هوفلا تأثير لاعقل فيه اذ لواثر فيه لكان حدثًا على دنا 
قدمنا من ان الاثر من باب المضاف فعي ثقتضي مؤثرا كان يكون 
الباري تعالى منفعلا للعقل وكان يكون العقل فاعلاً فيه تعالى وحا كما ءايه 
جل الله عن ذلك * وقد يننا فيكتابنا هذا ان الباري تعالى لا يشيبه 
شيء من خلقه بوجه من الوجوه ولا يجري مجرى <لقه في معنى ولا حكم 
لكي ريما فيه الإطال .فول مجزيقال بضنعية الباري جنا وسكي إوقادر! 
اوغير ذلك من سائر الصفات من جبة الاستدلال حاثى أربعة امماء 
فق وي الاول الواحد الحق الخالق فقط وهذه الاسماء فياانى لايستهقها 
شي #في العالمغيرهفلااول سسواءالبتة ولاواحد سواهالبتةولاخالق سواءالبتةولا 
حق سواه لبتة على الاطلاق وكلما دونه تغالى فائماهو حق بالبارى تعالي ولو لا 
الباري تعالى ماكان شي في العالم حأ وكلمادونه تعالى فانما حَقَّ بالاضافة 
وأولا ان العم قد ورد بسائر الاسماء التي ورد الخبر الصادق بها ما جاز 
|| ان يسم الله عزوجل بشي منها.ولكن قد يبنا بي مكانه من هذا الكتاب 
| على اي شيه تسمرتهها ورد السمع وان ذلك لسمية لا يراد بها غيره تعالى 
ولا يرجع منها الى شيء سواه البتة* وايضأ فان دليلهم فيا معوا به الباري | 
|| تعالى واجروه عليه اقناعي شغي وفيه تشيه لغالق يخلقه وني تشبييم له 

بخاقه حم عله بالحدوث ون يكون الفاعل مفعولا وقد قدمنا ابطال, 






















اقصرمامضى علا المرتبة الخامسة6« 
م اذك لين كه هكزا 
كن“ وذاك' حون الى اتيك 
ينتعي التقسوم والتبوب والمدة 
اقصرممامضى 96إالمرتية السادسة»« 
منها ال وشكله » هكذا 
وذلك ايضا يجوز الى حيث 
ينتهى التفصيل 

#المرتيةالساعة امع ذلك الممقد 
وشكله هكذا لك ولكن يمد من 
الطرف الى الطرف لا عل انه 
ا لضان سات إن دن 
حك انثا« البانة إلى "شالك 
البداية فهذ» يليه امور 
الحسساب نفشا وكية ابوايها جملة 
ولكل قسم .من | 
تقابله وزوج يساويه في المدة 
لايجوزاغفال ذاك ال والحساب 
تاريخ وثوجيه والاان 


هذه الصورة وانمصار الاقسام 


لابواب اخت 


في م و صار الصدر الاول 
0 فردًا لازوج له ار ا 
انمحصرت من اللاصل في سين 
لايعد وان الى ا 
من ذلك الاصل في اربعة ول 
خريك الأنسام الاخر عن 


لث ولا نحصرت 
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ذلك * و يقال لم لالم يكن ف الشرخيا سان فيا عندنا عابنا فقررتم 
بذاك عن ان 0 فاعل العالم واحد ا وقد علا فيا بنا ان تارك الثيء 
ل 0 وهو قادر على تغييره عابث ظالم ولا يخلوفاءل الجيرات عند 38 
من ان رن اد عل تغييره والمنع منه و م يغيره فد صار عند عابث 
ضرورة فقد م فيا عنه فررتم ضرورة وان قاتم انه غير قادر عل تغييره 
ولا اللنع منه فهو بلاشك عاجز ضعيف وهذه صغة سوه عندك فبلا ا 
ترك القول بانه اكثر من واحد لهذا الاستدلال فانه اص على اصوكم 
ومقدماتم واما نحن ع فدهك عندنا فاسدة بالبرهان الذي ذكرناه 

(قال ابوشمد رضي الله عنه) والمنانة 2 انالنور كان في العلو الى مالانهاية 
دقار الظلمة ف في في السفل الي ما لا ناية له وان كل واحد منها متناه || 
المنالحةامن لطية الى لاقع متها لاسر وغير متناء قن تحباته اللحسن: وان 
اللذة لانور خاعة لا لاظلة وان الاذى لاظللة خاصة لا النور 
(قال ابوشمد رضي لله عنه) فاء! بطلان هذا القول في عدم التناهي من 
الجبات امس فيفسد ا اوجبنا به تناثي جسم العلم واما قولم بالعلو 
والسفل فظاهس الفساد لان السفل لا يكون الا بالاضافة وكذلك العاو 
فكل عاوفب و سفل ا فوقه حتى تنتهي الى الصقمة العليا الي لاصفعة فوقها 
وثم لا يقرون بها وكل سفل فهو عاوما تحته <تى تهر ف الى امرك وه لا 
يقرون بها فص ضرورة | ان في الظلة على قوم علوا وان في النور سذءلا*واما 
قولم في الإذة والاذى ففاسد جدا لان 0 لاتكون الا بالاضافة وكذاك 
الاذى فان الانسان لا يلتذ نما يذ به المارو بتاذى عا لا يتاذى به 
الافى قبطل هوسهم بين والحمد لله رب العالمين + سوال على الممانية 
دامغ توم بحول الله وقوه وهوأن يقال لم لذ الاجناه قسن ام لا 
فان قالوا لا قبل لم فهذه الاجساد لاسر ل ري من ان سكون ف 
كل حسد منها نور وظلة او يكون بعض الاجساد نورا مخضا وبعضها ظاة 
فان قالوا في كل جسد نور وظللة قيل لم فبل يجوزمن الظلة قمل 


الخير 





١ #ضة‎ 
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الخير فلا بد من لا لانه لوفعل اير لا تقلت الى النور وكذلك لا موز 
ان يفعل النور شرا لانمكان يصير ثكلة+فيقال للم فاي معنى لدعاتكوالى 
الخيرو ونبيك عن ن التكاح والقتل واخبرونا من تدعون الى كل ذلاك .فان 
.كنت تدعون النور فروطبعه وهوفاعل لهبطبعه قبل انتدغوه اليه لايكنه 
ان حول عنه فدعاوك؟ لهال ايف لموامر؟ لهبترك م الايفعله عرث من 0 
الى الحال وهذابخلاف اد وان : م تدعونالظلمة فذلك عبثمن النور 
| لها الى ذلك اذلا سبيل للا الى: 0 *وكذلك يقال للم سول بدواءان 
قالوا ان مني لجا اقيض ومزا لم ل م كن 
يسئلون في الارواح ان اقروا بها ثم رن را يناه ينكح ويقتل و 2 
ويكذب ثيتوب عن كل ذلك منالقاتل الظالم اهو النور ام الظلمة ومن 
الاب النور ام اللة فاي ذلك قالوا فبو هدم مذهبهموقدجوزوا الاستهالة 
(فان قالوا) معنى دعائناالى ما 00 اليه من ذلك اما هو حض انور على 
انع اظلمة من ذلكقيل لم أكان النور قادرً على منعها قبل دعالكم 
ام لا فان قالوا كان قادرًا قبل لم م نقد ظم بتركه اياها 1 
00 قبل دعالم وان قلت لم 000 نه (قيل )للم فهذا تقص منه 
وجول وصنات د الاتدق انود عل قولكم وهذا 0 اكاك لم منه 
وايضا فتمال لم ان الداء بي سك الى دينه لا يقول لمن .دعا 8 غيرك 
ل عن ظللك وارججع ء عن ضلالك ولقد احسنتت 
في رجوعك عن الباطل الى الحق فان كنتت مر ون بأ ننخاطب بذك الظلة 
فالامر بتك اذيك !اس بالكتية اوان 1 متأمرونباً ن مخاطب بذلك. 
النور فالامس بذلك اشنا كاذباعس 0 (فانةالوا)فاي معنى لدعا؛ 
ا نيعلمدومن لامعله(قيل)هلم جواب بعضنا في 
هذاهو ان كل منيدعى الى الخير ششمكن وقوعه منه وه 2 ايض فمل اق 
منه ومتوم كل ذلك منه فوجه دعاثنا له معزوف ولس عل لله اله تعالي اجبارا 
وانما هوانه تعالى ع ما يختاره العبذ*وجواب نعضنا في ذلك هؤان فاءل 


الفصل في الملل "2 


متسب 








اول 


الحصر فاقول ان المقلاء الذين 
تكلوا.ني عر العدد والحساب 
اختلفوا في الوادد اهومن العدد 
ام هوه بدا العدد وليس داخلا 
في العدد وهذا الاختلاف اما 
اشتراك لفظ الواحد 
فالواحديطلق ويراد بممايتركب 
منه العدد فان الاثيين لامعني له 
الاوأحدمكر, لول ككريروكذلك 
الثلاثة والاربعة ويطلق ويراد 
به مايحصل منه ااعدد اىهوعلته 
لاد في النداي لابرك 
منه العدد وقد تلازم الواحدية 
جميع الإعداد لاعلى ان العدد 
0 منهبأ بل كل موجود فوو 
في جاسه أو نوعه او#خصه واحد 
يقال انسان واحد وشخص واحد 
وف العدد كذلك ذن الثلاثة 
في انها ثلاثة واحدة فالواحدة 
بالعنى الاول داخلة في العدد 
و بالمعنى الثاني علةالعدد وبالمنى 
الثالث ملازمة لاعدد ولس من 
الاقسام الثلاثة قسم يطلق على 
الباري تعالى معناه فهو واحد 
لا كالا حاد اي هذه الوحدات 


والكثرة منه وجدت ولستميل 


ينك م0 





عليه الانقسام بوجه من وجوه 
القسمة و اصواب العدد 
على ان الواحد لايدخل في العدد 
1 فالعدد مصدره الاول اثنان وهو 
ينقسم الى زوج وفردفالفرد الاول 
ثلاثة والزوج الاول اربعة وها 
وإزاء الإد ع فر مكرك له 
فانها مر ذة دن عدد وفردوسبى 
العدد الدائر والستة مركبة من 
فردءن وى العددالتام والسبعة 
مركبة هن فردوز وجوا سعى العدد 
الكامل والهانيةمركيةمن زوحين 
وش بداية اخرى ولس ذلك 
الواحد الذيهوعاة العدد ولس 
يدخل لعزن لك دفر اق 
له ولأكان العدد مصدره من 


قسمين ولا كان العدد منقسها 
الافرد وزو ارين داك 
الاصل معصورا ا في اربعةفانالفرد 
الاول ثلاثةوالزوج الاولاربعة 
وي النهايةومأ عداهامركب منها 
فكان السائط العامة الكاية 
في العدد واحد واثان وثلاثة 
وارعة وش الكمال وما زاد عليها 





#١ 


كل ما بد وفي العالم فمل خلق وابداع فبوالله عر وجل لا يتعقب عليه | 


فهو ذالق دعائنا من ندعوه فأذ ذلك كذلك فلا يجوز سؤال الخالق 
لاشاء إلى فعلتوهذا هو الجواب الذي تختاره ( و يقال لم ايض ) اخبرونا 
عن مافى والمسبيح وزرادشت والتم تعظمونهم أفيهم ظلة ام كانوا انوارا 
حضة ث. ن قوم ولا بد ان فيهم ظلة لانهم يتغوطون وبجزعون و باون 
فيقال لم فل عجز النور الذي فيك ء نمثل ذللكفان قالوا لقلته قبل لم 
كان يجب ان يأي من امتوزات ولو يسير عل قدره وهذا ما لا علس 
متداصلا*و يقال ل ايضاان من العمائب الزامم ترك التكام لتعهلوا قطلع 
ل في قدرتم على ذلك فك تصنعون في الوحوش 5 
الحروان 0 والحشرات وحروان المأه والبحار التي لقتل بعضها بعضا 
اششد من قتل بعض الناس لبعض وآ كثر قكيف السبيل الى قطم تناسلها 
وفراغ امتزاجها وهذا ما لا سبيل 3 اليه اصلا فان كان النور عاجزا عن 
قطعها فلا سبيل له الى حلاص اجزائه بد الابد وانتكات على ذلك 
قادرا فم 0 يمل خلاصاحزائه ول يتركا :ردد في الفللات واعجب شي* 
منعهم من القتل وهذا عون منهم على بقاء المزاج وعلى ممع الخلاص وتاخره 
وكان القتل ابلغ شيء في تام مرادثم و بغيهم دن لتيل الخلامن وامتقاد 
النور وقطم المزاج وهذا تناقضظاهرمئ. لاخفا» بدو بالله تعالى :أ يد#وكل 
م قدمنا من البراهين على حدوث العالم واحاب النهاية في جرمه واشخاصه 
وازمانه افولاثم الاصلين النور والظلمة على اصول المنائية وعل كل من 
يقول بأن الفاعل 1 كثر من واحد وانه لم يزل مع الفاعلغيره لزوم ضمرورة 
وبالله تعالي التوفيق 96 واما الاستدلال الثاني 36 الذي عولوا فيه على 
اقسام من يفعل افعالا مختلفة فبو استدلال فاسد ا لانهم انما عولوافيه 
ُّ الاقسام الموجودة في العالم وقد قدمنا البراهين اضرو رية على حدوث 
العالم وعلى ان محدثه لا يشبهه في شيء من الاشياء فلاسبيل الى انيدخل 
تحت شيء من اقسامالعالم لكنه تعالى يفعل الاشا: الختلفة والاشياء المنفقة . 












هي 

مختارا لكل ذلك وحينشاء لاعلة لشىء من ذلك اذ قده:اأنما حصرته 
الطببعة فم متناهوا اناي محدشعل تاقدامنا من ان يكرن ذل قوى اوفاعلا 

,الات او فاغلا باستحلة او فاعلا في اشياء لان هذا كله يةنضي ان يكون 
#دثا تعالى الله عن ذلك وهولم بزلفقد وجب ضسرورة ان 00 الباري 
تعالى يفعل ما يشاء من مختلف ومتفقمختارا دون علة موجبة عليه شيئامن 
ذلات ولا بقوة في غيره و بلله تعالى التوفيق*وكل ما الزمنا من يقول ان 
العام لم يؤل من البراهينالضمرورية فب لازم للنانية والديصانية والمزقونية 
والقائلين بأزلية الطبائع والمرولي لان العلم عند هوّلاء لبس هوشياً غير 
تلك الادول اأتي ل تزل عندثم واما حدثت فيهم عندثم الصورة فقط 
ويدخل ايشا عليهم القول بتنا في الاصلين لانهما عندثم جنمان والجسم 
متناه ضرو رةٌ لبرهانين نو رده|انشاء الله تعالى (وذلك) اننا نقوللا يخلو 
أكل خرعامن الاجزام من ان يكون متحركا او سا كنا فان كان متمركا 
فقد علمنا ان المسافة الني لا ثتناهى لا نقطع اصلالا في زمان متناء ولافي 
زمان غير متناه ثم لا تخلوحركته من ان تكون اما باستدارة واما الى 
جهة منالجهاتولا ثالث طذينالوجهين* فا نكان مركا باستدارةوهو 
غير متناه فهذا حال لان الخطين الارجين من الوسط الى المشرق والى 
العلوغير متناهيين اذن كان يجب أن يكون الجزة الذي في معت المشرق 
منه لا ببلفه لل الملوالاذي هو سمت الرائى منه ابنذا ققد بظلت الحركة 
0 هذا فبذا اذن متمرك لا متمرك وهذا تحال مع مشاهده العيان لقطم 
01 من الفلك الكلي جم 5 ا ذه في 
كل ادربع وعشر ين ساعة ا مركا الى جهةهر ٠‏ المهات فهذا 
| 1 لان المركة تقلة من مكان الىمكان فاذا وجد هذا الجسم مكانا 
يتقل البهم يكن فيه قبل ذلك فقد ثبتت النباية له ضرورة لان 
وجوده غي ركائن في اككان الذي انتقل اله موجب لانقطاعه قبله وان 
كان ل يؤل في الكان الذي انتقل اليه وهكذا فيا بعده من الامكنة فل 











فركيا تكبا ولا حصراافلذناك 
لا تتمصر الابواب الاخر فيعدد 
معلوم بل نتاهى عا يتناه به 
الحساب م يك العدد عل 
العدود وقد بال ط عل مركي 
ف ل اعررويلة كك شغد 
دكرنا ذاهب قدماء الفلادفة 
فاذا نجرت المقدمات على اوفى 
تق ريرواحسن تحر يرشرعنا فيدكر 
مقالات اهل العالم من لدن ا دم 
عليه السلام الى يومنا هذا لملة 
لو اإفدء رت اقسامها «ذهب 
وتكتن ع ك0 باب وقسم 
ما يليق به كرا <تى يعرف " 
وضع ذلك اللفظ لذلك الباب 
وكتس تحت ذكر الثرقة 
المدكورة ما يعم أصنافها .ذهب 
واعتقادا وحت 2 من انا 

















خصدواتفرد يهعن اصعابهونستوى 
اقسام الفرق الاسلامية ثلاثا 
وسبعين فرقة ونقتصر بي اقسام 
الفرق الخارجة عن الله الحنيفية 
على ماهو اشبر واعرف صلا 
وقاعدة فتقدمماهو اولى بالتقدم 








ونؤخرما هواجدر بالتاخيروشرط 
المناعة الحسانة ان يكتب ا زاء 





الممدود من الخطوط ما يكتب || 


خشوا وشرط الصناعة الكتاية 
ان بترك المواشي على الرسم 
الهسود ‏ عفوا فراعيت شرط 
الصناعتين ومددت الابواب 
على شرط: الحساب وتركت 
ا واي على وسم الكتاب و بالله 
استعين وعليه اتوكل وهو حسبنا 
ونم الوكل (مذاهب) اهل العام 
من ار باب الديانات والمللواهل 
الاهواء والتحل مر الفرق 
الاسلامية وغيرم من له "كناب 
مازل محةق مثل اليهود والنصارى 

ومن له شبهة كتاب مثل اووس 
والمانوية ومن له حدود واحكام 
دون كتاب مثل الصابئة الاولى 
ومن ليس له كتاب ولاحدود 
واحكام شرعية مثل الفلاسفة 
الاؤلى والدهر يةؤعبدة الكواكب 

.والاوثان والبراهمة نذكر اربابيها 
واكام اد ل ما جد هاومصادرها 
عن ك0 طائفة طائئة عل 
موجب اصطلاحها بعد الوقوف 
على دناهجها والفحص الشديد 
عن ادها وعواقياهم ارك 
التقسيم الصحيمالدائر بي نالنفى 


فُْ في حدوث الاجسام فيفروع اذوا للم كدو م م في ازا 








اقية* 


بزل غير منتقل وقد قلت انه لم زل منتقلا فهواذن مرا لد الامفرك 
وهذا معال*وان قلتم سأ 00 قلنا 1 اقطعوا من هذا الجرم قطعة بالوثوفاذا 
توثهوا ١‏ ا 0 م كان هذا المرم ١‏ عظم اقبل ان لقطمع ممه هذه 


القطعة او بعد ان قطعت 0 م قالوا ١‏ وان قالوا. انه مسا وانفسه قبل ا 
تقطم منه هذه القطعة فقد انوا النهابة اذلا 7 الكثرة والقلة والتساوي 


الا في:ذي نباية*وايضافان اككانوالجرم ما يقم 2 العدد كوقوع الإمان 
خت ث العدد فكل ا ادذلناه فيا خلا" 5 5 الزِمان دن طر ف العدذ 
فهولازم في تنالهي الكان والجرم من طر يق العدد ,المساحة وبالله تعالى 


0 ْ 0 


96 قال ابوحمد رخوالله عنه 26 وكل ما الزمناهمن يقول دجسا 
تزل فزولازم سند ان يقول .ان السبعة الكواي والاثثى عشر برجا لم 
تزل لانها اجسام جارية تحت اقسام الفلك وحركته فانظر هنالك ما 
الزمناه من حدوث الاجسام وازمانها فو لازم ذؤلاء ء وتركنا ما الزمناه 


النور وااظلمةاذ انما قصيدنا ا 00 ل ل الفاسدة في. ان الفاعل 


ارين واحد واعقدنا البيان في اثا تالواحد فقط قاد فلن لت ذلك 


ببراهين ضرو زيفبط نكل مافرعوه دن هذا الاصل الغاسد اذ انما قصدنا 
مأتدفم اليه الصرو رة من الاستيعاب لالا بدمنه بايجاز يحول الله تعالى وقوتة 


١‏ 0 من جعل الفاعل رن 5 واحد الا 0 حعلوم غير العالم كالمجوس 


والصاثين وا أدقية وهن ن قال با! بالتغا 


من النصارى فانه يدخل علههم من 


اللدلائل الور يذ كول الله وقوته 0 اردان ل ْ 


ود الله ل اك وفيق إن عن ان واهول فهوواقم نحت 


العدد وما كن افك 0 2 بس العدد فهو نوع م ن انواع العدد 0 كان 
نوع فهو كا : ١‏ 
فله موضوعوهوالجنس القابل لصورته وصورة غيره من انواع ذلك لجنس 


اج والخلاص وصفات ' 


من حاسه العام له وأغيره ومن فصل خصه ان في غيره 1 
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وله مول وهو الصورة التي خصته دون غيره فهوذو -1 وذو #ول 
فهوم ركب من جنسه وفضله وللركب مع الركب من 
لابد لكل واحد منهاء دكت إفتضي وجود المركب 
هن وقت اك وحيلئذ مى مركي لا فل ذلك واناالواحد فليسعددا 
ما سنبيه ان شاء الله تعالى فقد انقضى الكلام في هذا الباب و بالله تعالى 
التوفيق ومن البرهان على انفاعل العالم ليس واحدً! أن العا لوكان مخاوق 
لاثين فصاعدا لم يخل من ان يكونا لم يزالا مشتبيين اومفتلفين فأياما 
قالوا فقد اثنتوا معنى فيع| أو واحدهابة اشتمااوبه اختلنا فاننقوا ذلك 
فقد نذوا الاختتلاف والاشتياه معا ولا جوز ازتفاعها مع ادللا لان ذلك 
محال وموجت للعدم لان وجود شيئين لا يشتبهان في شي* ولا يختلفان 
بوجه من الوجوه محال اذني ذلك عدمتعا لانهذه اأصفة معدومة املبا 


باب الاضاف الي 


معدوم ونم قد اثنتوا وجودها فبازمم القول بموجود معدوم في وق تواحد 
من وجه واحد وهذا محال وهم 1 اثبتومأ موجودين ل يزالا فقد اثنتوا 
|| لامماي قل لقلا نياو كه سشتيين في الرجرد مشفبي نفك اليل 
مشلبيين في أن بزالا ولا جوز أن تكون هذه الاشياء ليستغيرمالانبا 
صفات تمتما ااعني اشتباهم ماني المعاني المذ ة ة فان كان اشتباهيما هو 
|| ها فعا شي* واحذ وكذات ايضايلزم في كونعا مختافين في ان كل واحد 
سائغين ماحبدا فان كان هذا الاخلاف فنع حوغيرعا. قينا فلع 
وهكذا ابعل ابد ا#وستدكر.| يدل فيهذا ان شاء الله تعالى*وان كان 
التغارر هوه والاشتباه هوه فالتغاير هو الاشتباه وهذا هوعين الخال 
لانه لا بد من معنى موجود في المتغاير ليس اشتباهاً لانه لايحوز 
|| ان يكون الشيئان مشتبيين بالتغاير فاذ قد ثيت ما ذكرنا ول يكن بدّمن 
اشتباه او اخللاف هومعنى غيرها فقدثيت ثالث وإذا ثبت ثالث لزمفهم 
“ثلاثتهم مثل مالزم في الاثنين من السوال وهكذا ابد وهذا يوجن 
| .ضرورة إن كل واحد منعا او احدها 0 ذاتة وم 0 الذي 





والاثنات هوقولا ان اهل الغالم 
انقسهوا من حيث المذاهب ال 
اهل الديانات والى أهل الاهواء 
فأن الانسان اذا اعتقد عقّدا 
ااال قولا “فاملنا ا؛ 
0 فيه مستفيد ١‏ من غيره او 
مك ريه املس لتغيرة 
0 مطيمع والدين 0 الطاءة 
تانكم م هو التد 

والمستد بر 'به عدث 0 
وني الخير عن البي عليه السلام 
8 شق ام عن مشورة ولادعد: 
باشتبداد براي ورا يكون 
المستفيد م غيره 3 قدوجد 
مذهبا اثقاق] بأ نكان ابواه أو 
معله عل اعنقاد باطل فنتةإدهمنه 
دون ان يتلكرني حقه وباطله 
وضواب القول فيهوخطئه خينئذ 
كن 8 لانهما حصل 
على فائدة وعلم ولا اتبع الاستاذ 


على بصيرة و يقين الا من شهد 


ا رن رط مم 
لتر وها لكون المستديرا ره 
مستنظ ما استفاده على شرط : 
ان اف لام اك 42 
اردنت لكين سيدا حقيقة ققة 


لانه حصل المل بقوةتلك الفائدة. 


لعله الذين يستتيطونه منهم 01 
عظي فلا تعفلفالمستيدونبالرأي 
مطلقا م المتكرون للنبوات مثل 
الفلاسفة والصابئة والبراهمة وهم 
لا يقولون بشرا شرام م أصرية 
بل يضعون حدودًا عقلية حتى 
يمكنهمالتعايش علي اوالمسلفيدون 
3 القائلون بالنبوات ومن قال 
بالاحكام الشرعية فقد قال 
بالحدود العتلية ولا ينعكس 
ار باب الدياناتوالملل من المسلين 


واهل الكتاب ومن له شيهة / 


كناب( تكلم ها هنا )في معنى 
الدين والملة والشرعة والمتهاج 
والاسلام والحنيفية والسنة 
٠‏ والجماعة فانها عبارات وردت في 
التازيل ولكل واحدة منها معنى 
غخصبها وحقيقة توافتها لئة 
واصظلاحا *وقد يبنا معنى الدين 
انه .الطاعة والانقياد وقد قال 
كال ان الدين عد لهالاسلام 
وقد يرد بعنى الجمزاء يقال كم 
تدين تدان وقديردعنى الحساب 
يوم المعاد والتناد قال تعالى ذلك 
الدين القيم فالتدين هو السم 


وجود مفنى به بأن كل * 


"يه 


بان 7 عن الاخر او به أشبه الا لخر فان اثنتوا ذلك لها جميما. وكلاها 

ركب والمركب محدث فها مخلوقان لغيرها ولا بد وان اثبتوا ذلك 
ار كان مركا وكان الآ مخز هو الفاملله فقد عاد الامر الى واحد 
رك راس مور يوج بايضأ ارت تادوا على ما الزمناشم من 
ن الاآخر وجود قد ما لم يزالوا ووجود فاءلين 
نكسن الألرمين وييذا ال لانم لا سيل إلى وود اعدان قائة 
ظاهرة في وقت واحد لا نباية للها لاندان كان لا عدد فقد حصرها ذلك 
العدد على ما قدمنا وكل ما حصر فهو متناه وقد اوجبنا عليهم القول بانها 
غير متناهية فازمهم القول زاعداد متناهرة لا متناهية وهذا من اعفم الخال 
فان لم يكن لهأ عدد فليست موجودة لان كل موجود فله عدد وكل ذي 
عدد متناه 5 قدمنا(فآن قال أقائل فباي شيء انفصل الخالق عن الخاق 


و بأي شيء انفصل الخلق بعضه من بعض واراد أن يلزمنا في ذلك مثل 


الذي الزمناه في الادلة المتقدءة ( قيل له ) و بالله التوفيق الل قكله حامل 


ويمول قكل حامل فبو منفصل من .خالقه ومن غيره من الحاملين تمحموله 
من فصوله وانواعه وجنسه وخواصه واعراضه في مكانهوسائركيفياته وكل 
مول فهو منفصل من خالقه ومن غيره من الحمولات بحامله وها هوءليه 
ما بين فيه سائر امحمولات من نوعه وجاسه وفصله والباري تعالى غير 
موصوف. بشيءمن ذل كله و بلله تعالى التوفيق ( وقد ) ذ كرنا في باب 
الكلام في بقاء الجنة والنار و بقاء الاجسام فيها بلا نهاية وفها خلا من 
اكتابنا الانفصال ممن اراد ان يازمنا هنا لك ما الزمناهم نحن هنا للك من 
الاعداد التى لا ثثناي الا اننا نذ كر هنا من ذلك ان شاء الله تعالى طرق 
كان و ياف سال الوقري رو به لستيين للش رااان القرق ول سين 
لد ورين انتالم نوجس من في الجنة والنار وجود.اعداد لا تناهى بل 
قوانا ان اعدادثم متناهية لا تزيد ولا تنتقص وان مساحة النار والجنة 





محدودة متناهية لا تزيد ولا لنقص وان كل ماظبر من ح ركاتهمومددثم | 


57 ْ 


فيها فحصورة متناهية وائما نفينا عنها النهاية بِالقوة ببعنى ان الباري تعالى 
يحدث ل في كلنا الدارين با با مد ونعها وعذاب ابدا لا الىغاية ولس 
ماظبر من ذلك بعضاً لام يظير فلازمنا ان يكون اسم كل ما يقم على 
الموجود والمعدوم لان الموجود لا يكون بعضا للعدوم وائما هو بعض لموجود 
مثله هذا يعم بالحس لان الاسهاء لها تق على سانيا ون لسر ار 
مأكاق قاما فى وقت امن الأؤقات تام نمق الاوقات وال دلي فال 
يكن مكنا لس موجودًا واكام ال ا ا 
وكلبا كان موجود ا ف فيس الموجود بعضا المعدوم والعدم هو ابطال الوجود 
9 ولا فل أن ان .تكون ابعاض الثعي التي يلزمها اسعه الذي لا اسم 
درم لل 22 وقديمكن ان شغب مشغب فيهذا اككان فقول 
00 ابعاما لايقم عليها انم كلها كاليد والرجل 0 0 
. الاعضاء لبس شي' منها سمى انان قاذا اجتمعت وقع عليها اسم انسان 
( قال ابوجمد رضي لله عنه ) وهذا شغب لاننا انما تككلنا على الابعاض 
المنساوية النبي كلبعضهنها يقععليه ام مالكل كالاء الذي كلإعض مندماء 
وكلةه ماء ولس الزء من هذا الباب ض اك اد ارد وله 








يقم عليه 3 موجود ( وقد ) يمكن | ن يشغب ايضا مشغب في قولنا ان 
الابعاض لا لتناني فيقول ان الحضرة لا ثناني البباض وكلاها بعض لأون 
الكلي فبذا ايض ليس ما اردناء في شيء لان قولنا «وجود ليس جنسا فيقم 
على انواع المتضادات وانما هو اخبارعن وجودنا اششياء قد تساو يكبا في 
وجودنا اياها حقًا فهو يهم بعضهاما يم كبا وايضا فان 0 لاتضاد 
البياض في ان هذا لون بل معان يِه هذا المعنى اجتّاءا واحد ا لا 
لفان فيه :اما اختلفا ممم تخ .وكذااك الا شال مونهود أموتحودا 
في انه موجود والموجود يخالف المعدوم في هذا المعني نفسه وليس إعضا 
عدوم والمعدوم ل شنا ولا له معنى حتى يوجد فاذا وجد كان حيائذ 


شيا موجودًا وقد تخلصنا ايضا في باب التمزى” وكلامنا فيه في هذم 











الطيع امقر بالجزا والمسابيوم 
التناد والمعاد قال الله تعالى 
ورضيت ل الاسلام دين ونا 
كان نوع الانسان محتاجا الى 
اجمّاع نع ار هن بني جأسافي 
اقامة معاشه والاستعداد لعاده 
وذلك الاجتّاع يجب ان يكون 
عل شكل يحصل به المانع والتعاون 
حتي ينظ بالمانم ما هو له 
ويحصل بالتعاون ما لبس اله 
فصورة الاجتاع على هذه الهيئة 
في + الملة والطريق الخاص الذي 
يوصل الى هذءالميئة هو #النواج 
والشرعة والسنة والاتفاق على 
تلك السنةقي + الجاع قال الله 
ل 1 كنا مس شرع 
اع وأن يتصور وضع الله ' 
وشرع الشرعة الا بواخ ضع شام 
يكون عخصوصاً من عند الله ا ات 
تدل على صدقه وربا تكون 
الآية مفعنة في نفس الدعوى 
ور :ا تكرن الوزن ور ها متكون 
متأخرة (ثم اع ) ان الملةلكبرى 
في ملتا, براه عليه السلام ' وش ي 
الحنيفية التي ابل يه 0 
العا و ات ا 


شاء الله تعالى قال الله تعالى ملة 
1 براهيم والشريعة ابتدأت 
0 ن نح ءايه السلام 3 قال الله 


تعالى شع كم , ن الدين ما | 


وصى به ع مأ والحدودوالاحكام 
أبتدا تم نأدم وشيشوا: م 
علهم السلام د الشرائم 
والملل والمناتم والسنن يأكلبا 
واتها حسنا وجمالا محمد عليه 
السلام قال اللدتمالىاليوم اكات 
د 0 عل 0 
ورضيت لي الاسلام دينا وقد 
قيل خص ادمبالاسماء وخص 
نرج ان تلك الانعاء وخض 
ابراهيم باهم ينعأ ثم خص 
مودي بالتاذيل وخص عسبى 
بالبأو يل وخص المطق 3 
ينعا على ملة ايك برأهيم 5 
كني الث , 00 واتكيل 
بالثقر ير لناني تحب ثبكون مصدقاً 
كل واحد ما بين يديه من 
الام الماضية والسنن السالفة 
لقديرا للامرعلى الحلق وتوفيقاً 
للدين عل الفطرة ثن خاصية 


النبوة ان لا يشاركهم فيها غير 


وقد قيل ان الله عزوجل اسس || 


يي 


الديوان من مثل هذا الالزام هنا لك 
0 الكلام على اغارف 2 


( قال ابوسمد رضي اله عنه ) النصارئ وان كائوا اهل كتاب و يقرون 





بنبوة بخض الانبياء عليهم السلام ذفان جماهيرثم وفرةهم لا يقرون بالتوحيد 
0 بل يقولون بالنثليث فهذا مكاف الكلام عليهم وللدوس ارضا 
وا نكانوا اهل كعاب لا يقرون ببعض الانبياء ولكنا ادلناهم في هذا 
امكان لولم بشاعلين م يزالا فالنصارى احق بالادخال هبنا لانهم يقولون 
بثلاثة لم يزالوا*والتصارى فرق منهم اتصعاب اربوس وكات قميساً 
بالاسكندر يه ومن قوله التوحيل المجرد وانعيسى عليه السلام عبد مخلوق 
وانه كلة الله تعالى التي بها خلق المعوات والارض وكان في زمن 
قسطنطين الاول باني القسطنطينية واول من نندمرمن ملوك الروم وكان 
على مذهب ار يوس هذا*وءلمم اصعاب بواس التعشاطي وكان بطر يركاً 
بانطاكية قبل ظبور النصرانية وكان قولهالتوحيد الجرد التعرنهوان عيسى 
0 الله ا كاحد الانياء ءلي م السلام حاقه الله تعالى في لطن مر بم 
من غير ذكر وانه ‏ انبان لا المية فيه وكان يقول لا ادري ما الكلة,ولا 
رو القدس*وكان ملم اصعاب مقدوئوس وكارنف بطر 0 في 
القسطنطينيه بعد ظبور الاصرانية يام قسطنطين بن قسطئطين باني 
القسطنطينية وكان هذا الملك ار يوسا كاتبه وكان من قول مقدونوس 
هذا التوحيد الجرد وان عيسى عبد مذلوق انسان نى رسول اله كسائر 
الاننيان علبي السلام وان عدبى هوروم عه الله عزوجل وان 
روح القدس والكلة عملوقان خاق الله كل ذلك #ومنمالبر برانيةوثريقولون 
ان عيسنى وامدالهان من دون لله عز وحل وهذه الفرقة قدبادت وتمدتهم 
اليوم ثلاث فرق فاعغلم|( فرقة المككانية )و فيه ذهب جيم ملوك النصارى حيث . 
كانواحاشي المبشة والنو بقومذ هب عامة اهل كلبملكة اليصارى حي ث كانوا 


بن 


حاثي اليشة والنوية ومذهب جميع نصارى افريقية وصقلية والانداس 








وتبور 


ةي* 






وجبورالقام , وقولماناللهتعالى عبارة عن قولم ثلاثة اشياء اب وابن وروح 
الق كبام تزل وانعيسى عاب هالسلام اله تام كله وانسان تام كله ليس 
احدهاغيرالا - خروان الانسانمنههوالذي صاب وقتل وان الالدمنه ل ينلوشي* 
من ذلكوان مري ولدت الاله والانسان وانعا معأ شي* واحد ابن الله 
تعالى الله عن كفره م ( وقالت النسطورية أمثل ذلك سواء سوا الا انعم 
الوا اشمري لم تند الاله وافا وادت الانسان وان الله تعالى لم يلد 
الانسان وانما. ولد الاله تعالى الله عن كفرث وهذهالفرقة غالبةعل الوصل 
والجراق وفارس وخرا خراسان وثم منسوبون الى نسطور وكارك بطر. ارك 
والبططلنة ورتايت العقرية ان السيح هو الله تعالى نفسه وان 
اله تال عن عظم كفرمم مات وصلب وقتل وان امام بتى ثلاثة ايام 
بلا مهبر والفلك بلا مدبرثم قام ورجع كا كان وان الله تعالىعات محمدنا 
| وان الح د سعادقدها وانه تعالى هوكان في بظن عرسم مولا بدوثم في امال 
مصر وجميع النوبة وجميع أ المبشة وملوك الامتين المذ كو رتين 
( قال ابومد رضي له عنه ) وأولا ان الله تعالى وصف قوثم في كتابه 
اذ يقول ال لد كف لذن قثا ان له ولس ابن مر وا شرل 
عال حأ كا عنهم ان الله ثلث ثلاثة ة واد يقول تنالى أأأنت قلت للناس 
اتفذوني واي المين 0 دون الله لا انطلق لسان مؤامن يجكاية هذا القول 
العظيم اشع الام اجر التن وتالله لولا اننا شاهدنا النصارى ما صدقنا 
ان في الغالم عقفلا ع 0 لون وغوه الله 
( فاما اليعقوبية ) فانهم ينسبون الى يعقوب البرذعاني وكان راهبا 
بالقساتطينية و فرقة نافرت العقل والحس منافرة وحشة تامة لان 
|| الاستحالة نقلة والنقلة والاستالة لا يوصف بهما الاول الذي لم يزل 
تعالى عن ذلك غارا كيرا واوكان كذلك ككان مذلوقا والحدتث يقتضنٍ 
محد ثا خالا له و يكفي من بطلان هذا القول دخوله.في باب الحال والممتنع 


الذ | ١‏ ا باب الحا ا أن 
--2 2202 الا يسمسداوب 


ريل  */#«#‏ ال 


٠.‏ من المذلارن ا 


[| دينه على مثال خلقه يستدل 


بخلقه على دينه وبدينة على ' 
وحدا نيه( المسبلون)قدذ كرنامعنى 
الاسلام ونفرق ههنا ينه وبين 
الامانوالاحسان ونبين ما البدأ 
وما الوسط وما الال والخبر 
المعروف في دعوة جبر يل عليه 
السلام حيث جاه على صورة 
أ رابي بي وجلسحتى العبقر كته 
بركة البي صلى له عليه وسل 
وقال يا رسول الله + ما الاسلام 
فقال ان تشهد ان لا اله الا الله 
واني رسول لله وأن "قي الصلاة 
وتوت الزكاة وتصوم شمر رمضان 
ونحج الببت:. ان استطظعت اليه 
سبيلا قال صدقت *ثم قال ما 
الاهان قالعليه السلامأ ن تؤمن 
لله وملالكته وكتبه ٠‏ ورسله 
واليوم الاخر وان تؤمن بالقدر 
خيره وشره قال صدقت * قال 
ما الاحسان قال عليه السلامأن 
تعد الله كانك تراه فان. ل تكن 
تراه فانه يراك قال صدقت»ثم 
قال متى الساعة قال عليهالسلام 
ما المؤل عنها بام من السائل 


السلام هذا جبر يل جاء؟!هل؟ 
دين ففرق في النفسي رين الاسلام 
والامان * اذ الاسلام قل برد 
بعنى الاستسلام ظاهر أو شارك 
فبهالمومن والمنافق قال اللتعالى 
قالت الاعراب ؟منا فل لمتومنوا 
ولكن قولوا اسلنا ففرق اللنذيل 
يينهها فكان الاسلام بعنى التسليم 
والانقياد ظاهرا موضع الاشتراك 
فهو المبدً*ثماذاكان الاخلاص 
ممه بأن يدق الله وملالكنة 
وكلبه ورسلهوا ليوم رويط 
عمّدا بأنالقدر خيره وشره من 
لله تعالى عنى ان ما اصابه ل 
يكن لينطئه وما اخطأه لميكن 
ليصيبهكان موْمًا حقَادمُ اذا 
جمع بين الاسلام والتصديق وقرن 
الجاهدة بالمشاهدة وصار غيبه 
شهادة فهو الكجال فكان الاسلام 


والايان وسطا والاحسان ا 


كالاومل هذا تمل لفظ المسلين 
الناجي والهالاك*وقديردالاسلام 
ترجا اسان فال الله كال 
م وجهه الهوهو محسدن 
وعليه يحمل قوله تعالى و رضيت 
ّ الاسلام دينا وقوله ان الدين 





*6 ٠ 


يكون الذي لم يزل يعود مد ثالم يكن كان" اران بسيرغزر الول مؤلنا 
وينم هؤلاء القوم ان سفوا من وبر السعوات والارض وأذان_الغلاك 
هذه الثلاثة الايام التي كان فيها مينا تعالى الله عن ذلك علواكبيرا”ثم 
يقال للقائلين بن الباري تعالى ثلاثة اشياء اب وابت وروح القدس | 
اخبرونا اذ هذه الاشياء لم تز ل كلها وانها مع ذلك شي* واحد ان كان 
ذلك كاذكرتم فبأيممنى استمق ان يكون احدها يسمى ابا والناني ابنأ 
والتم تفولون ان الثلاثة واخد وان كل واحد منها هو الاخر فالاب هو 





الابن والابن هو الاب وهذا هو عيرث التقغليط وانجراهم ,بطل هذا 
سوم فيه ساقعد عن يمين الي و بقولم فيه ارت القيامة لا بعلا الا الاب 
وعده وان الابن الا إعلذبا فبذا يوجك ان الابن دنهو الاب وان كاننتا 
النلاثة متغايرة وملايقولون بهذا فليازمهم ان يكونفيٍ الابن معنى من 
الضعفاو من الحدوثاو من النقص به وجب ان ,خط عن درجة الاب 
والنقص ليس من صفة الذي لم يزل مع ما يدخل على من قال بهذا من 
وجوب ان تكون مد ثة الحصر العدد وجرى طببعة النقص والزيادة فيها 
على حسب ما قدمناه في حدوث العا 

( قال ابوجمد رضى الله عنه ) وقد لفق بعضهم اشياء قالوا انها لامعنى 
لا الا اننا ننبه عليها ليتبين مجنة قوطم وضعفه. بحول الله تعالى وقوته 
وذلك انعضهوقال لما وجبان يكن الباري تغالى حا دان وحبنان تكون 
له حيأة وعم فحياتهثيالني تممىر وح القدس وعلمه هوالذييسمى الابن 

( قال ابو عمد رضى الله عنه ) وهذا من اغث ما يكون من الاحتجاج 


لانن قد" قدّمنا ان الباري تعالى لا يوصف بشى* من هذا من طريق. 


الاستدلال لكن من طر يق السمع خاصة ولا يصح للم دايرلا من انجيلهم 
ولاءن غاره قن الكتب ان العلم بيسمى ابنا؟ولاني اكت بان عل الله 
هو ابنه وقد ادعى بعضهم ان هذا لقتضيدالاغة اللاتة من ان عل العالمر 
يقال فيه انه ابنه 








قال 





| 





١ *‏ © يد 


| ( قال ابو مد رضى الله عنه ) وهذا باطل ظاهر الك ب لان الانجيل 
الذي كان فيه ذكر الاب والابن و روح القدس لا يختلف اد هر 
الناس في انه الما تقل عن اللغة المبرائية الى السسر يانبة وغيرها فعبر عن تلاك 
الالفاظ العبرائية وبها كان فيه ذكر الاب والابن و روح القدس ولاس 
في اللغة العبرائية شىء نما ذكر وادعى وان كانوا ممن يقولون بشسعية الباري 
عزوجل من طر يق الاستدلال فق دأ سةطواصفة القدرة اذليس الاستدلا لعل 
كونهعام باولا ولى من الاست دلال على كونه قادرا لاسجامع قول بولس وهو 
عندث فوق الانبياء ان المسيح قدرة الله وعلهتعالى( قال )هذا النص في رسالته 
الاولى الى اهل قر يتنه فليضيفوا الى هذه شلاث صفة رابعة وف القدرةواخرى 
وش الهم وأخر: ى وي البعمر واخرىوي الكلام واخرىوضي العقل واخرى 
وي الحكة والخرىوثي الجود#فانقالوا القدرةهي المياة قبل للم والعل هو 
الحياة * فان قالوا لبس الم الماة لاله ند كرن 8 لبس عا كالو.ون 
قللم قد يكون حي” ليس قادرًا كالمفشي علبه ونمو ذلك فالقدرة 
ل اء وا سافان كال الابن هو العم وروخ القدس هوالحياة فا 
بال لتحامهم الع عليه السلام في انه الابرك وروح القدس اترى 
المسيم هوحياة الموعله وما بال قول بعضهم ان عر واد ابن اللهاتراها 
وادت عم اله ايكون في التخليط اكثرمن هذا وهل حظ المسيع عايه 
السلام من عل الله وحياته الا لظ غيره ولا فرق وهذا لا مخاص منه 





| وبالله التوقيق ( وقال بعضهم ) لما وجدنا الاشياءقسمين حيا ولا حياوجب 


ان يكون الباري عزوجل حيا ولا وجدنا الى ينقسم فسمين ناطقاً وغير 
ناطق وجب ان كن اناري كال ال 

( قال ابوشمد رضي الله عنه ) وهذا الكلام فيغاية الكلال لوجهين(احدغ)) 
ان هذه القسئة قسعئة طبيعية واقعة تحت جنس لانه اذا كان لسعية الباري 
تعالى حي نما هو من هذا الوجه فوو اذا يقع مع سائر الاحياء تحمتجنس 
الي ويحد يحد المي و بحد الناطق واذا كان كذلك فهو مركب من جاسه 





عند الله الاسلام وقوله اذ قالله 
م قال اسل تارب العالإن 
وقوله فلا قوتن الا وانتم مستلون 
وعل هذا خص الاسلام' بالفرقة 
الناجية ( اهل الاصول) المخئلذون 
في التوحيد والعدل والوعدوالركين 
والسمع والمقل تكلم هبنا في 
معنى الاضول والفروع وسائر 
الكراتقال بعض التكطير: * 
الاصول معرفة الباري تعالى 
بوحدائنته وصفاته ومعرفة الرسل 
باياتهمو ذاعمو باجلة كل.سكلة 
يتعينالحق فيها بين التخاصمين 
فهيمن الاصول ومن المعلوم ان 
الدين اذا كان منقسما الى معرفة 
وطاعةوالمعرفة اصل والطاعةفرع 
شن تكلم في المعرفة والتوخيد كان 
اصوليا ومن تكلم سيف الطاعة 
والشر بع ةكانفر وعيا والاصول 
في موضوع عل الكلام والفروع 
ل سن 
المقلاء كل ماهو معقول و يتوصل 
اليه بالنظر والاستدلالفهو من 
الاصول وكل ما هو مظنون 
ويتوصل اليهبالقياس والاجتهاد 
فهو من الفروع*واما التوحيد 


ااصتائية ان الله تعالى واحد فى 
ذائهلا قسيم له وواحد به 
صفاته الازليةلا نظبر له وواحد 
في افعاله لاشر يك لهوقال اهل 
العدل ان الله تعالى واحد في 
ذاته لا قديم ولا صفة لهوواحد 
في افعاله لا شر يك له فلا قذم 
غير ذاته ولا قسيم له .في افعاله 
ومحال وجود قدبين ومقدور 
بين قادر ين وذلك هو التوحيد 
والعدل وعل مذهب اهل السنة 
اناللهتمالى عدل في افعاله بمعنى 


انه متصرف في ملكه وملكه يفعل , 


ما بشاء وح ما يريد فالعدل 
وضع الثيء موضعهوهو التصرف 
في الك على مقتضى ليوا 
.والظ[ بضددفلا يتصور منه جور 
ف الم وظلم في التصرف*وعلى 
متذهت اهل الاعترال العدل ها 
يقتضيه العقل من الحكة وهو 
اصدار الفعل على وجه الصواب 
والمصلوة +واما!لوء.دوالوعيدفقال 
اهل السنة الوعد والوعيد كلامه 
الال وعدعلما امى وأوعد 
علي مانهي فكل من نجاواستوجب 


ا ١‏ : ع 
فقد أل هل اجيم ١‏ وفصله وكل مأكان محدود! فبو متناه وكل تاكن كا 


الجوه فاذا ادخلوه تحت الجوهص فقدوجب ضرورة انيخدوه بحدالجوص 
' فاذاكان ذلك وجب انيكون محدّثًا اذ كل معدود فبوحد ث كاقد ببناه 


م 











١ فواعياث‎ 





( والوجه الناني ) ان هذه القسعة الى قسموا منقوضة موهة لانه يازمهم 
ان بدا باول القسمة الذي هو اقرب الى الطبيعة فيةولوا وجدنا الاشياء 
جوهرا ولا جوهرا م يدخلوه تحت اي القسعين شهاًا وثمانمايدخلونه ع 


م6 نعترضهم في فسعتهم من قبل ان يباذوا الى المي الناطق وعلى بعض 
القسم قبله بقع الثاني وهذمكابا مخلوقات فلوكان البارى تعالى بعضها 
او كانت هذه الصفات واقعة عليهمنطر يق وجوب وقوعها علينا لكان تخلوقاً 
تعالى لله عن ذلك علرًاكييرًا ( وقال بعضهم )لما كانت الثلاثة نجمع 
اوج رالئرد مهذا,ا كن الاعراء وحب إن كرت اليارى تال كذالك 
لانه غاية الكهال 

( قال ابومد رضي اله عنه) وهذا مناغثالكلام اوجودضرور بة(احدها) 
ان الباري تعالى لايوصف كال ولامام لان الكالوالهام من باب الاضافة 
لان العام والكال لا يقعان البتةالا فيا فبهالنقص لانمعناها انما هواضافة 
شيء الى شيء به كلت صفاته ولولاه لكان ناقصا لا معنى للتهام والكال 
الا هذا فقط ( والوجه الناني) ان كل عدد بعد الثلاثة فهو أتم من الثلاثة 
لانه يجمعاما رمعا وزوجا واها زوحا وروا وفردا ونا كار من ذلك 
وَ بالضرورة بم أن ماجع الكاردن زدج فبوأتم رأكل عام يجدم الازوجا 
وذرد! فقط فيازمه ان يقول ان ربه اعداد لا لتنااق او انه آكثر الاعداد 
وهذا ايضأ متنع محال او قله وكنى فسادًا بقول يودي الى للحال أ" 
( والوجه النااث) انهذا الاستدلال مضاد لقول, ا نالثلاثة واحدوالواحد 





ثلاثة لان الثلاثةالتىتجمع الزوج والفردقيغير الثلاثةائتي هي عند؟ واحد 


بلاشك لان الثلاثة التي تجمع الزوج والفرد ليست الفرد الذي هوفيها 
وش جامعة له ولغيره بل ولاشي بعض فاككل ليس هو الجز*والجزء لبس هو 








تي 


الكل والفرد جزء لثلاثة والثلاثة كل للفرد وللزوج معه فالفرد 


غير الثلاثة والثلاثة غير القرت والعدد مركب من واحد .راد به الفرد 
وواعد اكذاك وواحد كذاك الى نباي العدد الممطوق به فالفدم دن 
الواحد والواحد ليس هو العدد لكن العدد مركب من الا حاد التي في 
الافراد وهكذا كل مركب من اجزاء فذلك المركب لنس هو جداً من 
اجزائه كالكلام الذي هو مركب من حرف وحرف حتى يقوم المعنى المعبر 
عنه فالكلام لبسهو الإرف والمر ف ليس هو الكلام ( والوجه الرالم ) ان 
هذا المعنى التعضيف الذي قصده هذا الجاهل نجده في الا ثون لان الاثنين 
عدد يجمع فردا وفردا وهو زوج ءم ذلك فقّد وجدنا في الاثينالزوج 
والأرد فيلزمه ان يجعل ر به اثنين( والوجهالماءس )ان كل عدد فهو 
ات ان كل بساك ينم عليهعدد فهو اا عمدت عل ماقد بينا 
حلا" تبنا هذا والمعدود لم يوجد قط الا ذاعدد والعدد 0 
قط الا في معدود والوأحد لبس ا على مانينه بعد هذا انشاء الله 
تعالى وبه د بم الكلام في | اتوحد حول الله وقوته 

( قال ابو عمد رضي اله 2 د) وثم يةولون ان الله اتحد .م الانسان 
معني انما صارا شيئا واحدا ( فقالت اعقو بية ) كاتحاد الماء يلقي في 1 
الجر فيصيران شينًا واحدا ( وقالت النسطورية ) كاتحاد الماء يلقى في 
ازت 0 واحد مما باق محسبه ( وقالت الملكية ) كاتحاد النار ِغْ 
الصفيرة الى 

( قال ابو مد رذ م هذا في غايةالفساد (اول ذلك) انها 
دعاو ولا بتجز عن مثاها هتحامق وليس في انجلوم شي* من هذه الاقسأم 
( والثاني ) انها كلها محال لان قول الملكية في تثيليم با مثلوا انها هو 
عرض في جوهر ولا يتوثم غير ذلك فالا له على فول عرض والانسانجوهر 
وهذا في غاية الفساد وقول اليعقو بية افسد لاننا نقول لهم ارن كان 
اسحال الال انسانًا فالمسييح انسان ولبس الا وا نكان الانسان استحال 











الثواب فبوعده وكل من هلك 
واستوجب الوقّاب فبوعيده فلا 
يجب عليه شي من قضية العقل 
*وقال اهل المدل لاكلام سيف 
الازل واما امى ونه ووعد 
راوع بكلام 00 نجا 
فبفع|ه استمق الثواب ومن خسر 
فبفعله استوجث العتقاب والعقل 
دن حت اللمكة در داك* 
واما العم والعقل فال اهل 
السئة الواحبات كلها بالسمع 
والمعارف كلبا بالعقل فالمقل 
لايحدين ولا يقبح ولا يقتضي 
ولا يوجب والتعم لا يمر ف اي 
لا يوجد المعرفة بل يوج ب *وقال 
اهل العدل المعارف كلها معؤولة 
«العقل واجبةبنظر العقل وشكر 
النتم واجب قبل ورود الهم 
لان والقبح صفتان ذاتيتان 
للدسن والقبيج فهذه القواعد في 
المسائل التي تكلم فيها اهل 
الاصول وسنذكر مذهب كل 
طائئة مفصلد أن ذا الله تقال 
ولكل عل موضوع ومسائل قد 
ذ كرناه| باقصى الامكان»المعتزلة 
وغيرتم من الجبرية والصفاتية 


والخئلطة منهم الفريقانمنالمعتزلة 
والصفاتةمتقابلان ثقابل التضاد 
وكذاكالقدريةوالريةوالمرجعة 
والوعيدية والشيعة والخوارج 
وهذ'التضاديين كلفر يق وفر يق 
كان حاصلا في كل زمانوككل 
فرقة مقالة على الها وكتب 
صنفوها ودولة عاونتهم وصولة 
طاوعتهم ( المعتزلة ) و يسمون 
اضعاب العدل والتو<.دو يلقبون 
بالقدرية وم قد جعلوا لفظ 
القدرية مشتركا وقالوا لفظ 
القدرية يطاق على من يقول 
بالقدرخيره وشره من الله تعالى 
احترازا عن وصمة اللآب اذ كان 
الذم بهمتفقاعليه لقول البى عليه 
السلا القدر يقوس هذه الامة 
وكانت الصفاتية تعارضهم.الاتفاق 
عل انالجبر يةوالقدر ية مثقابلنان 
تقابل النضاد فكيف يطلق لفظ 
ااضد على الضد وقد قال البى 
عابه السلام القدر ية خصي" الله 
في القدر درك في القدر 
وانقسأم الخير والششرعل فعل الله 
وفعل العبد ان بتصورعل مذهب 
من يقول بالتسلي والتوكل وا-الة 


كه *« 


لحف لس سس سم 





1 فالسيج له وليس بانسان وان كان كلاها لم يستحل واحد منهما 
ال الآ 2 نذا عفرل لاالسطورية لاقوهم وان كان كل واحد منهما 
استوال الى الا 25 رار الاك انسانالا الابما الانسان الا لا انعانا 
وحصلوا بعدهذا ا الحق علرقول النسطورية ولا مزيد وان كانا استحالاالى 
عير الانسانوالا له اسيلا 0 ولا انسان وك لهذا خلاف قولم *واما 
التسطورية فلم يزيد واعلى ان قالوا ان الانسان انسان والا له اله وهكذا 
كل فاضل وفاسق في العام هو انسانوالاله اله فالسيح وغيره من الناس 
سواء *وايضا فان ما قالومحال لان الذي لم يزل لا ستحيل الى طبيعة 
الانسان اللمحرتث ولا إستميل الحدثا الم يزل وهذا محال بذاته متنع 
: 2 وكذلك الانسانلا نجاو ر الا لدمجاورة مكانية لانه حال ايض 
لا يتوم ولا يمكن ان يكون الالله عرض ا رد انار 
0 ايضا ان يكون الانسان عرض مله الاله ف ذاته ما تدعى الملكية 
في تشبيه ذلك الاتحاد بضوه الشمس في البيت و بالنارفي الحديذة الاة 
فقد صم صر ان كما قالوا حال و باطل وسخفَلا يقبله الأأخد ول ولامكهم 
اانا ماد واسانا م كنال 
ذكرثم الأبوالابن ودوح انقدس نيعا رابتاوهو الكلةوضي المقمدة عندم 
بالانساناللتهمة به في مشية 0 عليه السلام فانامانتهم التي الفقوا عليها 
كلبمثي > نو ردهنصا نوئمن باللهالاب مالك كلثى* صانع ما يرى ومالا 
يرى و بالرب الواحد إسوع المسسيس بكر الخلائق كابا ولبس بمصنوع 
اله حق من الآآه حق منجوهر ابيهالذي بيده القنتالعوالم وخلق كل 
شى» :الذي من اجلنا معشرالناس ومن اج ل خلاصنانزل من السماءوتجسد 
0 تلماه وولد من عريم البتول وألم وصلب ايام 
قباوش بلاطش ودفن وقام في اليوم الثالث كا هو مكتوب وصعد 1 
السهاء وجلس عن بين الابوهو مستعد لاحبى؛ تارة اخرى للقضاء بين 
الاموات والاحياء ونوامن بروح القدس الواحد روح الحق الذي هو 


ا وجود شى* من ا اك 








اء 








“اه هي« 


مشتق من أبيه روح محبة و بعمودية واحدة لغفرانالخطايا و جاع واحدة 
قدسة ة سأيحية جانا ثلبقية و بقيامة ابداتا وبالحياة الدامة الى ,١‏ ال دن 
( وقال )في اول انجيل يوحنا يدي البدءع كانت الكلة والكامة عند 
الله واللّه كآن الكامة 

( قال ابوشمد رضى الله عنه) فبذهاقوالاذ اتأملبا ذو عقل عل انماوساوس 
او حون الى نهر الشيطان ليقن 2 الا دول شود المراءة الله 
تعالىمنه»و يقال لم لم الكلة فيأو الابالابناو روح القدس ام شى“رابع 
*فانقالواشيء : رابع فقد خرجوا عن اللثليث الى التربيع * وان قالوا انها 
احد الثلاثة سثلواءن الدليل عل ذلك اذ الدعوى لا بعمز عمها احد * م 
يقال م الاب هو الابن امهو غيره#فان قالوا هوغيره * سئلوا ايضاً من 
اللتحم في مشهة مرم المتحد مع طبيعة المديح الاب أم الابن»فان قالوا 
الابن#فقد بطل انيكون هو الاب وخالفوا يوحنا اذ يقولفي اول انحيله ان 
الكلمة في الله فاذا كانت مي الله والكلمة التممت في مشهة مرج فلله 

























تعالى هو نفسه التهم في مشية عريم وني امانتهم ان الابن هوالذي الهم 
في مشية عريم وهذه وساوس لا نظير لها * و يقال لهم ايضا هل معني 
الم الاصار طن وهذا غير قول النسطورية والككية * وان قالوا بل 
الاب* فقد بطل انيكون هو الابن و<الفوا يوحنا والامائة* وان قالوا هو 
الاب وهو الابن*تر قولهم ان الابن يقعد عن بين ابيسه وان 
الاب 1 وقت القيامة والا, 0 لعلمها وو هم في انجيل يوحنا الاب 
فوض الامى الى ابنه والاب أكبر من الابن فبذه نصوص عل ان 
الابن غير الاب اذ لا يقعد المرء عن 
الى نفسه ولا هل ما 0 وهذا كله يطل قوم ان الابن ا 
والقدرة او غير ذلك لان هذه الصفات لا تقعد عن بين حاملها 
ولا يفوض اليها شيء * وان قالوا لا هو هو والاهوغيره دخل علههم 


يون نفسه ولا يفوض لاس 





الاحوال كلباعل القدر الحتوم 
والح الحكوم #فالذييم طائنة 
الممتزلة من الاعلقاد القول بأن 
الله تعالى قديم والقدم اخص 
وص ذاندودوا الضفات القلعة 
اصلا فقالوا هوعالى بذاته قاور 

تم ينلاس در خباة 
في صفات قدعة وان قاعُة به 
لانة اوشاركته الصفات بغ 
القدم الذي هو اخص الوصف 
لشاركته في الالمية واتفقواعل 
ا نكلامه ممدتث تخلوق في 0 
وهو تدرف طون كع يلاله 
قالملااسن لتكابات لقنا 
وجد في امحل عرض فقد فنى في 
الحال واتفقوا على ان الارادة 

والمعم والبصر لاست معاي قائة 

بذاتهلكن اخ افوافي وجودوجودغها 
وتعاءل معانيها كا سياقي واتفقوا 
على نفى روي الله تعالي بالابصار 
في دار القرار ونفى التشييه عنه 
من كل وجه حبة ومكانا وصورة 
وجسماوتخيزاوانتقالاوزوالاوتغيرا 
وتأخرًا واوجبوا تاو يل الآايات 
المتشاببة فيها وسموا هذا المط 
خلاو الوا عل نالعبدقادر 


ذالق لافعالهخبرهاوشرهامسهق 
على مايفعله ثوابا وعقابا في الدار 
الا خرة والرب تعالى منزه ان 
يضاف اليه شر وظل وفعل هو 
كفر ومعصية لانه لو غناك 
كان ظاكا 5 اولاق العد لكان 
عادلا*واتفقوا على ان المكيم 
لا يفعل الاالصلاح والخير و يجب 
من حيث الحكة رعاية مصال 
العباد*واءا الاصلح واللطف فى 
وجوبهخلافعندثم وسموا هذا 
الفط عدلا*وا تفقوا على انالمومن 
اذا خرج من الدنيا عل طاءةوتوبة 
استهق الذواب والعوض والنفضل” 
معنى | نخر وراء الثوابواذاخرج 
من غير لوبة ع نكييرة ارتكيها 
استمق الود في | أذار لكن يكون 
اه لل ل مناه كار 
وسموا هذا ال وعداوو عيدا* 
والفقوا اناصول المعرفةوشكر 
النعمة واجب قبل ورود السمع 
والحسن والقبيخ يجب معرفتهما 
بالعقل واعتناق الحسن واجتناب 
القييح واجب كذلك وورود 
التكاليف ألطاف للباري ت الى 
ارسلها الى ااعباد بتوسط الائبياه 


“كه 


ولا هي غيره*وان قالوا الاب هو الابنوهوغيره لم يكن ذلك ببدع 
من سخافاتهم وخر وجهم عن المعقول وازمهم ان الابن ابن لنفسه واب 
لنفسه وان الاب اب لنفسه وابن لنفسه ولس في الق والموسن 
اكثر من هذا ولا متعلقلحم إثى ماني الزبور ولا فى كبات ناه 
وغيزه لانه ليس في شىء منها ان المراد با ذكر هنالك هوعيسى بن 
كر عليهما العلدم ( وقد ) قال اوقا في عر 1 اله كن ا 
دنا عدا ل وهذا كله بون عظي حافس ونا توفيقنا الا بالله 
+ ذان تعلقوا بمافي الانجيل من ذكر السبيح انه ابن الله * قبل لحم في 
الانجيل ايشا الى دايع الله المى والمك وامرهم اذا دعوا ان يقواوا 
يا ابانا السماوي فله من ذلك كلذي طم ولا فرق * فان قالوا انه الى 
بالتجائب»قبل لمم والمواريون ايضا عندك انوا بالتجائب ومومى قبله 
والياس وسائر الانياه قد اتوا يمل ما اتى به من احياء الموى وغيره 
فاى” فرق بينه وببنهم على انه لبس في شي" من الانجيل نص الامانة 
التي لا بيهم الايان عندهم الا بها من 1 اب وابن سس الندس 

ما رسا ل لأسلافبمن الاساقفة ونعوذ بالله من 
الخذلان*وامانتهم التي دكروا انهم متفقون عايها موجبة ان الابن هو 
الذي نزل من السماء وتجسد من روح تدس وصار اانا وقئل وصلب 
*فيقال للم هذا الابنالزي في امائد 








انه ززلمن السما* وتجسد من روح 


القدس وصار اننانا اخبرونا قبل ان يأزل من السماء أمخلوقا كان او غير 
مخلوق بلكان ل يزل*فان قالوا كان مخاوقًا * فقد تركوا قولهم لاسما ان 
قالوا لبس هوغيرالاب بل إصيرالاب وروح القدس مناوقين وان 
قالوا كان قبل ات ينذل غير مخلوق *قيل لمم فقد طار ثخلوقا انسانا 
وهذا محال وتنافض*وايضا فقد ازم منهذا ان الابنمخاوقوروحالقدس 
مخلوق اذ صار انساناهثم يقال لمم اخبرونا عن هذا الابن الذي اخبرتم عنه 
وا عن الاب والذي يقعد عن بمين ارب م ينزل لفصل القضاء. 


مالم تخبر 





عو/اة يه 


الذعر وحياة ام لاعل لدولا حياة+فان قلوا الاعرله ولا حياة » فارقوا 


اجماعهم و لزميم شير ورةّان قالوا 5 ذلكانهغير الاب الذي له .خياة وعلم 
اذما لاعل له هوبلا شك غير الذيله عل والذيلا حياة لههو بلاشكغير 
الذي له حياة وهذا تركمنهم للنصرانية#وان قالوا بل له علوحياة * لمم 
ان الازايين حمسة الاب وعلهوحياته والابن الذي عع الاب وعلمه 
وحاته*وهكذا يسألون ايضأ عن روح القدس ولا فرق ( وقد ) قال 
يوحنا في اول انجيله شن لقبله منهم وامن به أعطا مُ سلطانا ان يكونوا 
اولاد الله اولك المؤأمنون باسمه الذين لم يتولدوا من دم ولا شهوة الم 
ولاباه رجل ولكن توالد وامن الله فتتع بهذا ان ككل نصراني من و لادة 
لله والازلية والكون من جوه الاب كالذي اسيم سواء بسواء ولا 
فرق والافقد كذب يوحنا اللعين قائل هذا الكفر واهل الكذب هو 
وهذا ما لا انفكاء منه وهذا يازم الاشعرية الذين يقواوت بأن 
ع الوااتاله وكدو هاا قاع )لهال اكد عا لتوارة علو كا 
(وتما)يعترض .به علينا اليهود والنصارى ومن ذهب الى اسقاط الكواف 
من سائر الملحديين ان قال قائلهم قد نقات اليهود والتصارى ان المسيم 
عله السلام قد صلب وقثل وجاء القران بانه على الله عليه وسلم لم 
يقتل ول يصلب فقواوا لنكي فكان هذا فان جوزتم على هذه الكوّاف 
العظام. الخلنة الاهواء والاديان والازمان والبمدان والاجناس تقلَالباطل 
فلنست. بذللك اولى من كا التى نقلت اعلام 5 وشرائعه .وكتابه 
*فان قلتم اشتبه عليهم فلم يتعمد وانقل الباطل + فقد جوزتم التييس 
على الكواف فلمل كاف ايض ملس عليها فليس سائر الكوافت اولى 
بذلك م نكاقتم وقووا نكيف فرض الاقرار بصلب المسبيح عندكم 
قبل ورود الخبر اسع ببطلان صابهوقئله*فان قلتم كان الفرض على 
الناس الاقرا ار بصلبه#وجب من قوم الاقراران اللهتعالى فرض علي الناس 
الاقرار بالباطل وان الله تعاللىفرض عل الناس تص..يق الباطل والتدين به وفي 


الفصل في الملل 0 اول 








ا علهم السلام امتحانا واختبارًا 
ليهلك من هلك عن ييئة وييبى 
من حي عن يسة+ وا لوا 
الامامة والقولفيها نصاواختارا 
كا سيقي عند مقالةاكل طائفة 
و الات ل ها مختص 
بطائفة طائفة من المقالةالتى تمزت 
بها عن اصكام |( الواصلية)صعاب 
اببي حذيفة واصل بن عطاء الغزال 
كن ترك المسانةاللصري يقرا 
عليه العلوم والاخبار وكان في 
ايام عبد الملاك وهشام بن عبد 





املكو بالغرب الا ثمنهم ل 
قليلة في بلد ادريس بن عبد الله 
الحسي الذي خرج بالمغرب في 
ايام ابي جعفرالمنصور ويقال لهم 
الواصلية واعتزاهم يدورعلاديم 
قواعد ( القاعده الاولى)القول بنني 
والقدرةوالارادة والحياة وكانت 
هذه المقالة في بدئها غير نضيجة 
وكان واصل بن عطاء يشرع فيها 
على قول ظاهر وهو الاتفاق على 
استمالة وحود اين قدىر : 

ازليين قالومن اثبستمعني وصفة 


. اه اوم 4 3 6 
قديمة فقدا ثنت ا مينواماشرعت 





اصحابه فيها بعد مطالعة كتب 
الفلاسفة واتتهى نظريم فيها الى 
رد جميع الصفات الى كونه عالا 
بانهما صفتان 
ذاتيتانها اعتباران الذاثالقدعة 
كاله الجبائي او حالتان م قاله 
أبوهاشم وميل ابوالحسين البصري 
الى ردها الى صفة واحدة وى 
العالمينوذلكعين» ذهب الفلاسفة 
وسنذكر تفصيل ذلك وكان 
السلف يخائهم في ذلك اذ 
معدو الضنات نكر اك 
الكتاب والسنة ( القاعدهالنانية) 
القول بالقدر وانماسلك في ذلك 
مسلك معبد الجبني ‏ وغيلان 
الدمشق . وقرر واصل بن عطاء 


قادرا ثم المحم 


هد اعد | رسكن ار | 


قاعدة الصنات فقال ان الباري 
تعالى حك عادل لا يجوز أن 
يضاف اليه شروة 
انير يذمن العباد خلاف مايص 
ويم علهم شيئا ثم يجاذهم 
عليه فالعبدهو الفاءل للخير والثشر 
والامانوالكفر والطاءةوالمعصية 
وهو الحازي عل فعله والرب تعالى 
اقدردعل ذلك كله وافعال العباد 


هذا امافيه*وا نقلتمكان الفرض 


ولا يجوز | 


#رق» 

علي؟ الاتكار اصلبه*فقداوجبتم اه 
على فرض عل الناس تكاذيى ب الكراف وني بهذا ابطال قول كافتكم بل 
ابطال جميع الششرائع بل ابطال كل خبر كان في العام عن كل بلد 
وملك وني وفيلسوف وعالم ووقعتم وفي هذا ما فيه 

( قال ابومد رضى الله عنه ) هذه الاازامات كلها فاسدة في غايةالحوالة 
والانمعدلال بحمدالله تعاليونحن مبينون ذلك بالبراهينالضرورية بيانا لا 
يخنىعل من له ادنى فهم حول الله تعالى وقوته*فتقول و بالله التوفيق ان 
صلب المسيم عليه السلام لم يقله قط كافة ولا صم لخر قط لان الكافة 
ابي يلزم قبول تقلبا هي اما لماعة اي يوقن أنها ل لتواطاً لتنابذ طرقهم وعدم 
النقائهم وامتناع اتفاق خواطرتم ع الخير الذي نقلوه عن مشاهدة او رجع 
الى مشاهدة ولوكانوا اثنين سام واما إن كن 01 منه 
الاثفاق في الطبيعة على التادي على سان ما تواطوًا عليه فاخبروا بخبر 
شاهذوه ولميختلفوا فيه شا نقله احد اهل هاتين الصفتين عن مثل احداها 
وهكذا حتى باغ الي مشاهدة فهذه صفة الكافة التي يلزم قبول نقلها 
و يشطر برها سانعه! إلى ااتمنبايقه وشواء)كانرا رولا او فسان او كارا 


| ولا يقطلم على سصعنه الا يهان فلا صح ذلك نظرنا فين نقل خبر صلب 


المسيح عليه السلام فوجدناه كوا ف عظية صادقة بلاشك في نقلها جبلا 
بعد جيل الى الذئن ادعوا مشاهدة صلبه فارن هنا لك تبدلت الصفة 
ورجعت الى شرط مأمور بن مجتمعين منعون منهم الكذب وفبول الرشوة 
على قول الباطل والنمارى مقرون بانهم لم يقدموا على اخذه نهارا خوف 
العامة وانما اخذوه ليلا عند افتراق الناس عن الفصيع وانه (١‏ بوني الحشبة |1 
اله ست ساعات من النهار وانه انزل اثر ذلك وانه لم يصلب الا فيمكان 
3 عن المدينه في بستان نفار مقللك ار سن موضمأ مدروقاً صل 
افد ولا موقوقًا لذلك وانه بعد هذاكله رسي الشرّط على ان يووا 


ن اصعابه سرقوه ففعلوا ذلك وان عم الجد لانة وي اراد 0 ن العامةلم 


عدم 


5 


السمم تس س0 


نص الانحيل عندم فطل أن يكو “صلبه منقولا بكافة بل بخبر يشبد 
ظاهرة على انه كتوم متواماً عليه وما كان الموار يون لبلتئذينص الانجيل 
الاخائقين على انفسهم غيبآعن ذلك المشهد هار بين بارواحهم لخدن 
وان ثععون الصفاغررودخل دار قيقان الكاهن ايضا بضوء النهار فقال له 
انت من احابه فائئنى وجعد وخرج هاربا عن الدار فبطل ان ينقل خبر 
صلبه احد تط ب النفس عليه عل ان نظن به الصدق فكيف ان ينقلة 
كاذة الوزطنا نا مقرل اولك شبه لل الما عنى تعالى ان اوائنك 
الفساق الذين دبروا هذا الباطل وتواطو! عليه ثم شبهوا على أن قلدهم 
فاخيروم انهم صدوه وقذاوه وام مكاذبون في ذلاك عامون انهم 1 
امكن ان يشبه ذلك على ذي حاسة “لية لبطلت النبوات كلها اذ اعلها 
شبهت عل المواس السليمة ولوامكن ذلك لبطلت المقائ ق كلها ولا مكن 
أن يكون كل واحدهمنا يشبه عليه | يأ كل و يلبس وفين حالس وفي 
حبث هو فلعله ناتم او مشبه على حواسه وني هذا خروج الى السعنف وقول 
السوفسطائية والجاقة وقد شاهدنا نمثل ذلك وذلك اننا اندرنا لعبل 
لحضور دفن الموئيد هشام بن المتم الشتط را رك ا وغيري للذاانه 
تشخص مكفن وقذ شاهد غسإه شيذان جليلان ل بام المسبلين 
ود عدول القضناة في بدت وخارج اليبت ابي رمه لله وماعة . عظظاء 
انام ماما الوف من الناس عليه ثم ل يلم رةه 
حتى ا برحب و بويع بعد ذلك اللاو ملي نا وغيري وجاست 
بادالاو ارق للانة اعوام غير شهر ين وايام 
«قال ابوشمد رضي الله عنه » واما قوله قد جوزتم القويه على الكافة فقد 
بينا انهالم تكن كافة قط وحتى لوصح انهاكافة فكيف لا يجوزذلك 
فيكل اية تحيل الطبائم والحواس فهو ضرورة لا يحمل على المكنات فلو 


صن أنبأكانت كافة لكان خبر الله تعالى. انه شبه للم اها على حواسهم 





أقدم على حضون .وضع صلبه بل كانت واقفة على بعد تنظر هذا كله في 








محصورة في المركات والسكنات 
والاعتمادات والنظر والعلم قالى 
يست لا نيخاطب العبد بافعل 
وهولا يمكنه ان يفعل وهوس 
من نفشة الاقندار والفعل ومن 
ضكر نشد لكر الفروراة 
واستدل بايات عل هذه الكلات 
و رن ترسالة نننفت. الى الحس 
البصري كتهها ‏ الى عبد املك 
ابن هروانوقد سأله عن القول 
بالقدر والجبر فاجابه ما يوافق 
مذهل القدرية :وافرل” في 
بياث .من الكعاب ودلائلمن 
العقل ولعلها .لواصل .بن عطاء : 
كان الحسن من تخالف السلف 


0 
في ان القدر خيره وشره من الله 


١‏ تعالى فان هذ الككلةكالمجمم عليه 


عندم والعمسانه حمل هذا اللففل 


. الوارد في الخبر على البلائوالعافية 


والشدةوالراحة والمرض والشفاء 


| والموت والحياة الى غير الى ذلك 


دن أففال الله نمال أدون اللي" 
والشروالحسن والقبيسالصادر ين 
من الكتساب لاد واكذلك 
او رده جماعة المعتزلة في امقالات 


من اصحابهم ( القاعدة النالئة ) 


»« 


ويلا ا كروج البي صلى الله عليه وس ليلة حابر حشر ماله ة وجل ! 
من قريش وقد حب الله سيانه ابصارمعنه فم 000 أخدر 
عن الله عز وجل بانه شبه على الكافة فلا يوز ان يقال ذلك لانه قطم 
ع الحال واحالة طببعة واحالة الطبائع لا تدبخل في الممكن الا ان يأقي 
بذلك يقين عن الله عزوجل فيازم قبوله *واما النشبيه عل اأواحد والاثين 
ونحو ذلك فانه جائز وكذاك فد العقل والضافة جوز ذلك على الواحد 
والاثنين ونحو ذلك ولاايجوز على اجماعة كلها وقولهتعالى وما قتلوه وماصلبوه 
ولكن شبه لم انا هو اخبار عرة الذين يقولون تقليدا لاسلافهم من 
السارى بللرره ليمع للدم قتل وصلب فبؤلاء شبدلم القول اي 
مدر في شيهة منهوكاناشببون مم شيو السو فيذلك المنماتم 
المدتعون انهم قتلوه وصلبوه وتم يعلمون انه لم يكن ذلك وافا اخذوا من 
















القول بامائلةين النزلتون والسبب | 
فيهانه دخل واحد على الحسن 
البصرى فقال ياامام الددين لقد 
ظبرت في زماننا جماعة بكفرون 
. اصحاب الكبائر والكبيرة عندمم 
ل يخرج بهءن اللةوثم وعيدية 
الخوارج وجماعة ,يرجوكن اعاب 
الكائر والكبيرة عندثم لا تضر 
مع الايان بل العمل على مذهبهم 
ليس وكنا من الامان.ولا يضر 
ع الاهان معصية كا لا ينفم 









الكغرطاعةو' حئة الامه ا : 
0 اعتقادا امكنهم فقئاه وصلبوه في اسلتارومنم من حضور الناس ثم انزلرة ودفنوه 
000 فى ذلك تاد قويها على العامة التي شبه الخيرلها **ثم .تقول للهود والنصارى بعد ان بينا 
ن في ذلك وثيل ان 
١‏ ببان ما شنعوه في هذه المسئلة ان كواقي قد نقلت عن | 
يجبب قال واصل بن عطاءانا لا يحول اله وقوته نَ شتعوه في هك سثلةان كر قد عن 


بعض اناكم فسوثًا ووطء اماء وهوحرام عندك وعن هارونعليه السلام | 
انه هو الذي مل العجل لبتي اسرائيل وامرثم بعبادته والرقص امامه وقد 
نزه الله تعاللى الانبباه عليهم السلامعنعبادة غيره وعن الاعى بذلك وعن 
كل معصية ورذيلة فاذا جوزوا كلهم هذا عل انياة منهم موبى عليه 
. السلامؤسائر انبيائهمكان كل ما اعروثم به.من جنس سمل العجل والرقص 
والامر بعبادته ومن جنس وطء الاماء وسائر ما نسبوه الى داود وسلجان 
عليعا السلام وسائر انبيائهم لاسها و#يقروت بأن التجل: كان يخور 
بطبعه»*واما نحن خوابنا فيهذاكله بأن يس شى: منه نقل كافة ولكن 
قل احاد كذبوا فيه واما خوار التمل. فائما هوعلى ما رو ينا عن ابن عباس 
رضي الله عنه من انه الماكان صفير اريم تدخل من فيه وتخرج من دبره . 
لا انه خارٌ بطبعه قط وحتى لوصح انه خار بطبعه ككان ذلك من اجل | ' 


اقول ان صاحب الكبيرة ومن 
.مطلق ولأكافر مطلق .بل هو 
في منزلة بين المنزلتين لامومن 
ولا كافر ثم قام واعتزل الى 
اسطوانة من اسطوانات المحد | 
يقررما اجاب به على ججاعة من 
اعاب الحسن قال الحسن 
اعتزل عنا واصل فسمى هو 
واصحابه معتزلة و وجه تقر يره 
انه قال ان الامان غبارة عن 
خصال خير اذا احمّعت سمى 














ار 


اكع 


القوة التيكانت في القبضة التي قبضها الساءري من اثر جير يلعل هالسلام 


والذي يعمد عليه فبوقول ابن عباس رضي الله عنه الذي ذ كرناه و بالله 
ناور را ذولة كف كان ارس ذل ورودائص لاون له 
الاقرار بصابه ام الاتكار له فبذه قسمةفاسدة شغبية قد حذر منها الاوائل 
كتير ونبه عليها اهل المعرفة جدود الكلام وذلت انهم اوجبوا فرضا ثم 
قسموه على قسمين اما فرض بالكار واما فرض باثرار وأضر بوا عن القسم 
الصعيم يذ كروه وهذا لا يرضى به سه الا جاجز أو ف منالط 
غابن لنفسه غاش لمن اغت به وانما المقيقة هنا ان يقول هل يازم الناس 
قبل ورود القران فرض بالاقرار بصلب لسع او بألكار صلبه اولم يازيهم 
فرض بشي" من ذلك فبذههي القسمة الصبيحة والسوّال الصعييح وحق الجواب 
انه لم يزم الناس قط قبل ورود القرأن فرض بشي * من ذل كلا باقرار ولا 
بالكار وائم كان خبرًا لإيطع العذر ولا يوجب الل الضروري ممكن. صدق 
قائله فقدقتل يباه قشر وى إن يكون :قله كب فيذلك وهو بمازلة 
| شي٠‏ مغيب فيدار فبقال لهذا المعرض بهذا السوئال الفاسد ما الفرض 
على الناس فا في هذه الدارالاقرار بأن ذيها رجلا ام الاككار لذلك 
فهذا كله لا يلزم منه شيء * ول ينذل الله عز وجل كتابأقبل القرا نبغرض 
اقرار بضلب امسيح صل الله عليه وسل ولا بألكاره نما الزم الفرض بعد 
نزول القران بتكذيب الخبر بصابه*فانقالوا قد نقل الموار يون صلبه وم 
انبياء وعدول*قيل 2 وبللهاتوفيق الناقلون لنبوتهم واعلامهم ولقولهم 
بصلبه عليه السلام ثم الناقلون عنهم الكذبفي نسبه والقول بااتشليث الذي 
من قال به فبوكاذ بعل الله تعالى مفترعلي هكافر به فان كانالناقل لذلك 
عنهم صادقًآّو كانوا كافة هأكان يوحنا ومتىو بول سالأكفارا كاذيينوما 
كانوا قط من صا الحوار بون وان كان ناقل ما دك رناعنهم كاذبافالكاذب 
لا يقومبتقله ححة فبطل القويهالمتقدم واج بداثهرب العاليين*وقال متكلمومم 
نالاتحاد المدّكور انما هو تقليد للانجيل ؤم يكن ثقلة ولا جركةولا فارق 








بار 90 مؤمنا وهو اسم مدج 
والفاسق ل يستجمع خصالالخير 
ولا. استكق اسم المذج فلايسى 
مزبيا ولبس هو يكافرمطاق 
ايضا لان الشبادة وسائر اعمال 
الخيرموجودةفيه لاوجهلاتكارها 
ككنه اذا حرج من الدنيا على 
كبيرة من غير توبةفبو مناهل 
النارخالدً! فيهااذليسفي الا خرة 
الا الثريهانفريق في الجنة , 
وفريق في السعبرلكنه يخف تعنه 
النذاب. وتكرن دركته فرق 
دركة الكفار وتابعهعل ذلك تمرو 
ابنعبيدبعد أن كانموافا له في. 
القدر واكار الصفات ( القاعدة 
الرابعة ) قوله في الفريقيرف 
من اصحاب امل واصحاب 
صفين ان احدها مخطي' لا لعيئه 
وكذلك قوله في عمان وقاتليه 
وخاذليه ان احدالفر يقين فاسق 
لامحالة ما ان احد المتلاعنين 
فاسق لابعينه وقد عرفت قوله 
في الفاسقواقل درجاتالأريقين 
انه لاثقيل شبادتهما كا لا ثقبل 
شهادة المتلاعنين 3 جوز قبول 


شهادفعلٍ وطلهة والزبير على باقة 


بقل وجوزأن يكون عمان وعلي | 


عل الخطا هذا قول ريس 
المعتزلة ومبدا الطريقة في اعلام 


الصعابة وائّة العترة وواققه مرو | 


ابن عبيد على مذهيهو زاد عليه 
في تفسيق احذ الرنقين لا 
بعينه بأن قال لو شبد رجلان 
من احد الفر يقين مث ل على ورجل 
من عسكرداو طلهةوالزيير لملقبل 
شهادتهما وفيه تفسيق الفريقين 
راكنا من اه الا 
ون روا للد تش عونا 
بالزهد وواصل مشهورًا بالفضل 
والادب عند# لهذ بيلية)اضىاب 
ابي المذيل -مدان بن ابيالهذيل 
العلافت©##المعتزلتومقدم الطائفة 
ومقرر الطريقة والمناظر عليها 
اخذ الاعتزال عن عثان بن خالد 
الطويل عن واصل بن عطاء 
ويقال اخذ واصلٍ عن ابيهاثم 
كد له بن *خمد بن 
ويقال اخذه عن الحسن بن 
الى الحسن البصري واا اتفرد 
عن اصحابه لعشر قواعد( الاولى) 
. ان الباري تعالى عام ب ٠ع‏ 


ذائه ا بقدرة وقدرتهزاتهي 





بن الحنفية 


”ت* 





الباري ولا الل مأ كانا عليه ولا انقلا فيقال لممهذا ابطال للاتحادوقول 
مَك بأن حظه وحظ عيره في ذا سواء.وخلاف لاماتي؟ التى فيها ان 
الابن نل من السماء وتجسد ؤولد وقئلودفن*وقالت طائفة مهم المسيتح 
حاب اله خاطبه الله تعالى منه فيقال لمم انتم ثقولون الث المسبح رب 
معودواله حالق واللحاب عند مخلوق والمسيح عند بعك 2 
واحدة و عند إعضك طبيعتان ناسوتيةولاهوتية فاخبر ونا اتعبدونالطبيعتين 
مع اللإهوتيةوالناسوتية ام تعبدوناحداهادونالاخرى*فانقالوا نعبدهما 
جميعا اقروا بانهم يعبدون انسأنا وحجابا مخلوقا همع لله تعالى وهذا اتيج ما 
يكون من الشرك *وان قالوا بل نعبد اللاهوت وحده قلىلهم فافا تعبدون 
أصف المسيلكلهلانه طبيعتان واستم تعبدون الااحداها دون الاخري 
*+وكذلك يسأ لونعن موتالسبح وصلبه فن قول اللكية والنسطورية 
ان اللوت والصاب انما وقع على الناسوتخاصة#فيقال لهم فائتم في و 
مات امسيخ وصلب كاذبون لانه انمامات نصفه وصلب نصفه فقط لان 
اسم المسبح عندك واقع على اللاهوت والناسوتٌ كلما معأ لال 
احدها دون الأخروكل من قال من اليعقوية الانسان والاله شي 
واحد فانه يازْمه ازنك عيذ انسانا لانه ادا عبد الآله ا هو 
الاننان فقد عد السانا وربة' انان تلوق #وكل :قن قال ملم الااله 
غير الانسان فقد ابطل الاتحاد#وهكذا يقال لهم فى الحججاب نع الله تعالى || 
سدواء بسواء ويلزمهم جميعهم اذ قد افروا بعبادة المسبح هكذا جملة وانه 
رب خالق وفي الانجيل انه 0 وأكل البزوالحيتان وعرق 00 
ان ربهم ك0 وجاعوان الاله ضرب ولعلم وصلب وك بهذا رذالة 
دكش قول وان بطلان*ويقال للملكية والبعقو؛ بة القائلين بأنالسيح 
ابن الله وابن عر قد اقررتم ان المسيح انسان وله فالانسان هواين اله 
وابن مر والاله هو ابنمر وهذهغاية الشناعة * فان قالوا ما تقواورنت 
|| فيافيكتابكوما كان اشر أنبكله لله الااوشنا اردن وراء حنات 2 








تعالى 


ا 






























. يحساة وحاتهذاتهوائًا اقتسر هذا 
تعالى كلم هوسى من جانب الطور من الشجرة من شاط ء الوادي * قلنا جياه وحانهدانهواء فقتس هد 


التكليم فعل الله تعاللى مذلوق والحجاب انها هو لاتكام والتكايم هو الذي 
أ حدث في الشجرة وشاطي” الوادي وجانب الطؤر وكل ذلك مخلوق 
حدث وكذلك تحول جيريل عليه السلام في صورة دحية اما هو أن 
الله تعالى جعل للبلاككة والبجن قوة بتحولون بها فيا شاو"! منالصور وكاهم 
مخلوق تعاقب' عليهم الاعراض بمخلاف اللهتعالى في ذلك 

( قال ايوجمد رضى الله عنه ) وما يعترض به عل النصارى وان كان 
ليس برهانا ضروريا على جمبعهم لكنه برعان ضروري على كل من قاد 
منهم الشبرائع التي يعمل بها الملكبون والنساطرة واليعاقبة والمارقية قاطم لهم 
وني مسئلة جرت لنامع بعضهم وذلك انهم لا يخلون من احد وجهين 
اما ان يكونوا يقولون ببطلان النبوة بعد عيسبى عليه السلام واماان يقواوا 
بامكانها بعده عليهالسلام*فان قالوا بامكان النبوة بعدمعليه السلام *لزمهم 
الاقرار بنبوة مد صلى الله عليه وس اذ ثبت نقل اعلامه بالكواف التي 
بثلها تقلت اعلام عيسىوغيره عليهم الصلاة والسلام * واثقالوا ببطلان 
النبوة بعد عسى عليهالسلام*لزمهم ترك جميع شرائعهر مر: صلاتهم 
وتعظيمهم الاحد وصيامهروامتناعهرمن الكمؤمناكهرواعيادمواستباحتهر || 
الخنزير والميتة والدم وترك الختان وتحريم التكاح على اهل المراً كب في 
دينهم اذ كل ما ذكرنا ليس منه في اناجيلهم الاربعة شى*البتة بل 
اناجيلهم مبطلة لكل ماثم عليه اليوم اذ فيها انه عليه السلام قال لمات 
ْ لأغير شمن شرائع البو راةوائهمكان يلتزم هو واصحابه بعده السبت واعياد 
الهيودمن الفصم وغيرهبخلاف كل مامعليه اليوم فاذا منعوا من وجودالنبوة 
بعدموكانت الششرائعلا توتخذ الاعنالانبياءءليهالسلام والا فانشارعها 
عن غير الانبياء علههم السلام حم على اله تاي وهذا اعفم ما رن 
من الششرك والكذب والعفف فشرائهم اللنيهي ديثهم غير مأخوذة عن 
ني أصلا فعي معاص مفترات" على الله حروجل يقينلاشك فيه 


الرأيمن الفلاسفة الذي اعلقدو 
ان ذاته واحدة لا كثرة فيبا 
بوجه واءا الصفات لست وراء 
الذات معافيقائُة بذاته بل في 
ذاته وترجع الى الساوب اواللوازم 
كمسأ قي>والفرق بين قول القائل 
عالم بذاته لا بعلمو يينقول القائل 
عام بعلهوذات» ان الاول أفي 


إعينه صفة:او اثبات صفة في 
بعينها ذاتواذ أأثنتابوالهذيل 
هذه الصفات وجوهاً لاذات 
فصي بعينها اقانيم النصارى او 
احوال ابيهاش (النانية) انعاثبت 
ارادات. لا مل لا يكونالباري 
انناق عنريداا.بها وهو:اؤل من 
احناث هزه المثالة وتاهد علن| 
المتأأخر ون( الثالثة)قال في كلام 
الباري تعالى ان بعضه لا في 
حل وهو قوله كن وبعضه سي 
محقل كالامر والنعي والخبر 
والاستخباروكان أعى التكوين 
عنده غير 0 التكليف 
(الرابعة)قوله في القدرمثل ما قاله 
اضحابه الا انه قدريية الاولى 


الضفة والذاني انات زات هو | 


حبري لاخر ة فان مذهبه في 
حركات اهل الخادين فيالا نخرة 
انها كلبا ضر ورية لاقدرة للعباد 
عليها وكلما مخلوقة لاباري تعالى 
اذ لوكانت ممكتسبة العبادككانوا 
مكلفين مها[ الخامشة) قوله ارك 
حركات اهل الخلدين تنقطع 
وانهم يصيرون الى سكون دائم 
مود | وتمتمع اللذات في ذلك 
السكون لاهل الجنة وتجتمع 
الالام في ذلك ااسكون لاهل 
الناروهذا قريب هن مذهب 
جهم ادجم بثناء الجنة والنار 
واما التزم ابوالمذيل هذا المذهب 
لانم اا رازم :الى بسئة. حدوث 
العام ان الحوادث الني لا اول 
لا كالحوادث التى لا ١‏ شير لحا اذ 
١‏ كل واحد ةلا تاه قال إن لا 
اقول يحركات لا 
كا لا اقول بمركات لا تتناهى 
اولا بل يصيرون الى سكونف 
دائم وكأنه ظن ان ما زمه في 
الحركة لا يازمه في السكون 
(السادسة) قوله في الاستطاءةانها 
عرض من الاعراضغيرالسلامة 
والصعة وفرق بن افعال القلوب 


تتناهى ١‏ خرا 





*»” 

(أقال بابو امد رضي الله عن )١‏ وهذا أسين. يدا يمون الله وتوفيقة 
وتأبيده أن شاء الله لا أ له الا هوني تيبين ان الواحد ليس عدو فتقول 
وبلله تعالى التوفيق ان خاصة العدد هو أن يوجدعدد اخرمساو له وعد 

در لس مساويا له هذا شيء لا نخلومنه عدذ اصلا والمساواة هر هن ١‏ 
تكون ابعاض هكابا مساو ية له اذا جز تالا ترى انالفرد والفرد 00 يان 
للاثنين وان الزوج والفرد لبس مساويا لازوج الذي هو الاثنان والمسة 
مساوية للاثنين والثلاثة غيرٌ مساوية اثلاثة وهكذا كل عدد ني 
لكام قيذ تمي قونا أن الممناوي بوي امبتاوي در بخاصة العدد وهلاء 
المساواة اردنا.لا.غيرها فلوكان لاواحد ابفاض مساوية ,له للكان' كنيوًا 
بلا شك لان الواحد المطلق عل المقيقة هوالذي لبس كنيرًا هذا ما || 
لفك نه كل ذي حس سايم*و كلما كان لهابعاض .فو كفير بلا 
شك فهو اذا بالضرورة ليس واحدا فالواحد ضمروىرة هو الذي لا 
ابعاض .له فاذ لا شك فيه فالواحد الذيرءلا ابعاض له تساويه ليس عددًا 
وهوالذي اردنا ان نبين وايضا فان الم وضرورة العقل يشهدان 
برخرد |/ لواحد اذال لول يكن الراك رودا م يقدر على عدد اصلا اذ 

الواجد 0 العدد والمعدود الذي لا يوصل الى عدد ولا معدود الا بعد 
وجوده ولول يوجد الواحد ا وجد في العام عدد ولا معدود اصلا والعام 
كله اعدادومعدودات موجودة فالواحدموجود ضرو رة فلا نظرنا فيالغالم 
كله نظرا طبيعيأ ضع وديا م نجد فيه واحدا على الأقيقة ١‏ ب بوجه من 
الوجوه لان كل جرم من العالم فنقم محتمل التَزئة متكثر بالانقسام 
أبدا بلا نهاية وكل حركة فهي ايضا متقسمة بنقسام التعرك اوالزمان 
حركة الفلك فهو منقسم انام الذلك فكل مدة فنقسمة ايضا بانقسام 
لتحرك بها الذي هوالمدةوكذلك كل مقول من جنس او نوع او فصل 
وكذلك ك كل عرض ممؤل في جرم فأنه منقسم بانقسام حام/دهذا ام يعلم 


أ بضرورة العقل والمشاهدة وليس العالم كله شيئا غير ما دكرنا فم ضرورة | 








أنة 


“د هيد 
انه ليس في العالم واحد البتة وقد قدمنا معاد رمالا انه لا بد 
من وجود الواحد فاد | لا بدمن وجوده وليس هوفي شي من العالم البتة فهو 
اذ بالضرورة شي* غير العالم فاذ ذلك كذلك فبالضرورة الني لا محيد 
عنها فهو الواحد الاول | الخالق للعالم اذ لس يوجد بالعقل البتة شي* غير 
العالم الانخالقه فهو الواحد الاول شل اله الا عوالني لا يكار الية 
اصلا لا بعدد ولا صفة ولا يوجه من اأوجوه لا واحد سواه البتة ولا اول 
غيره اصلا ولا مخترع فاعلا خالقً الا هو وحددلاشريك له * وانما قلنا في 
كل فرد في العام وهو الذي سعى في اللغة عند العد واحدا على الحاز 
انهكغير معنى انه تمل ان يقسم وان لدمساحة كغيرةالاجزاء فاذا قسم 
طبرت الكثرة فدرانا با د ل انفده كا يكن 
وجوب احتال الانقسام ككل جزء في العالم في !بدن اكتانا .هذا 
ببراهين ضرورية لا محيد عنها وبالله تعالى التوفيق ( فا ن قال ) قائل 
ها ثقؤل في الباء والناء وسائر حروف العجاء اليس كل واحد منها 





الا يتقسم( قبل )لهو باللهالتوفيق انهذا شغ ب ينبني ان تحفظ من مثله لان . 


احرف افاهو هواء ,ندفع من عخرج د فس اس الزتامرت 
له من الرئة وانايب الصدر والحلق والحنكوالاسان والاسنان والشفتين 
فاذ لاشك في هذا فذلك المواء المندفم جسم ل 
فبومحتمل لخدام ضرورةفذلك الموا:هو الحرف ذالرفهو اويل 
ا للشسعة مرورة و بلله كال اتوفق 
6 الكلامعل من يقولانالبارى؛خلق المالمججلةكاهوجميع احوالهبلا زمان 26 
( قال ابو عمد رضي الله عنه) انا من يقر بالخالق تعالىولا يقر بالنبوة ومن 

يذهب الى ذلك وناظرناه على ذلك فقات ان الذي نشول فكن في قوة ة الله 
تعالى والذي نقول نحن من انه تعالى خلق من النوع الانساني ذ كرا 
واحدا واتثى:واحدة لناسل النا سكلبم منهما تمكن ايضا فن اين ملت الى 


تلك الميثية دون هذه فترددساعة فلالم يجد دليلا قال فن اين ملتم انتم 





اسيل #جه» ‏ ايل 


|| وافعال الجوارح فقال لا اسم 


وجود افعال القلوب مهمع عدم 
القدرة والاستطاعة معباني حال 
الفمل وجوز ذلك في افعال 
مرا وقال بنقدتيا لغلبها 
في الحال الاولى. وان لم يوجد 
الفعل الا في الحالة الثانية قال 
ال يفعل عيرحال فعل ثم ما 
تولد من فعل العبدفهوفعله غير 
اللون والطع والرائحة وكل مالا 
يعر فكيفيته وقال في الادراك 

الحادثين في غيره عند 
اسستماعه وتعليه ا ناللهتعالى يبدعها 
فيه وليسامن افعال العياد(السابءة) 
قوله في الفكر قبل ورود العم 
انه يجب عليه ان يغرف اللهتعالى 
بالدليل من غير خاطر وان قصر 
في المعرفةاستوجب العقوية ابدا 
وعم ايض حسن المسن وتم 


القيج فيجب عليه الاقدام. على 


امسن كالصد و ١‏ والفدل:. 
والاعراض عن القيج كالكذب: 
والجوروقال ايض بطاءات لا” 
يراد بها الله تعالى ولا يقصد بها: 
الثقرب اليه كالقصد الى. النظر . 
الاول والنظر الاول فانهم يعرفني. 


الله هال هد والفعل عناد ةوقال 
في اككره اذا لم يعرف التعريض 
والتورية فهاا كره عليه فله ان 
لت يكن وده موضوءاً 
عنه ( الثامنة ) قوله في الا جال 
والار زاق ان الرجل ان لم يقئل 
مات ني ذلك الوقت ولا موز 
ان.زادفي التمراوينقص والارزاق 
عل وجهين احدها ما خاق الله 
تعالى من الامور المنتفع بها يجوز 
ان يقال لقها رذقأ للعباد فعمل 
هذا منقالاناحد! اكل وانتفع 
ما لم يخلقه لله رزقًا فقد اخطأً 
لافيه ان في الاجسام ما لم خلقه 
اله والشاني مما 
الارزاق للعباد شا احل منها فهو 
رزق وما حرم فلس رزقاً اي 
دن لامو شاوه رالنامية) 
حك الكعى عنه أنه قال ارادة 
لله غير المراد فارادته لما خلق 
هي خلقه له وخلقه للشى' عنده 
٠‏ غيرالثي' بل الخلق 0 ول 
لاني حل وقال انه تعالى لمرزل 
سعيماً بصيراءءنى فى سلسم وسيابعر 
وكذلك! زلغنورارحباً حسنا 
خالقًا رازقا منيبا معافيا مؤاي 


١ 
ألله دمن هذه‎ 





كت* 


| ع الى هذه الحنية دون تلك فقات لبراهين ضرورية وجب 
ما قلنا وثنفيما قلتم (منها) اندلو كان ما قلت لكان كل من الخرجه اللهتعالى 
حيلئُذ من العدم الى الوجود من الشبان والشيوخ يعلمون ذلك و حسونه 
من انفسهم و يوقنون انهم الان به حدثوا وانهم لم يكونوا قبل ذلك لكن | 
اكه في حال تولههم لصناءاتههم وتحاراتهم واعالم أم من حرث وحصاد 
وأنحج وخباطة وخبز وطبن وغير ذلك ولوكان هذا ل الى اولادم قلا 
0 الم الم الضروري ذلك ولا بدكما يقتضي العم الضروري كل نقل 
> بأقل منهذا الحيء ما كان قبلءا من الملوك والدول والوقائم ولبلع 
00 ا جميع الناس علا ضرور با لانشينًا ينقله جيع اهل 
الارض عن مشاهدتهم له لا يمكن التشكاك فيه بدا كا تقل طلوع م 
وغرو بها والموت والولاد وغير ذلك ونحن نجد الام يخلاف هذا لانا نجد 
























جميع اهل الارض قاطبة لا يعرفون هذا بل لا يدر يه احد منهم وانما قلته 
انتتوهن وافقته اومن وافقك براي وظن لا بخبر ونقل اصلا هذا ما لا 
تخالفنا فيه انت ولا احد من الناس فن الحال المتنم ان يكون خب فةإمجيع 
سكان العام م اولم عن | خرجم إلى "كل من حدث عن ما شاهدوه يخني 
حتى لا إعرفه احد من سكان الارض هذا ام" إعر ف كذبه باول العقل 
وبدهته * ذقالوا لوفكم 0 قد وحدثا جماءعات يكرونة فبذغي 
ل يما عارضتنابه * فةا تبون اانقلين فرق لاخفاء به لان نقلنا نحن ا 
فلناهائما |.يرجع الى خبر رجل واحدواء راد وعد فقط وف ودرا حدثهم 
الله تعالى من النوع الانسافي وما كان مكذا فانه لا يوجب الح الشروري 
اذ التواطوٌ ممكن في ذلك ولولا ١‏ ان الانبياء والذين جاردا بالمعورات أخبروا 
ا ما صم قولنا من جهة النقل وحده بل كان مكنا ان يكون 
الله تعالى ابتدأ خلق ججماعة ثناسل الخلق منهم ككن لا الخبر من سمحت 
الجيزة قوله بأنالله تعالى لم ينتدي” من النوع الانساني الا رجلا واحدًا 














واسراء راسة وجب اعد ترم ( وبرهان اخر) وهوأكم قد انم 





ضرورة 








اي 


ضرورة صحة قولنا من ان الله ابتداً النوع الانساني أن خلق ذلك ولتق 
ثم ادعيتم زيادة أن الله تعالى خلق سواها جماءات ولم تأتوا على 3 
نبرهان اصلاً ولا بدليل اقنااى فضلاً عن برهاني وقد حت البراهين 
الي قدمنا قبل انه لا بد من مدا ضروزة فوحب ولا بد حدوث 0 
وانثى وكان من ادعى حدوث اكثر من ذلك مدعا لما لا دليل له عليه 
اصلاً وما كان هكذا فهو باطل بيقين لا مرئية فيه وكل هذ كرت عنه 
بوة في المند وهوس والصابئين واليهود والنصارى والمسلين 1 يخثلفوا في 
ان الله تعالي انما احدث الناس من 000 انثى وما جاة هذا الججىغ فلا 
يجوز الاعتراض عليه بالدعوى وانها اختاف عنهم في الاسماء ققط 0 
هذا معترض لانه قد يكون لهرء امماء كثيرةخلم بنع من هذا مانع و بلله 
| تعالى التوفيق 

( قال ابوحمد رضي الله عنه ) فلم نجد عندم في ذلك معارضة اصلاً و»أ 
علنا احدام ن التكلن ذكرهذءالفرقة الا وقلت له في خلال كلابيمعه 
اتري العالماذا لخر دفعةأ حرج فبه الموامل يطلةن والطباقون قغود اع اطبافهم 
يعون التين والسرقين فضمعك وعلم افي سلكت .به مسلاك السخرية في 
قوله لفساده وقال لي نعم فقات يابغي ان يكونواكاهم اننياء يوحى الهم 
7 عن ا خريم بماثم عليه من العلوم والصناءات أو يلمبمون ذلك وفي هذا 

ن بطلان الدعوى مالا خفاء به وكان .نما اعترض به أن د كر الجزائر 

ا وانه يوجد فبها الفل والحشرات وكثير من الطير وكثير 
هن حشرات الارض فقات ان كل ذلك لا يتكرذو حس دخوله في جلة 
رحالات المسافر ين الداخلين الى تلك البلاد ققد شاهدنا دخول الفيران 
فيجماة الرّ حل كذلك وليس في ذلكما يوجبٍ ما د كرت اصلاً مع ان 
الحيوان نوعان * نوع متولد يخلقهالله تعالى من عفونات الابدان وعفونات 


الارض فبذا لا ينكر توا باخداث الله تعالى له في كلحين* وقسم! خر 








معاديا ١‏ مر ناهيا بمعنىان ذلك 
سيكون[ العاشرة 5 جماعة 
اله قال الجة الا تقوم فباغاب 
الا بخبر عشرين فيهم واحد من 
اهل الجنةا أأكثولاخدالارض 
عن جماعة ثم اولياة ال«معصومين 
لا يكذبون ولا يرتكبون الكبائر 
فبم الحجة لاالتواتر اذ يجوز أن 
يكذب جاعة من لا يحصون 
عدد! اذا لم يكونوا اولياء الله ول 
بكن فيهم واحد معصوم وصحب 
ل باخام 
والادي وها عل مقالته وكان 
سنه مائة سنة توفيني اول خلافة 
المتوكل سن ةس وثلاثينومائنين 
9 النظامية 6« اصعاب ابراهم 
00 بن هافي ي النظامقد طالع 
اكير امن ال كسا لفادسئة وخلط 
كلامهم بكلام المعتزلةوانفرد عن 
اصعابه بمسائل ( الاولى) منها انه 
زاد على القول بالقدر خيرهوشره 
منا وقولهانالله تعالى لا يوصف 
امد عر بترن والماطل 
ولست فيمقدورة للباري تعالى 
خلاقاً لاصعابه فانهم قضوا .باه 
قادرعايها لكنه لا بعلا لانها 


قبيمة و.ذهب النظام ان القبح 
اذا كان صفة ذاتيةالقبيح وهو 


مانم من الاضافة اليه فملا فني ‏ 


تويز وقوع القبح منهقبسمارضا 
فيب ان,كونمانمأففامل العدل 
لايوصف بالقدرة على الظل وزاد 
ايضا على هذا الاختيار فقال انما 
يقدر على 05 مايعم ارك فيه 
صلاحا لعباده ولا يقدر على ان 
يخم لعفي الرياما بس فيه 
صلاحبم هذا في تعلق قدرته 
ما يتعلق بأمور الدنيا واما امور 
الآخرة ققال لا يوصف الباري 
تعالى بالقدرة على ان يزيد في 
عذاب اهل النارشيثًا ولا على 
أن ينقص منه 6 وكذلك لا 
بنتقص من نعم اهل الجنة ولا 
ان يخرج احدا من اهل الجنة 
ولس ذلك مقدورا له وقد الزم 
عليه ان يكون البارسيه تعالكى 
مطبوما جبورًا عل ما يفعله فان 
القادر على الحقيقة من اتخير بين 
الفعل والترك ذاجاب ان الذي 
الزمتموني في القدر: زفي الفعل 
فان عندك يستميل ان يفعله وان 


كان مقدورًا فلا فرق وائما اخذ 





كي 


متوالد قد رتب الله تعالى في بذية العالم انه لا يخلقه الأ عن مني ذ كر وانثى 
فبذا هو الذي صارفى تلك الجزائرعن دخول اليها بلا شك وبالله تعالى 
التوفيق*وما تشكر في كلنوع ماعدا الانسان ان يخلق الله منه ١‏ كثر من 
اثنين فبذا مكن في .قدرة الله تعالى وم أت خير صادق بخلافه لان الله / 
تعال قد قالفي امس نوح عليهالسلام وسفينته حينالطوفانوا مل فههام نكل 
زوجيناثنين و هلك الا من سبق علي هالقول ومع هذا فقد يكن ان يكون 
نوح عليه السلام مأمورا أن يحبل من كل زوجين اثيين ولا هنع ذلك 
من بقاء بعض انواع نباتالماه وحيوانه في غير السفينة والله عل وما تقول 
فيا لا خرجه العقل الى الوجوب والامتناع با جادت به النبوة فقط 
( وبرهان اخر) وهوانه اوكان اخراج الله تعالل لكل ما مك العالم من 
المعلوم والعلاء بها والصناءات والضائعين لما دفعة واحدة لكان ذلك 
بضرورة العقل واولة لامخلومن أحد وجهين لا ثالث لا اما ان يكونذلك 
يوحي اعلام وتوقيفمنه تعالى واما إطبع مرك قم يفضي للم ماعلوا من 
ذلك وما صنعوا فان كان بوحي اعلام وتوقيف فقد صحت النبوة لجميعهم 
اد ليست النبوة معنى غير هذا وهذه دعوى ثمن قال بهذا القول بلا دليل 
وما لا دليل عليه فهو باطل لا يجوز القول به لا سما والقائلون بها منكرون 
انبوة فلاح ثناقض قولم وان كان كل ذلك عن طبيعة ثقتضي لم اكلام 
عالمين بالعلوم متكلين باللغة متصرفين في الصناعات بلا تعايم ولا. توقيف 
فهذا حال ضرورة ومتنع في العّل وني الطبيعة اذ لوكان ذلك أوجدوا 
ابد كذلك اذ الطعة واحدة الا تاك وبالضرورة ندرى أله الا 
يوجد احد ابد في شي* من الازمان ولا في مكان اصلا يأتي بعلم من 
العلوم لم يعلّمه اياه احد ولا بتكم بلغة لم يملمداياها احد ولا بصناعة من 
الصناءاتل يوقفه عليها احد*و برهانذلك ما قدمنا قبل من ان البلاد 
| ليست فيه االعلومواكثرالصناءاتكارض الصقالبةوالسودانوالبوادتيالتي 
١‏ فيخلالالمدن ليس يوجدفيه لبد اح د يدري شينام العلوم ولامن الصناءات 














حي 


كي 


|| حتى عله ذلك معلزوانه لاينطق احد حت يله ممم فظبرفسادهذا القول ببرهان || 
وقبل البرهان. بثعريه من البرهان 
6 الكلام على من يتكر النبوة والملالكة يد : 

(قال ا بوعمدرضى اللهعنه)ذهبت البراهمةوث قبيلة بالهندفيهم اشرافا هل المند 
ويقولوناهممن ولد برهمي ملك من ملوكب قدي ولهمعلامة ينفردون بباوثي 
خيوطملونة بحمرة وصفرة يلقادونهالقلدالسيوفوم يقولونبالتوحيدعلى نحو 
قولنا الا انهم انكروا النبوات*وتمدة احتهاجهم في دفعما ان قالوا لا سم 
ان الله عز ونجل حك وكان من بعثرسولا الى من يدري اندلا صدقه 
فلا شك في انه مت متعنت عأبث فوجب نني بعث الرسل عن الله عز وجل 
لنفي العبثوالنتعنه*وقالوا ايضأ نا ان كان اللهته الى انما بعث الرسل الى الناس 
لبخرجهم بهم من الضلال الى الامان فق دكاناولى به في حكته وتم لمراده 
ان يضطر العقول الى الامان بة*قالوافبطل ارسال الرسل على هذا الوجه 
إيضا ويبي' الرسل عندثم من باب المتنع *واما نحن فنقول ان عبي' الرسل 
قبل ان يبعثهم اله تعالى واقم في باب الامكانوآها بعد أن بعثهم الله ضِ 
وجل فني حد الوجوب ثم اخبر الصادق عليه السلام عنة تعالى انه لا ني 
بعده فقد.جد الامتناعولسينا نحتاج ١‏ الى كلف وك قول من قال مرك 
المسلين ان هير* الرسل من باب الواجب واعتلالحم في ذلك بوجوب 
الانذار في الحكةاذ لبسهذا القول ص حاواماقولناالذي بيناه في غيرموضع 
انه تعالى لا يفُعل شيعا لعلة وانه تعالى يفعل ما يشا» وان كل ما فعله فهو 
0 اي شي 2 كان#فيقال وبالله التوفيق من احتج بالحجة الاولى 
ن ان الحكة تضاد بعثة الرسل وان المكم لا حك الل امن 
يدري انه يعصيه اذ اضطرك هذا الاصل الناسن الام بذلك 1 
ا ل 00 على صوذاني ان لمكم لايغلق من يعصيهولامن يكفر 2 فيقولهم انالانسانفي الحقيقةهو 
اولياءه وثم يشوارن ان الله تعالى ذاق الخلق لدهم بهم :على نفسه الشرواريت والبدناتهاوقابا 
*ويقال لحم قدعلناوعلتم أن في الناس كغيرًا يجحدون الربوببةوالوحدانة الا ل 








هذه المقالة من قدماء الفادسفة 
حيث قضوا بأن الجواد لا يجوز 
ان درفم لا يفله فا ابدءأه 
| واوجدههو المقدورواو كان في 
عله ومقدوره ما هو احس:. 
ما اندعه نظاما .وترتياً 
وصلاحا لفءل( الثانية) قوله في 
الارادة ان الباري تعالى لس 
موصوفابهاعل المقيقةفاذا وصف 
بباشرعافي افعاله فالمراد بذلكانه 
خالقهاومنشئهاعلى حسب ماعل وادا 
كد لافعال العباد 
فالمعنى به انه اعس بها وثاه عنها 
وعنه اخل الكبي مذهبه ف 
الارادة ( الثالثة ) قوله ان افعال 
العباءكلبا حركات فس ب والسكون 
ك2 اعتهاد والعلوم ‏ والارادات 
حركات النفس و يرد بهذم 
المركة حركة التقلة وانما الحركة 
عنده 0 تغير ما كا :قلت 
الفلاسفة من اثبات حركات في 
لكين واككوا أوضع وال ين والى 
لي احوالها (الرابعة) ووا اتقيمايضاً 
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فقولوا انه لبس حكياً من خاق دلائل .أن يدري انه لا يستدل بها*فان 
قالو ١‏ )اندقد استدل بها أكغير *قيللطموقد صدق الرسل ا اكثير + فان 
قالوا انه خاق الخلقم! شاء*قيلهم وكذلك بعث الرسل ايض كا شاء 
فيعنته تعالى الرسل شي بعض دلائله التى خلتها تعالى لبدل بها على المعرفة 
+ على وعل توحيده#و يقال ان احقّ بالحمجة النازية من ان الاولى بدانه كان 
إيضطر العقول الى الامان نه ان هذا قول مرذول مردود عاك في وا 

ان لله عز وجل اخ أن اطق لبدهم بهم نفسه ووحدانته - 0 
ذلا الاصل الفاسد انهكان الاولى اذ خلقهم ان لا 0 والاستدلال 
وقد عل أن فههم من لا بس تدل وأن فم م من لضن "غلية الاسةرلال 
فكن الاول في المكة ان يضطر عقوهم الى الانمان 0 يكافهم موانة 
الاسعدلالوا نياطفيهم الطاذا ‏ يختار يعرم معهاالاجان م فمل بالللالكة 
"تالاو 2د رفى الله عنه ) وملاك هذا كله ماقد قلناه في غير 
موضع من ان الخلق مأكانوا لا يقع منهم فعل الالعلة ووجب بالبراهين ' 
000 ان البارئ تعالى بخلاف يم خلقه من جيم الجهات وجب 
ن يكون فعله لالعلة بخلاف افعال جيم الخلق وانهلايقال في ني ادن 
افعاله تعالى اندفمل كذ لءلة ولا اذجاء 0 النطق ‏ وحرمه سسا 
الوا وان وخاق بعض الى زان صائد | مضه دعي وباين بين جم 
مفعولاته كا شاء فليس لاحد ان يقول لم خلق الانسان ناطقأوحرء لجار 
النطق وجعل الم اس ا ا ار لق وهذا اصن قد وافة ةنا 
البراثة عليه وسائر من خالفنا من تفريع هذا المدنى ممن يقول بالتوحيد 
وهكذا اذابعث تعالى اليا" نيا لإ سلاحد ان يقول ل بعنهم او لم بمث هذا 
الرجل و دعث هذا الآخر ولام بعنهم في هذا الزمان دون غيره من 
الازمان ولا ُ بعثهم فى هذا المكان دون غيره من الامكنة الا يقال 
م حباه بالسعد في الدنيا دون غيره وهكذا 0 نطريه تالا 
الذي لاباً لعا يفعل وم يسألون 
اك 








تفاصرعن ادراك مذهبهم فال الى 
قول الطبيعية منهم ان الروح جسم 
لطيف مشابك للبدن مداخل 
للقان باجزائه مداخل المائية ف 
الوردوالدهنةفي المعسوو العنية 
ف 3و ة واستطاءة و حياة و مشيئة 

















وى مستطرعة إللفسراوا الاستطاعة 
قبل الفعل!الخامسة)حك الكدبي 
عنه اله قال انكل ماحاوز عمل 
القدرة من الفعل فهو من فعل 
لله تعالى بايجاب الخليةاي ان 
2 0 
الله تعالى طبع الجبحر طبعاو خلقه 
خلقة اذا دفعته اندفم واذا إلغ 
كه طبع وله كب الجواهص 
واحكامها خبط مذهس نخالن 
المتكلمين والفلاسمة (السادسة) 
وافق الفلادفةفينى الجزء ١‏ أذي 
لا تحر واد ثالقول بالطفرة 
لا الزم مشى غلة على صغورة من 
طرف الى طرف انا فطمت لا 
ار 
«الايتناهى قال يقطم بعضم!بالشى 
وبعضها بااطفرة وشبه ذلك ليل . 
شدعل خشية معترضة وسل 
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( قال ابو شمد رضى لله عنه ) واذ قد نقضنا شغبهم بحول الله تعالى 
وتأبيده فلتقل الان بون الله تعالى 1 بيده في | ل النبوة اذا وجهدت 
| قولا ينا وبلله تعالى التوفيق قد قدمنا فما خلا اثبات حدوث الاشياء 
وان ل عزن ا بزل وا 5 1 له ولا كان معه غيره ولا مدبرسواه 
ولا خااق غيره فاذ قد ثبت هذا كله وصم اله تعالى اخرج العالمكله الى 
الوجود بعد ان لم يكن بلأكلفة ولا معاناة ولا طبيعة ولا استعائة ولا 
مثال سلف ولا عله موجبة ولا حك سابق قبل الحلق بكون ذلك ل 
لغيره تعالى فققد ثبت انه لم يفعل اذ ! 
ما شاء و يفص ماشاء فك منطوق بهاما ينشكك في النفن أولايتشكك 
فبوداخل له تعالى في باب الامكان على ما بينا في غير هذا الكان الا 
اننا نذكرههنا طرقاً ان شاء الهعز وجل فنقول و بالله تعالىنتاً يد*ان المكن 
ل واقما في العم وقوءا واحدا الاشري ان لات اللعية لارحال مأ ب 


يشا وفعل ان م ا" فيزيد 


لمان عشيرة إلى مسرن سنة مك ن وهوني حدود الاثى عشرسنة الى 
العامين متنع وان ذلك الاشكالات العو بصةواستفراجالمعاني الغامضة وقول 
الشعر البديع وصناءة البلاغة الرائقة مكن اذى الذهن الاطيف واللكاء 
الثافد وغير مكنم 
كان تنما ساد سا رام ك طبيعتنا ولا من عادتنا فهو غير 

مننع على الذي لابذة له ولا طبيعة له ولا عَادة عنده ولا رتة لازمة 
لفعله فاذا اقد صم هذ افقد صم انه لام نهاية لا يقوى عليه تعالى قصم ان 
النبوة في الامكارن وش إعثة 0 لد خصهم اله كال المضناة 
لا اعلة الا اله شاء ذلك فعلهم الله تعالى العلم بدون تعلم ولا لتقل في 
مراتبه ولا طاب له ومن هذا الباب ما يرا 
وماهو من باب لقدم المعرفةفاذقد اثتنا ان النبوة قبل بعبىء الاب اء علهم 
السلام واقعة في حد الامكان فلتقل ل الله تعالى وقوته عل 
وجو بها اذا وقعت ولا بدفنقول اذ قد صم ان الله تعالى ابتداً العالم ولم كن 


ن ذي البلادة الشديدة والغياوة المغرطة فعل هذا ما 


1 في الروابا فيطرج صعيحاً 





| اجيم سس سس سس سس سس مس مس 


البثر طوله خمسون ذراعا وعليه 
ذاو معلق وحبل طوله خمسون 
ذراعا علق عليه معلاق قغر.ه 
الجبل المتوسط فان الداو يصل 


اانا لبر وقد قطم مائة 


ذراع 0 طوله #سون ران 


في زمان واحد ولبس ذلك الا 
ان بعض القطع بالطفرة وى 5 

ان الطفرة قطع مسافة امابرارة 
اسافة فالالزام لا يندفمعنه واذءا 
الفرق بين المثى والطفرة يرجع 
الى سرعة الزمانو بطثه[|لسابعة) 
قال ان الجوهى ماف مر 
اعراض احمّعت ووافق هشام 
ابن الح؟ في وله ان الالوان 
والطعوم والرواتح اجسام فتارة 
بققضي بكون الاحسام اعراضاً 
كن الاعرا س 
اج ماستقا 


وتارة يعض 
ن مذهيهان الله 
تعالى <اق الموجودات دفعةواحدة 
عل 0 0 ا الآان قاد 
ونبانًا وحيوانا وانسانا وم يلقدم 


| خلق ادم عليه السلام خلق 


اك كه 
إعضها في بعض فاللقدم والتأخر 
اغا نفع في ظبورها من مكامما 


دون حدوثها ووجودهاواما اخذ 
هذه المقالة من اصعاب الكون 
والطيور من التادسة وا كار 
مله ابدا الى تقرير مذاهب 
الطبيعيين منهم دون الالميين 
(التاسعة)قولهني اعجاز القران انه 
من حت الاخبارعر:_الامو, ل 
الماضية والا ذه ون جهة صرف 
الدواي عن المعارضةومنع العرب 
عن الاهتام يهحبرا واتجيز ا حتى 
لوخلام لكانوا قادرين على ان 
يانوا سورة من مثله بلاغة 
وفصاحة ونظ| رالعاشرة) قوله في 
الاجاع انه بس بححةفي الشرع 
وكذلك القياس في الاحكام 
لو 
وما الحجةفيقول الامام المحصوم 





( الحاديةعثمرة ) ميله الى الرفض 
ووقبعتهني كبار الصحابة قال اوله 
لا امامة الا بالنص والتعيين 
كف ل البي 
صلل الله عليه وس على سٍ 
0 م الله وحهدني مواضع واظبره 
اظهارا لم يشتبه على الاعة الا 
ان عركت ذلكوهوالذي تولى. | 
مه 0 
بيعة ابي بكر رضى الله عنبسايوم ا 








ي* 








00 حتى خاقه الله تعالى فبيقين ندري ان العلوم والصناعات لا يمكن 
البتة انيهتدي احد اليها بطبعهفما يبنا دون تعلبم كالطب ومعرفة الطبالم 
والامراض وسببها ع ىكأرة اخثلافها ووجود العلاج لها بالمقاقير التي لا 
سيل الى تجر ببها كلها ابدا وكيف يجرب كلعقار في كل علة ومتى يتهياً 
هذا ولا سيل له الاافي عشرة الاف من السنين ومشاهدة كل ميض 
في العالم وهذا يتقطع دونه قواطع الموت والشغل مالا بد منه من امس 
المعاش وذهاب الدول وسائر العوائق وك النجُوم ومعرفة دورانها وقطمسها 
وعدها الى افلا كبا مما لا يتم الأأفي عشرة ١‏ لاف من الستين ولا بد من أ 
ان يقطع دون ضبط ذلك العوائق ااتي قلنا وكالاغة الني لا نصم تر ببةولا 
عيش ولا تصرف الا بها ولا سبيل الى الاثفاق عليها الا بلغة اخرىولابد 
فضخع انه لا بد من مبدا لاغة ما وكالحرث والحصاد والدراس والطين 
والاته والتون والطبخ والحال وحراسة المواثي واتخاذ الانسال منها 
والعرس واستخراج الادهان ودق الكتان والقدّب والقطن وغزله ويا كته 
وقطعه وخياطته ولبسه وا لات كل ذاك والات الحر ثوالارحاء والسفن 
وتدييرها في القطم العا راكب و لل ا ةلل واو 
المز واستذراج المعادن وتمل الابذية منها ومن الُشب والعذاروكل هذا 
لاسيل الى الاهتداء اليه دون عم فوجب بالضرورة ولا بد انه لا بد 
ان أكثر عليم الله تعالى ابتداء كل هذا دون معل لكن 
بوجي حققه عنده وهذه صفة النبوة فاذًا لا بد من نبي او انبياء ضرورة 
فقد صع وجود النبوة والنبي في العالم بلا شك *ومن البرهان على ما د كرنا. 
اننا نجد كل من لم يشاهد هذه الامور لا سبل له الى اختراعها البنة 
كالذي يواد وهواسم فانه لايمكن له البتة الاهتداء الى الكلام ولا الى 
مخارج الحروفت وكالبلاد التي لبسث فيها بعض الصناعات وهذه العلوم 
لذ ونه كاده الدردان: والكفائة وأكثر الام وسكان البوادي ثم 
والحواضر لا يمكن البتةمنذ اول العالم الى وقننا هذا ولا الى اتقضائه اهتتداء 








ل 


ال ل 77 تس 97ٍ؟ب7ٍت؟ت؟ب سسب ب7©7ب 222222222222297 222222222222222 2ا2222222222222222_2سس ‏ 


“ا 


7 


الها البنة حتى 0 ولوكان تمكنا في 0 0 || ليا ذون تعليم 
لوجد من ذلك في العالم على سعته وعلىصرور الازمان من يهتدي اليها وأو 
واحدا وهذا امن يقطع على انه لا يوجد و يوجد وهكذا اقول في العلوم 
ولا فرق ولسنا نعني بهذا ابتداء ججعها في الكتب لان هذا امر لا موؤنةفيه 
انما ه وكتاب ما معه الكاتب وا<صاؤهفقط كالكتب الموافة في المنطق 
وف الطب وني الهندسة وفي النهوم وفي اخيعة وَالنحو والاغةوالشعر والعروض 
اما نعني ابتداء موأنة الاغة والكلام بها وابتداء معرفة الميئة وتعلها فابتداء 


اتتخاص اللام راض وانوا اعها وقمه الفقاقير وامعاناة مها وار خناء معرفة 


الصناعات 2 بذلك انه لا بد من وحي من الله تعالى في ذلك 

( قال ابوجمد رضى لله عنه ) وهذا ايض برهان ضمروري على حدوث 
للم وان له محدثًا مخئارًا ولا بد( اذ لا بق ) لالم البنة الا بنش ومعاش 
ولا نشأة. ولا نتمائن' .الا يذه الاغان_والصناعات والا لات :ولا مكن 
وجود شيأ من هذمكاها ١‏ الا بتعليم الباري تعالى فع. ع ان العام لم يكن 
موجودً! اذ لا سبيل الى بقائه الاما ذكرنا ثم وجد معلا مدير مبتدثً 
بتعليه خل اما 0 وبالله تعالى التوفيق 

( قال ابوحمد رضي الله عنه ) واذ قد تكلنا على انهلا .بد من نبوة. وصم 
ذلك ضرورة فلات كم على ا اذ وقعت 
فقول انه قد ع ان البارى" تعالى هو فاعل كل شىء ؛ ظمروانه قادر على 
ل | إظيرو علنا يكل ما قدمنا انه ثثالى دزت هذه ليقن 
الي في العالم و رعاعل طالما لمعومة منا الموجودة عندنا وانه لا فاعل 
على المقيقة غيره تعالى ( ثم ) رأينا خلاقًا لمذه الرتب والطبائم قد ظررت 
ووحذنا طبائع قد احيلت واشياء في حد الم متم أقد وحبت ووجدت 


1 تصمترة انفلقت عن ثاقة وعصى انقايت حية وميت احياه انسان وءئين 


ا د 
الفصل في اللى 
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افا ع ماك يسير فى قدح صغير يضيق عن بسط 
نَ 00 وتوضو وا كام من يت 0 00 عق عن و افسدوا عليه أمره وضرية 


السقيقة ونسبه إلى الشك يوم 
الحدييةفيسؤاله عن الرسول عليه 
السلام جين قال السنا على الحق 
البسواعل الباطل قال نم قالسمر فلم 
نعطي الدنيةفي ذيننا قالهذا شك 
في الدين ووجد ان خرجني النفس 
ما قفمىوحكوزاد في القربة فقال ... 
ان عمر ذمرب:بطن فاطحة عليها 
السلام يوم البيعة حتى .القت 
امسن من بظنه! وكان يصبييح 
احرقوها من فيها وما كان في 
الدارغير على وفاطمة. والمسن 
والحسين وقال تغر به نصر بن 
المجاج من المدينة الى الإصرة 
وابداعه التراويج ونهيه عن متعة 
المج ومصادرته العال كل ذلك 
احداث ثم وقم في عَنْان رضي 
الله عنه وذ 
المع بن اءبة ال المدية وهو 
طريد رسول اله صل الله عليه 
ول لونم لبأؤوبوشق_ اقيق 
رسول الله صل الله عليه وس 


وتقليده الوليدبن عتّة ١‏ 


احداثه من رده 


وهو من أفسد انان ومعاوية 
الشام وعبدالله 5 عامر البصرة 


وتزوجه مرواك بن 


عبدالله بن مسعود على احضار 


ع /* 


البد فيه لا مادة له ز فعلنا ) ان مل هذه الطبائع وفاعل هذه ابر اتهو 
الاول الذي احدث كل شىء ووجدنا هذه القوى قد اصحعبها الله تعالي 
رجألا ماوق اليه و يقالكرؤن الماك ارسي ال الناين وارميشودون 
به تعالى فشهد لم بهذه المعوزات الحدثة منه. تعالى في عن رغبة 0 
القوم اليه فيها وضراعتهم اليه في تصديقهم بها ( فعلنا ) علا ضرور يا لا 
جال للشك فيه انهم مبعوثون من قبله عز وجل وانهم صادقون فيا اخبروا 
به عنه تعالى اذ لا سبيل في طبيعة مخلوق في العالم الى ا على البارئ 
ولا على طبائم خلقه بثل هذا ووجوب” النبوة اذ ظبر على مدعيها “زة 
من احالة الطبائع امخالفة لما ببى عليه العالم وقد تكانا ني غير هذا اككان 
على ان هذه الاشياء لها طرق توصل الى صعة القين بها عند من لم 
يشاهدها كصيج| عند من شاهدها ولا فرق وي نقل الكفة التي قد 
استش درت المقول تمد ابتها والنقوسك نولك ككارف انه لذ مهلا البحوارا 
الكذب ولا الوم عايها وان ذلك متنع فيها فن تجاهل واجاز ذلك عليها 
خرج عن .كل معةول وزمه ان لا يضدق ان من غاب عن بصره من 
الانس بانهم احياء ناطقون كن شاهد وأ رن صورثم على حسب الصورة 
ابي عأين ولزم ان يكون عنده مكنا ني بعض هن غاب عن إصره هن 
الناس ان يكونوا بخلاف ما عهد من الصورة اذ لا يعرف احد ان كل من 
غاب عن حسه فانه في مثل كيفية ما شاهد من نوعة الا بنقل الكواف 





























الصمن وعلى القول الذي شافهه 
به كل ذلك احداثه ثم زاد على 
خزيهذلكبا نعاب عليا وعبا.اله 
ابل :نعود دولا اقول قيبابراي 
واكذاك ابن مسعود في روايته 
السعيد. من سعدٍ في بطن امه 
والشق من شق في بطن امه وفي 
روابته انشقاق القمر وني لشبيهه 
اين بالبط وقد أككر الجن رسا 
الى غير ذلك من الوقيعةالفاحشة 
في الصيوابة رضي الله عنم اجمعين 
( الثانيةعشر) قوله في الممكر قبل 
5 الهم انه اذا كان عاقلا 
5 من النظر يجب عليه 
تحصيل معرفة الباري تعالى بالنظر 
والاستدلال وقال بت#سينالعقل 
وأمبيعه في جني» »ايتصرف فيه 
من افعاله وقاللابد هن خاطريين 
ادها مر بالقدام والانخر 
لكف ليصم الاخت ار( النالئة عشر) 
تكلم ف مسائل. الوعد والوعيد 
وذعم ان هن خان في مائةوتسعة 


ا ا الو رار 


فش تذلك د .تام ناته ' 
لم سق ١‏ حتى تبلغ 3 يعرف البتة الا من طريق الخبر لا غير فان نفر عن هذا وأقر بانه قدكان 


صاب الزكاة وهو داثتا د 
ام فد الا 1 قبله ملوك وعياه ووقائع وامم وايفن بذلك ولم يكن في كير هما شك 


.ذلك نقلت انبعضهم بخلاف ذلك في بعض الكيفيات فوجب تصديق 
ذلك ضرورة كبلاد السودان وما اشبه ذلك و يازم من لم يصدق خبر 
الكافة و ييز فيه اككذب والوثم ان لا يصدق ضرورة بان اعد | كان قله 
في الدنيا ولا ان في الدنيا احد ا الا هن شاهد بحسه فان جوز هذا عرف 
إقلبه انه كاذب وخرج عن حدود من يكم معه لان هذا الثي' لا | 


“ده /اي* 





| بل مي حنده في الجعة كا شاهد. ولا: فرق سئل._من :اين ١عرة‏ ح:. ذلك 


وكيف صم عندك فلا سبل له اصلاً الى ان يصتع ذلك عنده الا بخير 
منقول نقل كافة و بالله تعالى التوفيق فنقول له حيائذ فرق بين ما نقل 
.اليك من كل ذلك و بين كل ما تقلاليك من علامات الانبياء ولاسبيل 
له آلى المُرق بون شي من ذلك اصلا فان قال الأرق بينها و بينا انه لا 
ينكر احدٍ هذه الامور وكثيرمن الناس يتكرون اعلام الانياء قبل له 
و بالله تعالى التوفيق ان كغيرًا من الناس لا يعرفون كثيرًا مما صم عندك 
من الاخبار العارضة لمن كان في بلادك قبلها فليس جهلهم بها ودفعهم لما 
اوحدثوا بها مخرجأ لما عن الصعة وكذلك جعد من جمد اعلام الانبياء 
لبس مخرجا لها عن الوجوب والصعة فان قال انه ليس ند الناس على 
الكذب فيا كان قبلنا من الاخبار ما نحدم .على الكذب فى اعلام النبوة 
قبل له و بلله التوفيق هذا كذب بل الامران سواء لا فرق يبنا ومن 
الملوك من يشتد علهم وصف اسلافهم بالجور والظل والقباتم وبحي 
هذا الباب بالسبى 5 دونه فا النفعوا بذاك فى كتان الاق قد تقل ذلك 
كن عرف > بقلت لس ائل من بسب لوك ازفان من مديعم ا كاضا بن 
على رضي الله عنه ما قدر قط هلوك بني مروان على ستزها وطيها وقد رام 
الأو ن والعةمهم والوائق على سعة ملكهم لاقطار الارض قطع اقول بان 
القران غير مخلوق فا قدروا على ذا وكل نبي فله عدو من الملوك والامم 
يكذبونهم فا قدروا قطعلى عي اعلامبم ولاءلى تحقيقما زادوا على ذاك من 
إيغضب له من لا دين له فم أن الامىين سواء وان المق حق فان قأل 
قائل فلءل هذا الذي ظبرت منه المتهرات قد ظفر بطبيعة وخادية قدر 
«هها على اظبار ما اظرر قبل له و لله التوفيقان المواص قد علت ووجوه 
|| المل ند لمكت ولس في شيمنها تمل يحدث عنه اختراع جسم ١‏ 
يكن كنحو ما ظبر من اختراع الما الذي لم يكن ولا في ثبي» منه احالة 
|| نوع الى نوع اخر دفعة على المققة ولا جنس الى جاس ١‏ خر دفعة على 








| في سائر نصب الركاة وقال فى 
العاد ان الفضل على الاطفال 
كالفضلى على البهياتم ووافقه 
الاسواري في جميع ماذهب اليه 
وزاد عليه بان قال ,إن الله تال 
لا يوصف بالقدرة على اعم اله 
لايفءله ولاعبى ما اخير انه 
لا يفعله مع ان الانسانقادر على 
ذلك لان قدرة العبد صالحة 
للضدين ومن المعلوم ان احد 
افد واقع وف المعلوم انه 
سوجد دون الثاني والخطاب ‏ 
لا ينقطم عن ابي لمب وات 
احرالت قال خسم ارا 
ذات لب ووافقه ابو جعفر 
الاسكافى واكابه مر" المعازلة 
وزاد عايه بان قال ان: الله تعالى 
لا يقدر على ظم المقلاء وانما 
يوصف بالقدرة على ظل الاطفال 
والمهانين وكذلك الجءفر ان جعفر 
ابن مبشر وجعفر بنحرب وافقاه 
وما:زادا عليه الاان جمعر بن: 
مبشر قال فى فساق الامة من 
هوش رمن الزنادقة وامجوس وذعم 
ان اجباع الصعابة ء حد شارث ١‏ 
المركان خطأ اذ المعتبر يه 


الحدو د النص والتوقيف وزعمان 


سارق الحبة الواحدة فاسق مفؤلع . 


عن الامان وكان محمد بن شيب 
وابوثمر وموسى بن حمر ان من 
اصىاب النظام الا انهم خالفوه 
في الوعييد وفي 0 المنزاتين 
وقالوا صاحب الكيرة لا يخرج 
من الايمان تجرد ارككاب الكبيرة 
وكان بن مبشر يقول ف الوعيد 
ان استمتاق العقات والخلود في 
النار بالكفر يعرف قبل ورود 
العم وسائراً صعابهيقولون التخليد 
لا يعرف الا بالهم ومن اصواب 
النظام الفضل الحدثي واحمدين 
حائط قال بن الراوندي انهما 
كانا يزعان ان لأخاق <القيرن 
احدها قدم وهو الباري تعالى 
. والثاني محدث وهو السيع عليه 
اأسلام لقوله تعالى اذ تخلق من 
الطبن 00 الطير وكذبه الكعبى 
ارقاية الحدثي أخاصة لسن 
اعتقاده فيه الحائطية اصعاب امد 


ابنحائطوكذلك المدثةاصحاب . 


فضل بن الحدنى كانامن اضعاب 
النظام وطالعاكتب الفلاسفة | 
8 وما الى مذهب النظام | 


ا 


0 يدي الانبياء عليهم السلام فصح انه من 
عند الله تعالي لاامدخل 0 انسسان ولا حريلة فيه وثن نين ان شاة الله 
الفرق الواضم بون مممزات الانبياء عايهمالسلام و بين ما يقدر عليه باحر 
وبين حيل التهابيين فنقول و بالله تعالى التوفيق ان العا كله جوهص 
وعرض لا سبل الى وجود قسم ثالث في العالم دون الله تعالى فاما الجواهس 
اختراعها من ليس الى انس وهومن العدم الى الوجود فمتنع غير ممكن 
البتة لاحد دون الله ام ومخترعه فن ظرر عله اخاراع جدم 
كاماء النابم من 07 رسول الله صل الله عليه وس بحضرة اميش فيا فهي 
معهرة شاهدة من الله تعالى له !صعة نبوته لا يمكن غير ذلك اصلةً 50 
احالة الاعراض التي في جوهر يات ذاتيات وف الفصول اأتي توخذ من 





الاجناس وذاك كتلب العصاحية وحنين الجذع واحياء الموق الذين 
رموا وصاروا عظاما والبقاء في النار ساعات لا تؤذيه وما اشبه ذلك 
وكذلك الاعراض التي لا تزول الا بفساد حاماها كالفطس والرزق, م 
ذلك فهذا لا يقدر عليه :احد دون الله تعالل بوجه م٠‏ الوجوه واما 
ظ اخالة الاغراض من الغيرات التي تزول بغير فساد حاملها فقد تكون 
بالسحر وءنه طلممات كتنفيز بعض المدوان عن مكان ما فلا يقربه . 
ؤ اصلدً وكابعاد البرد ببعض الصناءات ونا ا شبه هذا وقد .زيد الام 
: يفشو العلم ببعض هذا النوع حتى يعسبه أكثر الناس كالطور والاصباغ 
نوما اشبه هذا أواما التعيال نوع مك الجديعة كسكين مثقوبة 
التصات: ندعل ها السكن و ريطن كنل اها اتبادخلت ف جبدالمةروت 
بها في حيل غير هذه من حيل ارباب المجائب والحلاج واشباهه فامر 
يقدر عليه من تعله وتعله مك. ن ككل من اراده فالذي يأتي به الانياه 
علهم السلام هو احالة الذاتيات ومن ذاك صرف الوا ؤاس على طبائعها | 
"كن اناك بالا ال غرك او ااه 1 
له فبري' او اخبر عن الغيوب في الإزئيات عن غيز تعديل ولافكر: 











0 








26 


كلها احالة الذاتيات وما ثبت اذ ثباتها لايكون الا لبي قاذ قد تكلنا ظ 


مكان !أندوة قبل محجرئها ووجوبها حين وجودها فلنتكم لان بحول الله 
وقوته على امتناعها بعد ذلاث فنقول وبالله تعالي ا 0 كنا 
ذكرنا من المعورات الظاهر: ة من الانبياء علههم السلام شهادة منالله تعالى 
لم يدق بها اوم ققد وجب علنا لبد اااتوا'نه وأزهات ةن كلما 
قالوا وقد صم عرق سول الله صلى الله عليه ق بنقل الكراف الني 
نقلت ذوته واعلامه وكتابه انه أخبر انه لا نى بعده الا مااجاءت 
الاخيا رالصواح من نزول 2 ليه السلام الذي بعث ١‏ الى بني ١‏ الل 

وادعى الهود قتله وصابه فوجب الاقرار بهذه اجألة و 0 ان وحود الندوة 
بعده عليه السلام باطل لايكون البتة ويهذا يبطل ايضاً قول من قال 
كراج الرسل وَوِخَوت “ذلك ابد وابكل” .لما قلمقاة” ما الطانا بهقول م 
قال بامسناععا ال اذ تمدة حبة حلاء في قولم ان الله حكيم والحكيي 
لايجوزني 5 أن يترك عباده هلد دون انذار 

( فال ابوسمد ) رضي الله عنه وقد احكنا يحول الله له تعالى وقوته قل هذا 
ارخا انه تعالى لا شرط عليه ولا علة رك ة عليه ان يقد شتا ولا 
نلا عل ونه آل الو اشمل الناى لكان حقا وكيا لو<لتهم كا خلق 
ساثر الحيوان الذي لم يازمه شريعة ولا خطر عليه ثبي وانه تعالى لو واتر 
الرسل والنذارة بدا لكان حا و<سنا لمافغل 0 الذين مجملة وحيه 
راداي واه تعال لودل الخاة ق كفارا كلهم كن 0 
وخا او لولتهم » ومن نكلهم لكان حقًا وحسئاً 15ان الذي فعل تعالىءن 
كل ذلك حق وحسن وانه لايقبح شي الا من مأمور منهي قد 'قدمت 
الاوامر وجوذه وسبقت الحدوذ المرتبة للاشياء كونه وامامن سبق كل 
ذلك فله ان يفعل مايشاء ويترك ما يشاء لامعقب لحكه واما الملائكة 
كل من له معرفة بينية العام والافلاك والعنامسر فانه بعلم ان الارض 
وعمقها اقرب الى الفساد من سائر العناصر ومن سائر الاخرام العاوية وانها 





م ل ا و 
ا 0 ا 1 يك التو 


ثلاث بدع( الاولى ) اثبات م 
من احكام الالية فى السع ءايه 
السلام موافقة لانصارى عل 
اعلقادثم ان السيج عليه السلام 
هو الذييجاسب الحلقف الآ خرة 
وهو المراد بقوله تعالىوجاء ربك 
الاك مق مانا زهوااللي إلى 
في ظلل من الغاموهو المعنى بقوله 
تعالى اوياقي ربك وهو المراد 
بقول البى عليه. السلام ان اله 
وام على صورة امن 
ونقوله يضع الجبار قدمهني النار 
وزع أجد بن خائط ان المسييح 
تدرع بالجسد الجسانيوه والكلة 

القدعة اللحسدةماقالتالنصارى 
(الشانية) القول بالتناحوز عا انالله 
تعالى ابدع خلقه اصعاء سالمين 
عقلاء بالغين في دار سوى هذه 
الدار الي #فيها اليوموخلقفهم 
معرفته والعم به واسبغ علييي ثيه 
ولا يجوزان يكون اول ما يخلقه 
الا عاقلا ناظرًا ممتبرًا فاتدأمم 
بتكليف شكره فاطاعه: بعضهم 
في جيعما امرهم بدوعصاه بعضهم 
في جبيع ذلك واطاعه بعضهم في 


| البعض دون البعض فن اطاءه 


في الكل افره في دار النعيم الني 
اتدأم فيها ومن عصاه في الكل 
اخرجه من تلك الدار الي دار 
العذزاب وفي النارومن اطاعهفي 
البعض وعصاه في البعض اخرجه 
الي دارالدنيفالبشههذءالاجسام 
ألكثيفة وابتلاه بالبًساء والضراء 
والشدة والرخاءوالا لام واللذات 
على صور مختلفة من دور الناس 
وسائر الحيوانات على قدرذ نوهم 
شن كانت معاصية اقل وطاعته 
أكث ركانتصورتهاحسنوا لامه 
اروس وها يت 


صورتهاقهوا لامداكثر م لايزال | 


.يكون المبوان ف الدنيا كرة بعد 
كرة وصورة بعداخرىمادامت 
معه ذنوبه وطاعاته وهذا عين 
القول بالتناتخ كن في زمانمما 
شيخ المعتزلة امد بن ايوب بن 
موس وهر انض) من , تإزمدة 
النظام قال مثل ماقال الجد بن 
حائط في النناحخ وخلق البزية 
دفعة واحدة الا انه قال متى 
ما ضارت انروبق إلى اليس 
ارتفعت التكاليفومتي ما صارت 
النوبة الي رتبة النبوة واللك 





*/ 

مواتي ة كلها واناطياة اماي في النفوس المثزلة قسيرًا الى مجاورة احسادالترابية 
لمواتيةمنجميع الحروان قد ثيت يقينابغسرورةالمشاهدة انحل الحياة وعزعبرها 
ومعدنها وموضعبا انما هو هنالكمنحيث جاء تالنفوسالحيةالنافصةمافي 
طبع امن مجاورة هذه الاجسادوالتثبتبها عنكال ٠اخص‏ بالاياة الدائمةوم 
يشن ولا تفص فضلووصفماوه تججاورة الاجساد الكدزة الملوهة! فات ودرنا 
وعوبا فصم ان العلو الصافي هو مل الاحباه الفاصلين السالمإنمر:. كل 
رذيلة ومن كل نقص ومن كل منراج فاسد الحدوين بكل فضيلة في الحلق 
وهذه صفة الملائكة عليهم السلام وصع بهذا ان على قدر سعةذلك اككان 
بكو نكثرة من فيهمن اهلهوعاره وانهلا نسبة با فيهذا ال حل الضيق والنقطة 
الكدراء وما هنألك كالانسبةاقدار هذا المكانمن ذلك وبهبذاصعت الرواية 
وهكذا اخبر رسول اللهصلى اللهعليهوس عن كثرة الملائكةفي الاخبارالمسندة 
النابنةعنه صلى الله عليه وسل وبه ذا وج با نيكونواهم الرسل والوسائط بين الاول 

تعالي الذي خ ص مبالنبوةوا الرسالةوتءلي العلومو بين نقاذ النفوس من الملكة 

) الكلام على من قال ان في البهامر. سلا ) 

(رقال ابو د ) رضى الله عنه دهس اد بن حابط وكانمن اهل اللصرة 
من تلاميذ أبراهيم النظام يظبر الاعتزال وما نراه الاكافر! لا موكمئا وانما 
استخرنا اخراجه عن الاسلام لان اصعابه حكوا عنه وجوها من الكفر منها 
التناع والطعن على رسول الله صلى الله عليه وسل بالتكاح وكان من قوله 
ان الله عزوجل نبأ اننياء من كل نوع من انواع الميوان حتى البق 
والبراغيث والتهل وحهته في ذلك قول الله تعالى وها من دابة في الارض 
ولا طائر يطوير يبناحيه الاائم امنالكم ما فرطنا في الكتاب من شي ثم 
دكروا قوله تعالى وأن من امة الا خلافيها نذير( قال ابومد ) رضى الله 
عنه وهذا لا حجة لم فيه لان الله عزوجل يمول لثلا بكون لاناسعل الله 
حة بعد الرسل وانما يخاطب الله تعالى بالمجة من : بعقلها قال الله تعالى 





يا اولى الالباب وقدعلنا بضرورة الحس ان الله تعالى انما خص بالنطق الذي 





م 


*/ 


هوالتصرف في العلوم ومعرفة الاششياء على مهي عليه والتصرف يف 


اللصناءات على اختلافها الانسان خاصة واضفنا الهم بالخبر الصادق عرد 
الجن واضفنا الههم باينا لصادق اين ارضا عرورية اللانكد ونا 
شارك من دكرناسائر الحيوان في الجياةخاصةوهي الحس والحركة الارادية 
فعلنا بضرورة العقل ان الله تعالى لا يخاطب بالثمرائع الام ن يعقاها ويعرف 
الراد ما وقوه تعال .لا يكلف اله ننم الا وسعها ووجدنا جميع الميوان 
حاشا الناس يجري على رتبة واحدة في تصرفها في «عايشها وتناساها لا 
ا نر ع نما عار نذا لذي يدرك ساني عقر لياس 
في منازطهم من المواثي والأيل والبغال والمير والطير وغير ذلك وليس 
الناس في احوالمم كذللك فصع ان البهائم غير مخاطبة بالشرائع و بطل قول 
ابن حابط وضع ان معى قول الله تعالى امم امناكم اي انواع امشكم ادك 
نوع إسعى امة وان معنى قوله تعالى وان من امة الا خلافيها نذير انما عنى 
تعالى الامم من الناس وثم القبائل والطوائف ومن المن لصعة وجوب 
العبادة عليهم فان قال فائل ها يدريك لعل سائر الحدوان له نطق وقييذ 
قبل له وبالله التوفيق بقضية العقول و بديههاعرفنا الاشياء علىما هي عليه 
وبها عرفنا اله تعالى ودمة اانبوة وني التي لا يتمع شي" الا بموجبهاثا عرف 
بالعقل فهو واحب فما ينانا نريد في الوجود في العام وما عرف بالعقل .انه 
محال فهو مال في العالم وما وجد بالعقل امكانه خائز ان يوجد وجائز ان 
لا بوجدو بضرورة العل والح سعلناان كل واقعون نحت اس فان ذلك الجنس 
يعطيهما اسعمه وحده عطاء مستو يأفما كان جئس الى جمعناءم سائر الحيوان 
استوينا معها كلها استواء لا تفاضل فيه فيا اقنضاه اسم المياة ممن 
المس والمركة الارادية وهذان الممنيان ها الحياة لا حياة غيرها اصلاً 
وعلناذاك بالمشاهدةلاننا را بنا المدوان يألم بالضرب والغضس ويحد ثلا من 
الطلرت والقلق اق انها تفمل كن ولا فرق وإذلاك 4 ششاركنا 
والحيوان جنيع الجر والنبات فيالهاه استوى جميع الحيواك فيا اقنضاه اسم 











شعت اكيت ارما ر مارت 
النوبنان الم الج:ا* ومن مذهبعا 
ان الديار حمس داران لاثوات 
(احداهاافيها اكل وشرب و بعال 
وحنات وانهار( والثانة)دارفوق 
هاه انار يس .قرا كل ورت 
وبعال*ءل ملاذ روحاة وروح 
ور حانغير حسمانةاوالثالثة )دار 
القاب الحض وثي نار جهنم نس 
فها ترتب بل هيعل فط النساوي 
(والرابعة ) دار الابتداء وي التي 
خلق الملق فيها قبل ان بط 
الى الدنيا وي الجنة الاولي 
(والخامسة )دار الابلاءوفي التى 
كلت الخلق فيهأبعد ان احتراحوا 
فى الاولىوهذا التكوينوالتكرير 
لا يزال في الدناحتى يتلنالكيالان 
ا ا لسر 
فاذا امت كيال الجر صار 
العم لكله طاعة والمطيع خيرًا 
خااصا فيتقل الى الجنة ول يلبث. 
طرفة عين فان مطل الغنى طم 
وفي الخبر اعطوا الاجير اجره. 
قبل ان جف عرقه واذا امتلاً. 
كيال الشراضار السمزاكل خمصية 
والعاصي شريرًا عضا فبتقل الي 


انارو يلبث طرفة عين وذلك 
قوله 0 فأذا جاء اجلهم 

لابياً خرونساءة ولا تقدمون 
6 البدعة الثالئة 9 حملها كل 
«اورد في الخبرمن رؤية البارئ 
تعالي مثل قوله عليه السلام ع 
سترون ريسم كا ترون القمر ليلة 
الإذولا تبامون في .زح 
رؤية العقل الاول الذي هواول 
مبدع وهو العمّل الفعال الذي 
فيض الصورعل الموجودات 
واياه عني ابي عليه السلاماول 
ماخاق الله تعاللي العقل فقال له 
اقبل فاقبل ثم قال له ادبر فا دبر 
فال وعزقي وجلالي ما خلقت 
ا احسن ٠ك‏ بك اءزوبك 
اذل وبك اعطى وبك امنمفوو 


منه تف 


الذي يظور 0 القيامة و .رقع 
المحب بينه وبين الصور التي 
فاضت منة فير كر اشر 
للم اليدرفاما واهن.المثل فلا 
يرى ألبتة ولايشبه الا مبدع 
بمبدع وقال ابن حائط ان كل 
نوع من انواع الحوانات امقعل 
حال نر حال لاا سار 


يجنأحيه الا ام امنائج وفي كل ا 








عو/* 


لثممو من طلب الغذاء واستهالته في المتغذى بهالى نوعهومنطلب بقاء النوع 


مع جميع العر تحر والنياتاستوا ا فيه ل شاركنا وجميع 
الحيوان والشٌجر والنبات وسائر اخماداتني انكل ذلك اجسامطويلة عريضة 
جميقة جميع الاجرام ا 0 ذلك فما اقنضاه له ١‏ سم الجسحية في ذإاك 
استواء لا نفاضل فيه ول يدخل ما لم يشارك شيعا مما كاف العنقا 
انفرد بها عنه هذا كله عله ضرورة هن وقف عليه ممن له حس سليم. فا| 
كان النطق ا ل ل 
إل وان وحت ضرورة انلايشاركنا شي' من الميوان في شي منه اذ أو 
كانقيه شو ”منها كنا احق بكله من شائر اللبنوان5] نا اسنابالحناة اجق 
منها ولا باهو :ولا بالمركة ولا بالجسمية فصع يهذا انه لا نطق ا اصللة 
فان قال قائل لعل نطتها بخلاف نطقنا قبل له وبالله التوفيق لا يتشكل 
في العقول, لبتة حياة على غير صفة الحياة عندنا ولانماة على غير صفة اناه 
عندنا ولا حمرة على غير ارة عندنا ولا جسم على خلاف الاجسام ع 
وهكذا في كل شى' ولركان شي لاف ما ندا ليع عليه ذلك الاسم 
اصلا وكان كن معى الماء نار والعسل حيرا وهذا هو الجن 5 
فبااضرورة وجب ان كل دخة في بخلاف نطتنا فليسنطقاً والنطقعندنا 
هوالتصرف في العلوم والصناعات ومعرفة الاشياء على ما هي عليه فلو 
كان ذلك النطق يخارف هذا ككانليس معرفة للاشياعل ما ده كّ 
تصرقا في العلوم والصناءات فبواذً! ليس تطقافبطل هذا الشغب الجن 
طة رب العالمين#فاناعترض معترض بفعل التحل و 3 0 
قل له وبالله الدوة بق ان هذه طبيعة ضمرورية لان المكوت لايتصرف 
في غير تلك الصفة من النسع ولا توجد ابدا الا لذلك واما الانسان فانه 
يتصرف في عمل الربياج والوشى والقباٍ وانواع الاصباغ والدباغ والآرط 
والنقش وسائر الصناعات من الحرث والخصاد والعلون والطبخ والبناء 


والتحارات وفي انواع العلوممن التهوم ومن الاغاني والطب والقبل والجبر 





والعبارة 

























امه سول من نوعه القوله تتعالى 
وان .من امة الا خلابفيها نذير 
ولا ظ ريقة اخرى في التناج 
00 نما مزجا كلام الناعية 
والفلاسفة والمعتزاة بعضها ببعض 
96 البشرية 6لا اصبواب بشسربن 

العتمر > تان من افضل علاء 
المعتزلة وهوالذي احدث القول 
بالنولد وافرط فيه واتفرد رن 
اصعابه بمسائ لست (الاولى)منها 
أنه ذم أن اللونوا ينم والرائحة 
والادراكات كبام من السعم والروتية 
يجوزان تحصل متولدة من .فل 
الغير في الغير اذا كانت اسبابها 
من فعله وائما اغذ هذا مر 
الطبيعيين الا أنهم إلا يفرقون 
.بون التولد والمناشر بالقدرة ورا 
لااكتون :القدن ة على منهاج 
المتكلمين وقوة الفمل وقوة 
الانفعال غير القدرة التى شتا 
انكام زالنانة)قوله ان' الا ستطاعة , 
في سلامة البذية وصعة الجوارح 

وتخلينها مزالا اس ل 
عل بهافي الخالة الاولى ولا .في 
الحالة النانية لكنىاقول الافسان 
يفعل والفعل لا يكون الا في 


|| والعبارة والعبادة وغير ذلك ولا سبل لني م الى مرفي / 
|| غير الثي” الذي افلضاه له.طبه٠‏ ولا الى مغارقة تلك الكيفية فان اعترض 
معترض بول الله تعالى علنا منطق الطير وبا ذكر الله تعالى من قول الغاة 
يا ايها الل اد خلوامسا كد؟ الا ية وقصة المدهد.قيل لموباللهتعالى التوفيق 
١‏ تدقع ان يكون لمبيزان اصوات عند معاناة ما تقنضيه له الجياةمنطاب 
الغذاء وعند الام وعند المضار بة وطلاب السفادو دعاء اولادها وما اشبه 
ذلك فبهذا هو الذي عله الله تعالى سلجان رسوله عايه السلام وهذا الذي 
يوجد في | كتر الحيوان ولس هذا م من قبيزدقائق الملدم والكلام فهاولا 

من تمل ,وجوه الصناءات كابابفي شي" .وافا عنى الله تعالى يمنطق الطير 
اصبواتها الني .د كرنا لا تمييز العلوم والنصرف في الصناعات الذعيمن ادعاءلها 
١‏ كذيهالعمان واللهتعالى لا يقول الا الحق واما قصة الملة والمدهد فبما 
ممجزتانٍ خاصتان لذلك امل وكذلك ك المدهد وا وايتان لسلهان رسول الله 
ا صلي الله عليه دسل ككلام م الذراع وحنين الجذع ولسبيع الطعام مد 
صل الله عليه وس ايات لنبوته عليه السلام .وكذلك حياة عصا موسى 
عليه الببلام اية ارسو[ بالشموبي عليه السلام لان هذا البطق شامل 
لانواع هذه الاشياء 





( قالابو تمدرضىاللهعنه ) وقد قاد الحذف والضعف والجهل من يقدر في 
نفسه انه عام وهو المعروف موز منداد اماي الى ان جعل للهادات ييز 
»م قال ابو حمد رضي الله » عله ولعل . له إعارض بقول ١‏ أبن لله تعالى وان 
دن شي الا سج مله و بقوا لدتعالى الم ترا ن الله سول 0 ا تورات 
ومن حك الارض لابه وبشوله تعن انا عرضنا الامانة على ارات 
والارض والجبال فابين ان يحملنها واشفةن منها وملا الانسان الاية 
شرك علا كانه قال لهوات والازض ائتيا طوعا او 0 قالنا 
اند ما طائعين و بقول رسول ا له صل اللهعليهو! يوم م يقنص لاشاة الطلباء من 

الشاة القرناءفهذا كله حق ولا حمة لم فيه والحبد لله رب العالمين 0 


سي لل .1|000 »* اول 













الغانية (الخالثة ) قوله ان الله تعالى | 


ادر عل تتذرك الطلئل ولوفمل 
كان ظانًا اياه الا انهلا ليستسن 
ان يقال في حقه بل يقال اوفعل 
ذل ككان الطفل بالقاعاقلاعاصيا 
بعصية ارككيه| مستهمًا اعقاب 
وهذا كلام متنافض[الرابعة) حي 


الكمبي الال" 


فمل من افعاله ونث على وجبين 
صفة ذات وصفة فعل فاما صفة 
الزات فبوجل وعز يذل هريدا 
ميم افعاله و: جميع طاعات عباده 
وانه حكم ولا جوز انيمل الحكيم 
ا د را 
صفة الفعل فان اراد بها فعل 
٠‏ نفسه في حا لاحداثه فجي خاق 
له وي قبل الاق لان مابهيكون 
الذي" لا وز ان تكن ون 
اراد به فعل عباده فهو الامر 0 
(الخامسة)قال انغند الله تعالى 
طن لوأتى به لمن جميع من 
في الارض ايان ستحقون عليه 
اثواب استحقاقهم ران 
غير وجوده وأكثر منه وليسعل 
. الله تعالى ان يفعل ذلك بعباده 

ولا يحب علبه رعاية الاصلم لانه 





ع 


إلقرات واجب ان يحمل على ظاهره كذل ككلام رسول الله صلى اله عليه 
وسلم ومن خالف ذلك كان عاص لله عز وجل مبدلا لكزاته مالم ت 
نص في احدها او اجماع متيقن او ضرورة حس على خلاف ظاهره 0 
عند ذلك ويكون من حمله على ظاهره حيائذ 7 الكذب الى الله عز 
وجل أوكاذ عليه وعل نبيه عليهالسلام نعوذ بللّه م نكلا الوجهين واذ قد 
بينا قبل بالبراهون الضرور بة ان الحيوان غير الانس والجن والملائكة لا 
نطق' له نعني انه لا تسرف له في العلوم والصناعات وكان هذا القول 
مشاهدا باحس معلوما بالضرورة لا بنكره الاوتم مكابر لمسه و بيذا ان كل 
ماكان يخلاف القبين 
رن قفري انه بخلاف ما #عى في الشر يعةوالاغة 
نط وقولا وتسبيهًا وود فقد وجب انها اسماء مشتركة الفقت الفاظها 





ين المعبود عندنا فانه لاس قبيرًا وكان هذا اه 


واما معائيها فهتتلفة لايحل لاحد ان ابا على غيرهذا لاله ان فعل 


كن مخيرًا أن الله تعالى قال مآ اله الميان والفقل الذي ب غرقنا آم 
تل واولاه نا عرفناه ومن اجاز ها كن ا وهن ابطل العقل 
فقد ابطل التوحيد اذكذب شاهده عليه اذ لولا العقل لم يعرف الله عر 


وجل احد ألا ترى المهانين والاطفال لا بلزمهم شر يعة لعدم عقوهم ومن 


جوز هذا فلا يتكرعل النصارى ما يأنون به من خلاف المعقول ولا على 
الدهرية ولا على السوفسطائية ما تخالفون به المعقول ككنا تقول ان الافظ 
مشترك والمعنى هو ما قام الدليل عايه كا فعلنا في الازول وفي الوجه 
والبدين والاعين وحملنا كل ذلك على اله حق بخلاف ما يقم عليه اسم 
ينزل عندنا واسم م باوكان عندنا لان هذا عندنا في اللغة واقع على الجوارح 

والتقلة وهذا منني عن الله تعالى فاذ لا شك في هذا فلاقل الآن على 
يلابت لي قي ره وبا امرض جا ل لين التقاررل اله 
وقوته فنقول و بالله تعالى التوفيق اما تسييح كل شيء فالتسبيح عندنا 





اناهو قول مبعان الله ويحمده وبالضرورة تعلم أن الحجارة والحشب 


16 كاتس بور كر 
|| والموام والحشرات والالوان لا ثقول سبحا نالله بالسين والباءوالحاء والالان 
والنون واللام والماء هذا ما لا يشك فيه من لدمسكة عقّل فاذ لااشك 
في هذا فباليقين علنا ان التسبيح الذي ذكره الله تعالى هو حق وهوءمنى 
غير تسدحنا نحن بلا شك فاذ لا شك في هذا فان الت ؛إحم في اذل الاغة 
هولازيه اله تعالى عن السوء فاذ ذقدم هذا فان كل شيء َك العالم 
بلاشك لك تعالى عن السوء الذي هوصفة المدوث ولس في العام 
شى: الا وهو دال با فيه من دلائل الصنعة واقتضائه صاننا لا يشبهعلل ان 
الله كن مزه عن كل سوء ونقص وهذا هو الذي لا يذهمه ولا يفقبه 
اكنيرفن النانس يا قال تعالى ولكن لا لفقبون تسبيحهم.فهذا هولسبيح 
كل شي* بحمد الله تعالى بلا شبك وهذا المدنى'حق لا بكر ود فان 
كان ناهذا م عل صيته 1 0 توجب انه لس هو 
التسبيس المعهود عندنا فقد ثبت قولنا وانئنى قول مر <الفنا بظنه 
الكاذب وايضا فان الله تعالى قول وا 0 من شي* الا إسبح مده ولكن 
لا نفقبون لتيايجيم والكافر الدهري شي » الاايشك. في انه شي 2 ودو 





لامج يحمد الله تعالى ألعة ف مرودة ة ان الكافر سيج اذ هوم نجلة 
الاشياء التي تسم بحمد الله تعالى وان تسبعه ليس هوقوله سعان الله وحمده 
بلاشك ولكنه تازيه الله تعالى بدلائل خلقه كه عن ان يكون 
الخالق .شبها لثي' ماخلق وهذا يقين لاشك فيه فصم ما دكرنا ان 
ين سي في بن الاب المشتركد وني التي لقع على نوغين. فصاعد| 
واما الود الذي 00 الله سعوانه وتعالى في قوله ولله ستول من في السعووات 
والارض طوعا وكرها فقد علنا ان الس تحود المعهود عندنا في الشريعة والاغة 
هو وضع الجبية واليدين والركبتين والرجلين والانف في الارض بذة 
|| الثقرب بذاك الى الله تعالى هذاما لا يشك فيهمسلم وكذاك ك نع ضرورة 
لاشك فيها ان الجير وال وام والْشي والأشيش والكفار لا تفعل ذلك 
لا سما.من ليس له هذه الاعضاء وقد نص تعالى على صحة ما قلنا واخبر 











لاغاية لما يقدر عليه من الصلاح 
شامن اصلم الا وفوقه اصلم وانما 
عليه ان يكن العبد بالقدرة 
والاستطاعة يزيج العال بالدعوة 
والرسالة والمفكر قبل ورود ا نهم 
يعرالباري تعالي بالنظروالاستدلال 
واذاكان مفتارًا في فعلهفستخنى 
عن الخاطرين فان الخاطرين 
لك من قبل الله تعالي وانما 
ها من قبل الشيطان والمفكر 
الاول م يلقدمه شيطان يخطر 
الشك بباله ولو ثقدم فالكلام في 
الشرطا نكالكلام فيه (السادسة ) 
قال من تاب عن كبيرة ثم راجعها 
عاد استحقاقه العقوبة الاوليفانه 
قبل توبته بشرط ان لا يعود 
(المعمرية)'صحاب ٠‏ مر بن عباد 
السلميوهوءن اعظ القدريةمرتبة 
في تدقيق القولبننى الصفات وى 
ادر تبره وشره من اللموا كني 
والتضلمل على ذلك وانفرد عن 
اصعابه مسائل (منها )انه قال ان 
لله . تعالي لم. يخلق شيا غير 
الاجسام فاما الاعراض فانه|من : 
اختراءات الاجسام اما طبه . 
كالنار التي تحدث الاحراق 


والثمس الرارة والقمر اللموين 


واما ‏ أختارًا وان محدث 
الجركة والسكوت والاجتاع 


والافتراق ومن الممبانحدوث. 


الجسم وفناء» عندهعرض فكيف 
يقول اهما من فعل الاجسامواذا 
م يحدث الباري تعالي: عرضأ فم 
يحدث الجسم وفناء هفاناالحدوث 
عرض اف ردانلا بكرن 1 تعالي 
فعل اصلا ثم الزمان كلام الباري 
تعالي اما عرض اوجسم فانقال 
هوعرض فقد ا حدثهالباريفان 
لمتكم على اصله من فعل الكلام 
او يازمه ان لا يكون لله تعالي 


كلام هو عرض وانقاله و حسم 1 


فقد ابطل قوله انه احدثمني ل 
فان الجسم لا بقوم الجسم اذا 
لم يقلهو باثباتالصفاتالازلية 
ولا قاليخلق الاعراض فلايكون 
له تعالي كلام بتكا بدمل مقتضى 
مذهيه واذا ١س‏ 0 له كلامم 
يكنا مرا 5 واذا 0( يكن امر 
ونعى لم تكن شريعة اص فادي 
مذهيه الي خزىعظم (ومنها) ان 


قال الاعراض لاثتناقي في كل 
نوع وقال كل عرض قام جل 











ع 


تعالى ان في الناس من لا جد له الستوود المعبود عندنا بقوله تعالى وانتجدوا ظ ْ 
نه اللذى حلت أن كم اياه تعبدوث فان استكروا فالذين عند ربك 
لسبعون له بالل والنهار وث لا يسأءون فاخبر تعالى ان في الناس من 
إيدتكير عن التجود إه فلا تسعد رقال كان وله جد من في الممموات 
والارض طوءا وكرها فبين تعالى ان الود كرهاً غير السجوذ با 0 
الذي هوالسجود المعبود عندنا واذ قد اخبر الله تعالى بهذا وصع 0 


بالعيان فد علنا بالغمرورة ان الجر الى احبر الله تعالى انه لسجحده له || 


























دن ف ا رات والاردى هوس ر الوه الذي بفعلد رفون طلوكا 
و 0 عنه بعض الناس و يتنع منه أكثر اللق هذاما لا يشك 
فاذ هذاكذلك بلا شك:فواجب عارنا ان نطلب معنى هذا 

00 ذا هو فتعلنا قوجدنال ميثاابلا شكال في العين امن اكات الله 
وها فوأ تعالى وظلاكم بالغدووالا صال وقوله تعالي اول يبروا الى ماخلق الله 
من شيء و بعكلا نالبمينوالشمائل سجدا لله ونمداخرون فبين تعالى 

في هاتين الا؛ يتين 1 لا اشكال فيه ان ميل النىء والظل بالغدوات 
والعشيات من كل ذي ظل هومعنى (أسجود الذَكور فيالا ١ية‏ لاالسجود 
المبود عندنا وصيع بهذا ان لفظة السجود هي :من الاسماء المشتركة التي لقم . 
على نوعين فاأكثر وامااقوله تعالى قاكا اتبنا طائعين فقد علنا بالضرورة 
والمشاهدة انالقول في اللغة التي نزل بها القران انما هودفم ا لاتالكلام 
من انايس الصدر والملق والهنك واللسان والشفتين والاضراس بمواء 
يصل الى اذن السامع فيفهم به مرادات القائل فاذلا شك في هذا فكل 
من لا لسان له ولا شفتين ولا اضراس ولا حنك ولا حلق فلا يكون منه | 
القول المعبود «نا هذا ما لا يشك فيه ذوعقل فاذ هذا هكذا م قلنا 
بالعيان فكل قول ورد به نص ولفظ مخبر به عمن ليست هذه صفته فانه 
ليس هو القول المعهود عندنا ككنه معني ا خر فاذ هذاكا ذَكرنا فبالضرورة 
قد صم ان .معنى قوله تعالى قالنا اتينا طائعين انما هو على نفاذ حكه عز 





*/ 





وجل فيبعا وتصريفة لا واما عرضه تعالى الامانة على الدسموات والارض 
والجبال واباية كل واحد منها فلسنا نم نحن ولااحد من الناسكنية ذلك أ 


وهذا نص قوله تعالى مااشهبدتهم خلق السموات والارض ولاخلق انفسهم شن 
كلف اوكا غيرمهغرفة احؤاء الحاق وان له هيدا لبشه البة فارادمعرفة 
كتكننتد دغل في قوله تعالى وثة ولون بافواهكم» اليس كك به عل وتحسبونه 
|| هنا وهو عند الله عظيم الا اننا نوقن انه تعالى 1 بعرض عل السعوات 
والارض والجبال الامانة الا وقد جعل فيها تبيزا لما عرض عليها وقوة 
توم بها الامانة فها عرض عليها فلا ابتها واشفقت منمأ سلبها ذلك القييز 
وتلك القوة واسقط عنهاتكايف الامانة هذا ما يقئضيه كلامه عز وجل 
ولا م يدعندناغل ذلك واما ما كان بعد ابئداء الخاق فعروف الكيفيات 
فال تعالىوة تكلة ربك صدقاوء دلا لامبد ل لكلاته فصعانهلا تبديل | رتبه 
الله تعالى ما احرى عليه خلائقه حاشا ما احالفيه الرتب والطبائع للانياء 
علهم السلام فان اعترضوا ايضأ بقول الله تعالى 
المجارة لما فور منه الانبار وان مثا لما يشقق فيخرج منه الماء وان منها 
لما هبط من خشية الله فقد علنا بالضرورة ان الحجارة لم توامر بشريعة ولا 
بعقل" ولا .بعك البهانى قاك تثالى وملكنا معذييك عت دعكا رسولا”فاذ 
لاشك في هذا ذان القول منه تعالى يرج على احد ثلاثةاوجه*#اخداها ان 
يكون الشمير في قوله تعالى وان منها لما يهبط راحع الا لقاوب لذ كوزة 
في اول الآية فيقوله تعالى ثم قست قلوبي من بعد ذلك فهي كالحجارة 
اواشد قسوة الآ ية فرَكرتمالىان من كللك القلوب القاسية. ما يقبل:الامٌان 
يونا افيه ملعن القشلة الى" الليق مر لشب نالعال وهنانامن' يشاهد 


صف المحارة وان من 


بالعيان فقد تلين القلوب القاسبة باطف الله تعَالي ويخشى العاصي وقد 
اخبرغز وجل انمن خ اهل لكاب بن زم نباللهوما انزل الينا وماانزل الهم 
| وكا اخبر تعالى انم الاعراب من يو من ,لهم بعدان اخبر تعالى ان الاعراب 
اشد كفرًا ونفاقًاً واجدر الا نعلوا حدود ما انزل اللّهعل رسوله فهذا وجه 





فانها يقوم به لممني اوجب القيام 
وذلك يادي الي التسلسلومن 
هذه المسئلة مبى هو واحابه 
اصعاب المعاني وزادعل ذلك فقال 
المركة انما خالفت السكون معنى 
اوجب المخالفة لا بذاتها وكذلك 
مغايرة المذلوما ثلتهوتضاذااضد 
كل ذالكعندهلعنى (ومنه|)ماحي 
ألكمبي عنه ان الارادة من الله 
تعالي لشي غير الله وغير خلقه 
للذي* وغير اللاص والاخبار 
0 فاشار الي 'مر مول 








لا يعرف وقال ليس للانسان 
قعل ار الارادة اذ كاك 
او توليدً! وافعاله التكليفية من 
القيام والتعود والشركة والنتكون 
في الخير وااشركام| مستندة الى 
ارادته لاعلى طر يق المباشرة ولا 
على التو أيد وهذا تحب 
انما بناه على مذهبه 3 حقيقة 


تحب غير انه 


الانسان وغنده الانسان معنى 
أو جوهص غير الكل وهو عام 
قادر تار حكم لس ترك ولا 
سألكن ولا" متلون “ولا ممكن 








ولا يبرع ولا ع ولا بحس 
ولايجين ولا حل مه ضع دون 


موضع ولا مويه مكاتف ولا 
حصره زمآن لكنه مدير للوسد 
وعلاقته مع الجسد علاقة التديير 
والتصرف وانما اخذ هذا القول 

يات 
الفين الانساق اعرا ماه 
جوه قات بنفسه ولا متيز ولا 
ممكن وائبتوا من جنس ذلك 
موجودات عقلية مثل العقول 
الفارقة ث لمأكان ميل مممر بن 
عباد الى مذه ب الفلاسفةميز بين 
افعال النفس التى سماها انسانا 
وبين القاال الذي هو جسده 
فقال فعل النفس هو الارادة 
ل ا 
الانسان. هو الارادة .وما سو 
ذلك من الحركات والسكنات 
والاعتئادات فهي مرن فعل 


الجسد ( ومنها) انه حك عنه انه 


كان يتكر القول بان الله تعالي 
قدم لان القذم اخذ من قدم 
يقدم فبو قدي وهموفمل كقولك 
اخذ منه ما قدم وا حدشوقال 
ايض هو يشعر باللقادم الزماني 
ووجود الباري تعالي ليس بزماني 


ويحى عنه انه قال الخلق 


ك* 





ظاهر متبقن التتعة+والوجه الدانيأنالمشية امد كورة في الا ةمامي التصرف 
بح الله تعالى وجرىافدارء 5 قلنا في قوله تعالى عز وجل حا كا عن السهاء 
والارض قالتا اتننا طائعين وقد بين جل وعز ذاك ٠وصولا‏ بهذا الافظ 
فقال جل وعز #تضامن يع #عوات في بودون اوح في كل ممأة امرها 
فين الله تعاللي بيأنًا رفم كل اشكال ان تلك الطاعة من الس. .وات والارض 
اما في تصصرفه لها وقضاؤه تعالى اياهن سبع سبع “عوات ووحيه في كل ما 
امرها فصع قولنا نصاجليا ببيان الله تعالى لذاك والبد لله رب العالمين 
وصع بهذا ان إباية السعوات والارض والجبال من قبول الاذانة انما هو لما 
م الله تعالى عليه من المجادية. وعدم الييزوقد عم كرذي عل ام متناع 
قبول ما هذه صفتة للشرائع والاوامس والنواقي وقد 5 الله تعالىءن ينعق | 
يما لا 8 الادعاء ونداء ولا يحل لمسم ان ينسب الى الله تعالى فملا ذمه 
*والرجه النالثان يكرناللهتعالي عنى بقوله وان منها هبط من خشية 
الله الجبل الذي صاردكا اذ تبلى الله تعالى له يوم أله كلهه عليه السلام 
الروية فذلك الجبل بلا شك من جلة الحجارة وقد هبط عن مكانه من 
خنية الله تنا وهذه *ممزة واية واحالة طبيعة في ذاك الجبل خاصة 
ويكون هبط بعنى هبط كا قال اللّهعزوجل واذ يمكر بك الذين كغروا 
ومعناه بلا شك واذ مكر وبين قوله تعالى مصدقا ابراهيم خليله صل الله 
عليه وسل في الكاره على ابيه عبادة المجارة لم تعبد 0 لخر 


وشولة تعالى واتخذوا م ن دون الله شفعاء ع قل اء و لوكانوا لا عملخون 6 
ولا يعقاوون 
( قال ابو عمد رضى الله عنه ) فصع بهذا صعة لامجال لاشك فيها ان 


الحجارة لا تعقل لانماهي التي كان ١‏ يعبدون ممالا يعقل واما سائر ما 

كانوا يعبدون من الملائكة والمسع واه عليعا السلام ومن الجن فكل 

0 عاقلون مميزون 0 بق الا الححارة فص ع بالنص انها لا تمقل واذ 
نالك باص و بالضرورة و بالمشاهدة ققد اثنى 1 'النطق والقييز 

١ 





ا 

والمشية المعهودكل ذلك عندنا وهذا نص قولنا والمد لله رب العالمون+ 
واما الاحاديث الأثورة في ان الحبجر له لسان وشفتان والكعبة كذلك 
وان الجبال تطاوات وخشع جبل كذا تفرافات موضوعة :لكل كذاب 
ونعيف لا رصح شي” منها من طر بق الاسناد اصلاً و يكىمن التطو يل 
في ذلك انه لم يدخل شيا منها من اندب دن الامة لتصزيف الصصيح 
من الحديث أوما ستهاز روايته مما يقارب الصمعة 

|| ( قال ابوحمد. رضي الله عنه ) وكل من تخالفنا في هذا فانه اذا افرلنا ان 
القول المذ كور في الا يات البي تلونا والتجود والتسبيح والحشية لإسشي» 
منه على الصفة المعهودة يننا فقد وافقنا احب اوكره و مكابم مرون 
بذلك وقد جاء ذلاك في اشعار العرب ْ 

قال الشاعر 5 الي جيل طول النترى 








ل 1 فقَاات له العيتان معها وطاعق . 
وقال الراى قاق الفُرُوس اذا اردن نصولا 


ومن هذا الباب قوله تعالى جدارا ير يد ان ينقض وهذا بلاشك غير 

الارادة المعهودة من الميوان فصح قولنا بالنص والضرورة والجد لله رب 

|| العالمين واما قول رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم يقتص للشاة اماه 
من الشاة القرناء فقد قال الله تعالى وما من دابة في الارض ولا طائر 
يطير يجناحيه الام امتأكم ما فرطنا في الكتاب من شي؛ ثم الى ديهم 
يحشرون وقال تعالى واذا الوحوش حشرت فصح انها تحشر بلا شك 
و يسلظ الله تعالى ما يشاء من خلقه على ما يشاء فاذا سلط القرناء على 
الماء في الدنيا ذله تعالى ان يلط الجاء على لمر ناك في الاآخر: ة يوم القيامة 
و يأت نص ولا اجماع ولا دليل عقّل ولا دايل خبرعلى ان المواثشي 
متعبدة بشرإعة وهذا مما نقر به ونقول يفعل الله ما يشاء ولاءل انا الاما 
علنا وبالله تعالى النوفيق ' 








غيرالخاوق والاحداث غيرالهدث 
وحكى جعفر بن حرب عنه اله 
قال ان الله تعالى محال أن ب 
نه لانه يوادي الى ان يكون 
العالم والمملوم واحذا وال 
ان يعلل غيره ما يقال سمال ان 
يقدر على الموجود من حيث 
هو موجود ولمل هذا النقل فيه . 
خلل فان عافلا ه] لا يتكلم مثل 
هذا الكلام الغيرالممقول لتمري 


لمأكان الرجل يل الى الفلاسفة 


ومن مذهبهم انه ليس عل الباري. 
تعالى علا اتفعاليا اي تابما للعلوم 
بل عله عل فعلٍ فبومن حيث 
هو فاعلعالم وعله هوالذياوجب 
الفمل ونم بتعلق باموجود حال 
حدوثه لامحالة ولا يجوز تعلقه 


. بالمعدوم على اسقرار عدمه وانه 


عم وعقل وكرنه عفلا وتاقلا - 
ومعقولا شي* واحد فقال ابن . 
عباد لايقال يعم نفسه لانه 
يؤدي الى تايز بين العالموالمعلوم . 
ولا يلم غيره لانه يوأدي الى ان 
يكون عله من غيره تحصل فاما 
ان لا يصح النقل واما ان يحمل_ 


]| على مثل هذا لحمل ولسنا من 


دحال :لبن عاد بانطلي ككلايه ' 


وجها (اأزدارية ) اصيعاب عيبي 


ابن صبديح الكني بإب موبى 
الملقب «لأزدار ,وقد لذ البشر 


بو سهعى راهب المجازلة وانا التفرد 
عن اصعايه مسائل (الاولى )منها 
قوله في القدرإن المتعالى يعدر 


على إن يكنب وي واركنب | 


وظكان الما كاديا ظالتعإلى الله 
عن ولو النانة)قبلد في اننيد 
ملل فل سوال علد ين 
جوز يوقوع فعل واجد من فاعلين 
على .سبيل التولد(النالنة)قوله بفي 
القران ان الناس قادرون عل 
مثل القرا نفصاحةونظ| وبلاغة 
وهو الذي بالغ في القول يخلق 
ا ا 
قد اثنت قديين وكفر ايضاً من 
لابسااسلطان وذتم اندلا يرث 
رسيت وك من قال ان 
اعالى ,الجاد .مخلوقة للد الى ومن 
قال انه يرى بالابصاروغلا في 
اللكبغيرحتى قال ثم كافرون في 
قوم لا اله الا الله ,وقد سالله 


ااهمين السنديمرة جزاهل | 


١ 





لاحرل» 


لد على من زعم إن الانباء ليم السلام ليسوا ايا اليوم 6 
ولا الرسل اليوم رسلا 6< 

( قال ابوجمد ,رضي الله عنه ) حديث فرقة مبتدعة تزجم 

الله ن عبد المطلب صلى اليه عليه وسلم ليس هوالان رسول الله صلى الله 

عليه وسم كه كان دسبول الله صلى الله عليه وسلم وهذا بقول ذهب 


انحمد بن عبد , 


ان مد ين الحسن بن فورك الاصبهاني عل هذه المسئلة قتله بالسم مود 
ادق ماح طلوون ورا ال ري لمان رع يا 
(قال ابو جمد رضي الله عنه ) وهذه مقالة خبيثة مذالفة لله تعالى ولرسوله 
عل لك لديا وا جع عليه جميع اهل الاسلام مذ كان الاسلاءالى 
بوم القلية وائما جايم على هذا قوم الفاسد ان الروح عرض والعرض 
يفن ابد ا و يحدت :ولا .بي ,وقلين فرج الي ص ام 
قد فنيت وبطلت ولاروج له الان عند الله تعالى واما جسده في 
قبره موات فبطلت نوته بدلك ورسالته 

(قال ابو مد رصي الله عنه ) ونعوذ بالله من هذا القول فانه كفر صراح 
لا ترداد فيه ويكنى من بطلان هذا القول الفاحش الفظيم .أنه مخالن 
| ام الله جل اشر كل اله عليه وسل واتفق عليه جميع اهل 
الاسلام من كل قرقة وكل ثلة من الأذان في الصوامع ا 
مرات في كل قرية من شرق الارضالى غرم بأعلى اصواتهم قد قرنه 
الله تعالى بذ ه اشهد ان لا اله الاالله اثشهد انعمد! رسول اللدفيل قول 
هّلاء الوكلين الىانفسهم يكون. الاذان كذبا .ويكون من امس ب هكاذيا 
وانما كان يمب ان يكون الااذان على قولم اشهد ان مدا كان رسول الله 
والا :من اخبر عن بي" كان و بطل :انه كائن الان بهو كاذب بفالاذان 
كذب على قولم وهذا كف ر جرد وكذلك ما اتفق عليه جيع اهل | 
الاسلام بلا خلاف من اجد منهم من تلقين موتاغ لا اله الا الله عمد 





دول 





* 






الارض جيعا فكفرهمفاقبل عليه 
ادم وقال الجنة التى عرضها 
المت والارض لا بدخلبا 


رسول الله فانه باطل على قول 0 وكذلك ما عمل به رسول اللهدلى 
| الله عليه وس مدة قتاله الاءة وامره عن الله عز وجل بان يل به بعده 
لد | وأجمععلى القول به 0 0 الاسلام من اول الاسلام الى 
ره ومن شرق الارض الى غرم) با انسهم وجنهم فين 0 به دون 
مغالف فجا ترج به الدماء من التمليل إلىا ك2 ريماو اوالى الحقن بالزية من 
ان يعرض على اهل الكفر ان يقولوا لا اله الا الله عمد رسول الله فيب 

على قول هركلاء الحرومين انهذا باطل وكذب وافاكان يحب ان يكافوا 
إن درا دكن رسول الله وكذلك قوله ل ورسلا قل د 
ليك من قبل ورسلا لم نقصصهم عانيك وكذلك قوله تهالى يوم يجمع 

الرسل فيقول »اذا اجبتم وقوله تعالى وحيء بالتيين والشهداء 0 م اله 
رسلا وقدماتوا ودام لعن رسا وم في القيامة وكذلك ما اجمعالناس 
عليه وجاء به النص من قو لكل مصل فرضا او نافلة السلام عليك ايها 
الي ورحمة الله وبركاته فلولم > ويه عله السلام » حودً! قَاما لكان 







الا الت وثلاثة وافقوك فى 





و عد 0 وقدثلذله الجعذران 









وابو زفر وجمد برن سويد 
وحم ابا جعير مد بن عبد 
الله الاسكا في وعيسى بن اليثم 
وجعفر بن <رب الائعم وك 
الكمبي عن الجعفريين انهمأقالا 
د شقان سل اقران لك 
الاوح الحفوظ لا يهوز ان ينتقل 
و ستل انيكون الشيء الواحد 
في كن في حالة واحدة وما 
نقره فهو حكاية عن الكتوب 
الاول في اللوح الحفوظ وذلك 
ل دي 
اختاره من الاقوال الختافة يِه 
القران وقالا في تحسين العقل 
ولقبيحه ان العقل يوجب معرفة 
الله تعالى جميع احكامه وصفاته 
قبل ورود الشرع وعايه ان م 
انه ان قصمرولم يعرفه ول يشكره 
عاقبه عقو بة دامة فاثيت التخليد 
واجبا بالعقل96الغامية6«اصراب 
ةن الس الغيري أن 









ل 
السلام على العدم هدر +*فانقالا اك كون: ميا رسبول الله وانا الرسول 
هو الذي مخاطب يعن الله بالرسالة قبل للم نم يك 
مرة واحدة فقط سول يال ابا لانه حاصل على عرتبة حلالة 
لا عظه عنها ي' ابدًا ولا سقط عنه هذا الاء م ادا ولوكان ما قلتم 
' 0 ان لا يكين رسول الله الى لله عليه وسلم ا الى اهل ادن 
في حراته لانه كليم ولاشافههم و يلزم ايضأ ان لا يكون رسول الله 
إلا .| دام يكلم ناس فاذا سكت او اكل او نام او جامع لم ١‏ يكن رسول الله 
ل ا 1 طلا لامع المتيون ونعوذ : الله من الخذلان 
وايضا فان خبر الاسراء الذي ذكره الله عز وجل في القران وهو منقول 
ا قل التواثرواحد اعلام ١‏ و كه رسول الله ص لله عله 0 له 
رأى الانبياء عليهم السلام في سما سهاء فبل رأى الا ارواحهم اأتى في 
انفيديم ومن كذب بهذا او بعضه فد السلغ عن الاسلام بلا شك ونعوذ 












0 


«المل يلال 15*.- اك 


جامعا بين عذافة الدين وخلاعة 
النفس مع اعتةاده بان الفاسقى 
مذاد في الناراذا مات على فسقه 
من غير توبة وهو سي حال 
حياته في منزلة بين المأزلتين 
وانفرد عن اصصابدمسائل (ممما) 
قوله ان الافمال المتولدة لافاعل 
ها اذل مكنه اضافتها الي فاعل 
اسبابها حتى يأزم ان يضيف 
القول ميت مثل ما اذا فعل 
الت وكات وول الوا اله 
و يمكنه اضافتا الى الله تعالى 
لانه يدي 3 فعل القبيسح 
وذلك مدال فتير فيه وقال 
النواداتافعال لافا ذارومما) 
قولافي الكفاروالمشركين والمحوس 
والهود والتصارى والزنادقة 
يصير ونفي القيامة ترابا وكذلك 
قوله في البهاتم وااطيور واطقال 
الموامتين (ومنها)قوله الاستطاعة 
في السلامة وصحة الجوارح 

وتخليتهامن الآفات يي قبل 
"التمل وساف رإنان الت لششرارة 
من النظر وهو فعل لا فاعل له 
كسائر المتولدات[ ومنها) ذوله 


*»6 


لله من الخذلان وهذه براهون لا محبيد عنها وقد صم عن رسول الله صلى 


لله عليه وسلم انه اخير ان لله ملاتكة يبلغونه منا السلام وانه من راه في 
النوم فقد رآه قا ولقد بلغني عن بءضهم انهم يقولون ان امبات الرأمنين 
رَعنوان اقهك لمن لدان الا ن :اعبات المرزمنين 01 كن اعزات الؤمنين 

( قال ابو عمد ) رضي الله عنه وهدا ضلال بحت وحاقة محضة ولوكان 
هذا لنب :ان للا تكوتا اال الى اولدتهبوابوة الذعيا ؤلدط ااه ولا امه 
الا في حين الولادة والمل م 0 وفي حين الانزال من الا 
فقط لا بعد ذلك وهذا من الس ف الذي لا يرذئ به الفط ذلك 
فان قالوا اثقولون ان عدر امير 1 اليوم اوعثان ايضا كذلك قانا لهم 
لا وهذا اججاع لانه لا يكون امير الامن الاكتارلامه' :واج ب ولس 0 
لاحد بعد موته الا لانى صل الله عليه وسل وانما هو لخلينة بعد خليفة 
طول حياته فقط فبطل ان يكون لهم فيها متعلق 

اكلام على من قال بتناتخ الارواح 6* 

( قال انوحمد رضى الله عنه) افترق القائلون تناح الارواح على فرقتين 
هي 5 قة الوادذة :الى ان الاروا اح تقل بعد مفارةتها الاجداد الى 
اناما وان لم تكن من نوع الاجساد التي فارقت وهذا قول احمد بن 
ا لواحف بن لوسر ا يذه والى مسلم الثرانها فق وعبد بن 52؟ ليا 
الرازي الطبيب صرح بُذلك في "كتابه الموسوم بالل الالمي وهو قول 
الترامظلة قال اراي ستيه يش كب “لله نمل سيل »الم تفلي 
الارواخ عن الاجساد المتصورة بالصور البهيمية الى الاجداد المتصورة 
بصور الانسان الا بالقئل. والذيح لا جاز ذيم شي من الحيوان ألبتة 
( قال ابوحمد رضى الله عنه) وهذه كا ترى دعاويوخرافات بلا دايل 
وذهبهؤلاء المىان التناحغ انها هو عل سبل العاب والذواب قرا فالفاسق 


الب ي*الاعال تقل روحه الى احساد البهائم الخبيثة اأرا ارتطمة في الاقذار 


د المسسخرة المولمة المتينة الذي واختلفوا فى الذي كانتافاعيلهكلءاشرا لا + 
00 سه سس مغياه: لي سا 





ا ل 


| فيها فقال بعضهم ارواح هذه الطبتمة هي الشراطون 
وقال احمد بن حابظ انها تقل الى جيم فتعذب بالنار ابد الابد واختافوا 
في الذي كانت افاعيله كلها خيرا لاشمر فيه فقال بعضهمارواح هذه الطبقة 
| هي الملائكة وفال ا حمدبن حابطانهالاشك انما نتقل الى الجن فتنم فيا لبدالابد 


واحتمت هذه الطائفة المرنعة بالاسلام اعنى احمد بن حابط واحمد بن ١١‏ 


انوس بقول الله تعالى يا ايها الانسان ٠٠‏ غرك بربك الكرم الذي خاك 
تراك فرك 2 اى مره 0سا ريك و شولك تال حل 
0 انفسكم أزواجا ومنالانمام ازواجا يذره فِه واحتهمن هذه الطائفة 
من لا يفول بالاسلام بان قالوا ان النفس لا تتناهى والمالملا يتاه لامد 
فالنفس منتقلة ابد ا ولس ائلةالها الى نوعبا بأ ولى من اناا الىغير نوما 
لقال انوميد ) ردى الله عه ودهت الإرقة الانة. ال ان عدت من 
اننال الار واح الى 0 انواع اجسادها الني فارقت وليس من هذه الارقة 
احد يقول بشي*من الشرائع وثم من الدهرية وجحتهم بي حهة الداائفة التي 
ذكرنا قبل! القائلة انه لا تنايي للعالم فوجب ان لتردد النفس في الاجساد 
ابداً قالوا ولا يجوز ان تثقل الى غير النوع الذي اوجب ا طبعما 
الاشراف عليهوتعلب| به ' 
( قال ابوممد رشى الله عنه) اءا الفرقة الرتسمة ,اسم الاسلام فيكنى من 
الرد عليهم اجاع جميم اهل الاسلام على ككفيرم وعلى ان من قال بقوهم 
فانه على غير الاسلام وان النبى صلى الله ءايه وسل اتى بفير هذا وها 
المسلون جممون عليه من ان الدزاء لا بقع الا بعد فراق الاجساد للارواح 
بالكو اوالتنعم قبل يوم القرامة ثم بالجنة او بالنار في ٠.وقف‏ الحشرفقط 
اذا جمعت اجسادها مع ارواحها التيكانتفيا*وأ. احتماجهم بالا يتين 
فكنى من بطلان قوشم ايض ما ذكرناه من الاجاع وانالامةكاها جمعون 
بلا خلاف على ان المراد بهائين الآ يتين غير ه! دك هولاء الحدون وان 
المراد بقوله تعالى في اني صورة ما شاءركيك انباالصورة الثيرتب الانشان 











وايجاب العرفة قبل ورود الهم 
مثل اكتابه غيرانه _زاد علهم 
فقال من الكفار من لا يه إخالقه 
وهو معذور وقال ان المعارف 
كلها ضسرورية وان من لم يضار 
الى معرفة الله تعاللى فهو #حفر 
لاعباد كالحوات (وممها) قوله 
لافعل للانان الا الارادة وما 
عداها فهو حدث لا محدث له 
(وحكى ابن الراوندي عنه) انه 
قال العام فعل الله تعالى بطباعه 
ولعله اراد بذلك ها تريده 
الفلاسفة من الايماب بالذات 
دون الايحاد علىمتضى الارادة 
كن لايلزمه على اعتقاده ذلك . 
«الزم الفلاسفة من القول بقدم 
العالم اذ الموجب لا ينفك عن 
الموحب وكان مُامة يك ايام 
المامون وعنده؟كان96الهث امية6< 
اصعاب هدام بن “رو الفوطي 
ومبالغته في در اشد وا كثر 
من مالفة اصحابه كار 
كتنع من اطلاق اضافات افعال 
الى الباري تعالى وان ورد بها , 
التفزيل(منهاقولم) ان الهلا يكلف 
يبن قلب المؤمنوت بل ثم 


| وه 





المؤتلفون باختيارم وقد ورد في || 
الزيلّما الت بون قلوهم ولكن. 
لله 2000 الله 
٠‏ تعالى لابب الأَمانال ارون 
ولا يزيئة في قلومهم وقللا قال 
تعالى حب اليم الاباث وزانه 
ا 0 ومبالغةهني :ني اضافة 

الطبم والأتم ولد وامثاها اشد 







علها ٠‏ نطول او قصر اوحخس نأو اويا ضاؤدوادو! شبه ذلك واناالا ١‏ 
الاحره فانمعتاه]ان لهالل تلب :لي اناق لنامنأ" 00 توا حا تراد 
نيا امن نابإ خلق لمن الانمامفائية ازواج ع الخيرتعالىانةيذروة: 

فيهذه الأنقاج. نيا يي قِ هنانك ناشين ذاك ]تادر الأخما:به أن 
الله تعالى ارا ف هذه الآاية نسم أن الأزؤاج اللوقة“لنا اماقي م 
انقنا ثم فرق بين اتسينا ون الاتعام فلا نتدل الىان يكون'لناءاززواج 
دواد فنا من غير اننا ويكني من هذا ان قؤللم اتقو ور بلا لفان 
وائما رتبوه على اصلهم قي العذل فاخرحوا م | الوخة ل اشاهدوه'ة نّ ايلام 
ليوات وكل قول ل يوجبه برهان فبواباطل ول 'يأنت هذا القول قط عن , 










واصءبت وقد ورد جيعا في 





١ ل‎ 

لزيلة ل لله ل 3 لله على ل 0 الانياء وفؤلاء 31 وم مقزون بالانياء 000 قلاخ 8 ١‏ 
تارم وعل معفم وقال ا 30 1 ا الذرة ل 3 أ اث بالذهر كا: ١‏ تقول باللا الشوة يانه 
لله ءليها يكفرم وقال وجعلنا 


كني م فداد قولم هذا انه ذعوى بلا برهان لا علي !ولا حسي وما كان 
مكنا 1 انر جوف ينه > نا لا نقنع هذا بل بين ماهم نا 
لانم صروزنا حول الله تغالى وقوته فقول ونان“عالل للقن انالله تعالي. 
خلق الانواع والاجناس وزتب الانواع تت الاجنائن وفضل كل نوع من 
النوع الآخر شعله الخاص لهالذي لايشاركة فله غيزه وقذه الفدول 
الك ة الأنواع النيوان انمهي لانفسها الي ني اروانخها. فنثسن الانسان 
خَة ناطقة ونفقس الأيوان حية 5 از ناكقةكدًا موطايعة كل ثفن ونجوهرها 
| الذي لا جكن استتمالشه مله افلا سبي الي الى ببطاين ير ألناطق ,ناما ولا 
الناكاق بوتأو ولا جار كد لات لداهذات ونااونيه لين بذية 
أل والشتروزة الانسنام الاشياء: على خدودهاهوامانالغرقةالثالثة التي 

تان الأنواح تقل الى :احساد نوعها'فتبطل قولم” وا لت اقفال 
وقوته بظلانا صرواري) بكل ماكتبناه “في اثبات حدوث العام ووجوب 
الابذاء له والنهاية من اؤله وها كنبناه في اثبات النبوة وات جميّع النبواث 


من بين أيهم مذاومن خلفهم 
ند | 'وَلمَت"#شعري” ما تعنهده 
الرجل من اتكار الفاظ التازيل 
وحنافك امتعال كن رصا 
بالكفر او الكار ظوامرها. من 
نسبتها الى الباري تعالىو ووب 
تويلا روك عير دعت مايه 
«ارومن بذعه)ق الذلاة عل الباري 
تعالى قوله ان الاعغ 0 كذل 
0 كونه الع “ولا 0 
الأ تراك بحا 
تدل عل كونه الها وهذا ايضأ 
ا 
قوله انها لا تتعقد في ايام الفسنة 





















ردت ملف قوم وانزقان ضروري امم وهؤانه س0 في الغالم كله 








كان 


سوه 








شان .يشتههان بجميع اعواضها اشتياها ام من اكلرؤتجة: عل هذا امن 
تدبن اختلاك الصوو واختلاف إلباات وتائن الإخلاق ولءا يقال هذا 


الثي"يشبه هذا ل معنى ان ذلك في :لكشن ابحوالا لافيكابا 2 يكن 


لخ فزق احدايئعا ألعة وقد علنابالشاهدة انكل من يتك زر عايه 


ذلا :الشيااق المشتديان _ككرو الككغيو!ء مص ]انه لاا يدان يفصل: يبنا ! 


وان نز احذه من الناني وان نف كل واحد متها :اشياء بان بها:عن 
الأخرلا يشيبه فيا فصع بهذا انهلا سيل الى ونجوذ شحخصين يهان في 
الخلاقع| كلها حتى “لا يكون ينعا فرق في ثي” منبا وقد علنا .بين ان 
| الاخلاق ممولة في النفس فصع بهذا إن نفس كل ذي نفسن من الانجساد 
من اي نوع كانت غير النفس البي ف غيره من الانجساوكابا ذنروزةوقال 
ا بعض من ذهب الى التناجخ من الهاملين؛ذلك على سبيل الجزاء ان 
الله تعالى عدل كيم رحيم اكرم افاذهوككذلك فحال ان يعذبك: من 
لااذنت لهال :فلا وجل ناه تعالى يقطم اجدام الصئان الذين لاذنت لم 
بالجدري والقروح و أ بذج بعضن لبوا ن الذي لااذنب لدو و 
ويشلط بعضها ‏ على .نعط فيقطعه مك ولااذنت له علنا انه تغالى ل 
ايفعل ذلك" الان وقد كانت" الازواج غواة سوق إلعاب كديب هذ 
الاخفاد لتعذب فيها ٠‏ 

( قال امد ارضى الله ) الى عنه:اوقه تكلا عل ابطال .هذا الاصل 
الفاسد. في غير هذا الككان فيّباب الكلام غلى البراهمة فيكتابنا هذا با 
يكق وقد ردنا الكلام ايضاني تيان بظلالة فيخي ما منوضع من كا بناؤفي 
:باب الكلام عنم نّابطن ا كنا 111 
وليك من بطلا ن هذا الاصل الناسدان يقال لم انظاردتم هذا الاضل وقعتم 
فخلا الكرتم :ولا ,فزق وهوان الحكيم اسلا الزجيم على اضكك لايخاق :من 

يعزضه للعظية نخِجٍ ى محتاج اليافسناده بالعذاب عد املاهددوفل كان قادراا 


' قي ان .يبر كل.نفس.خاةم|.ولا يعرضها إافتن ويلظضبها الطاقافيضاحها 











|| واختلاف الناسؤافا يجوزءقدها 


فيبحالةالانفاق والسلامةوكذاك 
بو سس الإاضم هن انهم يوان 
يقول الامامةلاتتعقدالا باججاع 
الامة عن بكرة هيم واما: ازاد 
بذك الطعن في إمامة عل رضي 
له عنه اذ كانت الببعة في ايام 
الفئئة من غير اثفاق من جع 
الصعابة اذيق في كل طرف طائفة 
عل خلافه (ومخ بدءه)ان الجنة 
والنار لشيعا مخلزقنين ,الا ناذلا 
فائذة قي وجودها. وها: يع 
خاليتان من ينتفع ورتضرر يسا 
وبقيت هذه المسمّلة .مده اعنقادا 
للنتزاة وكان. يول الموافاتيوات 
الابان :هن .الذي .يوافي ,المت 


وقال بن اطع الله مم ره 
وقدبءم انهبياتي ها يخبط اعاله 


لداككيرة يكن مسجو للوعد 


وكذلك عن العكس: وصاجبه 
عباد من المعتزلة وكان ينغ .*ن 
اطلاق القَوْل ,بان الله تعالى خلق 
الكافرلا نالكاذركفروا ادا 
لاخلق الكذروة الالنبوة .زا 

على حمل وانباباقيةمابقيت 0 


وحى الاشعريق عن غياذ أنه 


لع اله لا يقال ان الله لم بزل 
تالا ولا خس قائل ووافقله 
الاسكافي عل ذلك قالا ولا لتسمى 
متكلاً وكان الفوطي يول انف 
الاشياء قبل كونب امعدوءة لست 
اشناء وي مذ أن تعدم عن 
وجود شعى اشياء ولذا المعنى 
كان هنع القول بان الله تعالى قد 
كان لم بزل عانا بالاشياء قبل 
كونها فانها لا شسعى اشياء قال 
وكان يجوز القئل والغيلة على 
لمخالفين لمذهبه واخذ اموالهم 
غصبا وسرقة لاعتقاده كفرمم 
واستباحة دمائهم ( الجاحظية) 
اصعاب غمرو بن بحر الجاحظ 
كان من فضلاء المعتزلة والمصنف 
هم وقد طالع كيرا من قل 
الفلاسفة وخلظ وروج بعباراته 
البليغة وحسن براعته اللطيفة 
وكان في ايام المعتصم والمتوكل 
وانفرد عن اصعابه عسائل(مما) 
قوله ان المعارف كاها ضرورية 
طباع ولس شي من ذلك من 
افعال العباد وليس لاعباد كسب 
شوىالارادة ويحصل افعاله منه 


طباعا قال قامةوتقلعنهايضاانه | 





ةي 


بها حتى تست قكلها احسانه والحلود في النعيم وماكان ذلك ينفص شينًا 

من ملكه فان كان عاجرًا عن ذلك فبذه صفة نتقص ويلزم حاملها ان 
1 من اجل نقصه محدثا مخلوقا فان طردوا هذا الاصل خرجوا الى 
قول المانوية في ان للاشباء فاعلون وقد لقدم ابطالنا لقولمو مسال 
ا اتوفيق وببنا ان الذي لا امس فوقه ولا مرتب ءأيه فان كل ما يفءليفهو 
حق وحكة واذ قدتعاق هولاء القومبالشريعة سي الشريعة ان كل قول 
م يأت عن ني تلاك , الشريعة فه وكذب وفرية فاذ لم يأت عرن ا 

من الانبياك عليهم السلام القول بتناسخ الارواح فقد صارقولم به خرافة 
وكذبا وباطلا وبلله تعالى التوفيق 

»9 فصل في الكلام على من أتكر الشرائم من لثمن الى |أفاسفة 

بوث د الى عن يجن 
( قال ابو همد رضى الله عنه) ذين في هذا الفعيل يحول الله تعالى وقوته 
وجوب صعة الشرائع على ما توجبه اصول الفلاسفة على الأقيقة الهم 
عن اخرم على اختلاف اقوالم في غير ذلك انا الله تقال 
( قال ابو محمد رضى الله َه عنه)الفلسفة على الأ قيقة انما معناهاومرتها والغرض 
المقصود نحوه بتعلمم اليس هو شيا غير اصلاح النفس بان تستعمل في دنياها 
الفضائل وحسن السيرة المدية الوسلامتها فيالمعاد وحسن السياسة للمنزل 
والرعية وهذا نفسه لاغيره هو الغرض فيا اشر يمة هذامالا خلاف فيه بين 
احد من الملاء بالفلسفة ولا بون احد من العللاء بالشر بعة فيقال لمن الى 
الى الفلسفة بزعمه وهوينكر الشريعة يجبله على التمَة معانفي الفلسفة 
و بعده عن الوقوف على غرضهاومعناها أ ليست الفلسفة باجماع منالفلاسفة 
مبينة لافضائل مُن الرذائل موقفة على البراهين المفرقة بين الحق والباطل 
فلا بد من نم ضرورة فبقال له البس الفلاسفة كلهم قد قالوا صلاح العالم 
بشيئين احدها باطن والا خر ظاهر فالباطن هو استمال النفس للشرائع 
الزاجرة عن تظالم الناس وعن الماح والظاهر هو التعصين بالاسوار واتخاذ 






ااالاسس ب ب ب ب ا 





السلزح 





لس ل ل لي 


السلاح لدفع العدو الذي .ريد ناتك عط الى بلا لدت اماو لاسي | اضافوا الى اصلاج 
0 ا اصلاح الاجساد بالطب فلا بد من :م ضرورة ميال 
لم فبل صلاح العام 0 القتل الذي فيه فناء الخلق وعن 
الزنا الذي فيه فساد النسل وخراب المواريث وعن الل الذي فيه الضرر 
على الانفس والاموال وخراب الارض وعن الرذائل من البغي والحسد 
والكرتك والجين واليضل والميمة والغش والخيانة وسائر الرذائل الا بشرائم 
زاجرة لاناس عن كل ذلك فلا بد من نعم خمرورة والا وجب الاههال 
الذي فيه فساد كل ما ذكرنا فاذا لابد من ذلك ولولا ذلك لفسد العام 
كله ولفسدت اللوم كلها وككان الانسان قد بطلت فضيلة الغهم والنطق 
والمقل الذي فيه وصاركالبهائم فلا تخلو تك الشرائع من احد وجهين 
اما ان تكون صعاحا من ند الله عز وجل الذي هو خالق العالم ومدبرهكما 
يقول اصعاب الشرائع ل «وضوعة بالفاق من افاضل المكاء 
لسياسة الناس بها وكفهم عن التظالم والرذائل ذا ن كانت موضوعة كا يقول 
هؤلاء اناد بل فقد تهنا ان ٠١‏ الوا اناس من ذلك كذب لا اصل له 
وزور تلق وايجاب لالا يجب وباطل لا حقدقة له ووعيد ووعد كلاها 
كذب فانكان ذلك كذلك:فقند صار الكذب الذي هو ارذل الرذائل 
واعظم الشر لا يتم صلاح العالم الذي هو الغرضمن طلب الفضائل الابه 
واذ ذلك 0 فد ضار الحق بطلا والصدق رذيلة وصار الباطل حم 
وصدقًا والكذب فضيلة وصار لاقوام للعالم اصللا الا بالباطل وصارالكذب 
ندّحة ة الحق وصار الباطلمْرة الصدق وصار الغرور والغش والخديعةفضائل 
ونضيمة وهذا اعظم ما يكون من الحال والممتنع والخلف الذي لامدخل 
له في النقل فان قالوا انه لركشض السسرفي ذلك الى العمة لم حورن 
الفضائل فوجب لذلاك ان يذقيها ترهبهواتةيه فاضطر في ذك الي الكذب 
لمم كا يفمل بالصبيان وما ابحتم انتم في شرائه؟ كذب الرجل لام رأ ته 
ليستصلحها بذلكوني دفاع الظالم على سبيل التقية وفي الحرب كذلك 


[ 








را جنا 
من الاعراض فال اذا انتهى 
السبوعن الفاعل وكان عاكًا ءا 
يفءله فبوااريد ءا ل التق واما 
الارادة المتعلقة بفعل الغير فهو 
ميل النفس اليه وناد على ذلك 
باثبات الطبائع للإجسام كا قال 
الطبيعيون من الفلاسفة واثنت 
لها افعالا مخصوصة بها وقال 
بأعالة عدم + واهر فالاعراض 
تتبدل والجوهر لا يموزان - 
(ومنها )قوله فياهل انار انهم لا 
#لدون فيها عذان بل يصيرون 
الى طبيعة النأر وكان يقول النار 
تجذب اهلها الى نفسها دون ان 
يدخل احد فيها ومذهيهمذهب 
الفلاسفة في نفي الصغات وني 
اثبات القدر خيرهوشردمن العيد 
مذهت" المعآزا :نة! وج الكبي ( 
عنه في ننى الصفات انه قال 
يوصف 1 تعالى بانه ريد 
انه لا بصعم عليه السو في 
افعاله ولا الجبل ولا يحوز ان 
يغلب ويةمروقالانالخلق كيم 
من العقلاء عالمون بان اله تعالى 
غلم وعارفون بأنهم حتاجون 


ةي 










الى اأني وم مجوجون بعرفتهم 
/ م صنفانعالمبالتوحيد وجاهل 
به فالجاهل معد وروا لعام 0 
ومن انتمل دين الاسلام فان 


عمد أن الله له تعالى لس جسم 


اريم في كم الزتقوه ايان من انالكذب صار حا وفضدلة 
( قال ابو جمد رضى الله عنه ) فيقال لهم ولك التوفيق أما نحن فقونا 
انه ليسكا دكرتم فينح اذ اباحه الله عز وجل الذي لاحسنالاء.ا حسن 
وأ امس به ولا قبي الامافبج ومانهيعنه ولا ١‏ عرفوقهفلا يلزمنا ما اردتم 
ل لظا بيغا على موك لا كان ام ا ماشبيتم 1 
0 ل في الوجوه التي كرتم لاغمرورة 
الدافعة الى ذلك بالنص الوارد علينا بذلاك 5 جاز بالنص عند الضرورة 
دفم القتل عن النفس بقتل المريد انلها ولوامكننا كف الصبي واارأة 
بقن ذلك 1 لجان الكذي" املا فاذا ازتقم الشيرورة :ونحت الرجوع 
الى استهال الصدق على كل حال ولولا النص لم نبح شينًا مرن ذلك 
ولا حرمناه وانتم فيا تدعونه من مداراة اناس كلهم دن لادان 
الكذب دون ان اط به من إشسقط ع اللوم بطاعته فالتم لا عند كك 
عل خلاق حكن في ذلك ثم كم لا تخلون من اعد ودين لا الث ا 
اهاان تعاووا هن الدسر عن كل الخلا قتصبرون الىاما الزينا؟ + من ان قطع 
الصدق جملة فغاياة ون الكذب عل الجهلة حق واجب وهذا هو الذي 
الزمناك ضسرورة واما ان تبوحوا بذلكان وثقتم بهفبذا ان فلتم به يوجب 
ضرورة شف سرك في ذل كلانه لا يجوز البئةان بكم املا عل كثرة 


العارفين 4 هذا 3 مر بعل بالضروزة ان الثىءاذا كثر 00 ا 









وهو عدل لا #ورولا يريد 
المعادى وبعد الاعنقاد والتبيين 
ال تلمك فرومسم ران 
عرف ذلك كلثم ده رالكره 






أودان بالتشيه والجير فهو 
مششرك كافر حقا وان لم ينظر 


ف شىء» من ذلك واعتقد انالله 





ربددوان ناا ردول الل اهبو 
مؤمن لا أوم عليه ولا ككليف 
عليه غير ذلك( وح ابن 


الراوندي عنه)ان اله 0 حسد 









م يقل رذ ريات و 
حيوا: انا وهذا مثل ا يي عنابي 
كر الاصم انه زعم ان القران 

م مخاوق وانكر الاعراض 
00 1ك عنات اناري هال 
ومذهب الجاحظ هو بعينه 
مذهب الفلاسفة الا ان الميل 
منه ومن اصحعابه الى الطبيعيين 
منهم كار نط إلى الاشين 








لا بد من انتشاره ذان كلتم قولون ان طبه واجب الا من يوق به 
وف كشفه الى من يوثق ندمايوجب انتشاره الى من لايوثق به فقدرجعتم ١‏ 
اودري كفنا لان تكفنه البتة هو نه ةكذنه الى خاص دون عام 
وفيكشفه بطلان مادبرتوه صلاحا فقد بطل حكمكم بالغمزورة الاسها 
والقائلؤن مبذا القول حدون 0 سرعم هذا الى الخاص والعام فقد 
ابطلوا علتهم جملة وتناقضوا اقببح تناقض د كل ذلك فقد ضار الناطل 
والكذب لايتم الخير والفضائل البتة فيشي' من الاشراء الابعاوهذاخلاف 















الفلسفة 


اي 


الفلسفة جلة وايضا فا نكانت الشرائع موضوعة فلس ماوضعه واضع 


ما بأحق أن يتبع مما وضعه واضع اخرهذا امن بعل بالشترورة وقد لا 
بموجب العقل وضرورته ان المق لايكون من الاقوال الختلفة والمناقضة 
الا في واحد وسائرها .باطل فاذ لاشك في هذا فاي تلك الموضوءات هو 
الحق ام ايها هو الباطل ولا سبيل الى ان ياترا مما يحق منها شيم دون 
سائرها اصلا فاذ لادليل على صعة شي*هنم بعنه فقد صار تكاها باطلة 
اذ مالا دايل على صعته فبوباطل وليس لاحد ان ياخذ بقول ويترك غيره 
بلا دليل فبطل بهذا بطلانا ضرو ر يأكل»اتعلقوا به والجبداثهربالعالمين* 
وبطل بهذا البرهان الغمر و ري ٠اتوهمه‏ هوثلا” الجهال اجنين وص 8 
ان الشبرائع صعاح من عند منشىء العالم ومدير» الذي يريد .بقاه الى 
الوقت الذي سبق في عله تعالى انه ببقيه اليه كا هوواذ ذلك كذلك 
ضبرو رةلايخلوالحم في ذلك من أ حدوجهين لاثالث .لما اما نتكون الشمرائع 
م 

( قال ابو حمد اله عنه ) وقد رايت عنم من يذهب الى هذا 
ونان كرون بعس نا رمسا اسان لان رفن اد عدن ومين 
| ضرورة فان كانت كلها حقًا فبذا حال لاسبيل اليه لاله لا.. شبريعة منها 
| الاوقي تكذب سائرها وتخبربانها باطل وكفر وضلال والحاد” فوجدنا 
هذا المخذول الذي ارادبزيمه موافقة جع الذرا 3 قد حصل على خلاف 
جميعه| اولماعن ا خرها وحصل على تكذي بجع الشرائع لمكابا بلاخلاف 
ول تكذببه هوجبيعباوم كان هكذا وهو يقول انهاكلها حق وثيكاها 
مكذبة له وهو مصدق لما كلها فقد شبد عل نفسه با لكذب و بظلان قوله 
وص باليقين انه كاذبفيه وايضا فان كل شريعة فهي مضادة في احكاءها 
لغيرها تحرم هذه ما تحل هذه وتوجب هذه ما تشقط هذه ومن حال 
الفاسد ان 0 الشي* رد سنا 6 في وقت واحد 0 لاله 


ف حين واحد على انسان واحد ووحه واحد ا غير راجب كذلاك 


لقصل فيالال 2 "| »* ادل 








( الخياطية ) اصعابابي الحسين 
ابن ابي عمرو الخياط استاذ: ابي 
القاسم ابن عمد الكمبي وها من 
معآزلة بغداد على .ذهب واحد 
الا اف الخياط غال ني اثبات 
المعدوم شيا وقال الثي' ما بعلم 
و يخبر عنه والجوه جوهص في 
القدم والعرض عرض وكذلك 
اطلق جميع اسماء الاجناس 
والاصناف ختى قالااسواد سواد 
في القدم فلم ببق الا صفة الوجود 
والصفات التي تلتزم الوجود 
والحدوث واطلق على المعدوم 
انفظ الثبوت وقال في نف صفات 
الباري مثل ما قاله اصعابه وكذا 
القول في القدر والعم والعقل 
وانفرد الكمى عن أ ستاذه بمسائل 
رمنبا) قوله ان ارادة الباري تعالى 
لست صفة قائة بذاته ولا هو 
مريد لذاته ولا ارادته حادثة 
في محل اولا فيمحل بل اذا أطلق 
عليه انه مريد فعناه انه عالإقادر 
غير مكره في فءله ولاأكاره ثم اذا 


| | قبل انه مريد لافعاله فالمراد .به 


انه خالق لماعل وفق عله واذا 
قل هوم ريد لافعال عبادهفالراد 


به اله امر بها راض عنها وقوأءفي 
اك 
ايض فهو سميع بمنى انه عالم 
بالتعوعات و لصير معنى انه عام 
بالمبصرات وقوله في الروثية كقول 
اصعابه نفيا واحالة غير ان اصعابه 
قالوا .يرى الياري تعالى ذاته 
وبرى الرئيات وكونه مدركاً 
إذلك زايد على كونه د 
الكر الكمبى ذلك قال معنى قولنا 
وى ذاته اولدرى. للرئيات اله 
عام بها فقطرالجبائية والبيشمية) 
اصىواب ابي على همد بن عبد 
الوهاب الجبائي وابنه اببي هاثم 
عبد السلام وها 0 معتزلة 
البصرة انفردا عن اصعابها بمسائل 
وانفرد احدها عن صاحبهبسائل 
انا المسائل الى انقردا ا عل 
اصعابها فنها انعا اثنتا ارادات 
حادثة لاني حل يكون الباري 
تعالى موصوقا مر يد وتعظيا لا 
في حل اذا اراد ان يعظ ذاته 
وفناة لا فيحل اذا اراد انيفنى 
الال زاخن "أوسا اذه 
الصفات يرجع اليه دن حيثانه 
:تعالى ايضا لا في محل وائنات 





على 


وهذا امر يعلهباطلا كل ذي حس ليم وليس في العقل تحرم شي ما جاء 
فيها تحرمه ولا ايجاب شيعما جاء فيها ايجابه فبطل ان يرجج با في المقل 
كل داك فى حد المكن فى المقل قاد قد بعلل هذا الوجه طارور ةودق 
ر اه ‏ ا ‏ م ورة وهو ان في الشرائعم شريعة واحدة 
صويحة من عند الله عز وجل وان سائرالشرائمكباباطل فاذ ذلك كذلك 
ففرض على كل ذي حس طلب تلك الشرية واطراح كل شريمة 
دون ذلا وان جلت حتى يوقف عليها بالبراهين الصحاح اذ بها يكورن 
صلاح النفس في الابد ويجهلبا يكون هلاك النفس في الابد فالجد لله 
الذي وفقنا لتلك الشريعة ووقفنا عليها وهدانا الى طريقها وعرفناها مد ! 
كيرا طببا ا هو اهله ونحن نسأله تعالى ان يثبتنا عليها حتى نلفاه ونين 
من اهلها وحملتها امين رب العالمين وصلى الله على شمد نخاتم النيين وسلم 
تسلياً كثيرًا لذن نازعنا فيهذا القول وادعاه لنفسه فتمن في ميدان النظار 
وحمل الاقوال على السير بالبراهين فخزيف الاطل والدعاوي التي لا 
ذل 6 1 حم كت وبيد من كانت ويلوخ الحق ثبت حيما كان 
وببد من كان ولا حول ولا قوة الا بالل العلى العظيم 
6 الكلام على اليبود وعلى من أتكر التثييث من النصارى 96 
(مذهب الصابئين وعلى من افر بنبوة زرادشت من ) 
«الجوس والكر من سواءمن الانبياء عليهمالسلام » 

( قال ابوجمد رضى الله عنه )اناهل هذهالملةيعني اليهودواهل هذه النحلة يعنى 
من انكر الشليث من النصارى موافقون لا في الاقرار بالتوحيد ث بالتبوة 
دخاته علهم السلام وبنزول الكتب من عند الله عزوجل الا 
انهم فارقونا في بعض الاندياء عليهم السلامدوت بعض وكذلك وافقئنا 
الصائةوامجوس على الاقرار ببعض الانبياء فامااليهودفانم قد افترةوايلى مس 
فرق وثشي السام ية)وثم يقولون ان مدينة القدس في نأبلس وهي من يت 
القدس على عانية عشر ميلا ولا يعرفون حرمة لبيت المقدس ولا يعظدونه 


ولمم 











ةي 


ولهم توراة غير النوراة التي بايدي سائر اليهود و يبطلون كل نبوةكانت في 


بني اسرائيل بعد موسى عليه السلام وبعد يوشع عليه السلام فيكذبون 
بذبوة “مون وداود وس لمان واشهيا والبسع والياس وعاموص وحبموق 
و زكريا وارمياوغيرث ولا يقرون بالبعث أ لتةوجم بالشاملا ستلون الخروج 
عنها(والصدوقية)ونسبوا الى رجل يقال له صدوق وم يقولون من بيرك 
سائر المهوة ان اله ير هوابن الله تعالى الله عن ذلك وكانوا يجهة الههن 
(والعنانية )وه اصعابعانانالداودي اليهودي وتسعيهم اليهود العراس والمن 
وقوهم انهملا يتعدون شرائع التوراةوها جا* في كتبالانباتعلهم السلام 
ويتإردنمن قو[ قول الا حبار ويكذبون.موهذهالفرقة بالعراق ومصسروالشامومم 
من الانداس 7 ,ظلدوطاببره (والربانة )وه الاشعنيدوث القائلون باقوال الاحبار 
ومذاهي مو جور البهودلوالعيسو ية )وهم اصعاب ابي عيسى الاصبهاني رجل 
من اليهودكان باصبهان و بلغني ان اسم هكان مدب نعيسىوثم يقولون ببوة 
عسى بن مريم وتمد صلى الله عليه وسلم ويقولون ان غسى عند الله عز 
وجل الى بني اسرائيل على ما جاء في الانجبل وانه احد انيياء بني اسرائيل 
و يقولون ان عمد صل اله عليه وسل نبي ارسله الله تعالى بشرائع القران 
|| الى ني اسماعيل عليهم السلام والى سائر العرب كا كان ايوب نيا في 
بني عيص وكا كان بأمام نبيا في بني مواب باقرار من جميع فرق الود 
( قال ابوحمد رضي الله عنه ) ولقد لقت من ييحوالى هذا المذهب 

من خواصض الهيود كثيرًا وقرأت ف تارج للم 5 جمعه رجل هاروني كان 
قدي يأ فيهم ومن كيارمم وامتهم وممن عصبت به 3 بلدثم وثلث حرو بهم 
وثلث جبوشهم ايام حرب. طيطوس. وخراب. الييت وكان له في تلك 
الحروب | ثار عظية وكان قد ادرك امر السيج عليه السللام وامعه يوسف 
ابن هارون فذكر وكيم وحرو بهم الى ا نوصل الى قتل يحبىبن زكر يا 
عليه السلام فذكره أجل ذكر وعم شأنه وانه قتل ظلا. لقوله المق 


وذكر امر الممودية ذكرًا خسنا لم يتكرها ولا ابطلهاثم قال في ذ كره 





موجودات يْ اعراض اوني 

الاعراض لا محل ذا كاثبات 
موجودات ثي اعراض أو في 

الاعراض .لا محل لها كاثبنات 
لراك ف اودر لكل 0 
الجواهر لامكان ها وذاك قريب 
متم انلاب حك اندو 
علا هوجوهر لا في مل ولا في 
مكان وكذلك. النفس: الكاية 
والعقول المفارقة و٠ما‏ انعا حم 
بكونه تعالى متكنا يلام يخاقة 
في عل وحفيقة الكلام عندها 
امنوات٠قطعة‏ وحروق منظومة 
والمتكل, من فعل الكلام لا من 
قام به الكلام الا ان الجبائي 
الك ااه : خط رصا اقولة 
يحدث الله تعالى عند قراة كل 
قاريكلاما لنفسه في مل القراة 
وذلك حين الزم ان الذي يقرأه 
القاري لبس يكلام الله والسموع 
منه لبس بكلام الله فالتزم هذا 
محال . 
ولا مسموع وهواثبات كلامين 
في محل واحد والفقا على ني 
رو بة الله تعالى بالابصار ني دار 
القرار وعل القول باثبات الفعل 


ن أثنات امر غير ممقول 


للعبد خلا وابداعا واضافة الخبر 
والششر والطاءة والمعصية البه 
اسنقلالا واستدادً" وات 
الاستطاعة قبل الفعل وي قدرة 
زائدة على سلامة. البذة وصعة 
الجوارح واثبنا البذة شرطا في 
قيام المعاني التي يشترط في ثبوتها 
الحيوة والفقاعلى ان المعرفة وشكر 
النم ومعرفة الحسن والقبيح 
واجبات عقلية وانما. شريعة 
عقَلة ورد الشريعة النبوية الى 
مقدرات الاحكام وموقنات 
الطاعات التيلا يتطرق اليها عمقل 
ولا هتدي الها فكر و مقتفى 
العقل والحكة يب على المكيم 
ثواب التليع وعقاب العاصي اللا 
أن التأقيت والتغليد فيه يعرف 
بالمعم والاجان عندها ام مدح 
وهوعبارة عن خصال الير اذا 
اسعيعت كم بي التبلي ا 
ف اريتك 2 فهو 
في الحال يسمى ناسنا أل م 8 
ولا كافرًا وان ل رات 
علبها فبو ةلد في النار واثفقا على 
ان الله تعالى لم يدخر عن عباده 
شين يما علم انه اذا فعل بهم أتوا 


*»*|٠١ “و‎ 


3 الاك هردوس بن هردوس وقبل, هذا الملك ترد حكاد بنى 
سرائيل وخيارثم وعلهائهم جماعة ولم 0 ن شأن 11 سبع عدسى بن مرج 
عليعا السلام ا كثر من هذا 
(قال ابوحمد رضي الله عنه ) وائما 3 0 الكلام لا 
الذه ب كان فيهم ظاهرا فاشيا في انهم من حيائذ ا ثح انقسم 
الهيود جملة على قمعي فقسم ابطل النسخ ول يجعاوه مكنا والقسم الثاني 
اجازوه الا لنهم قالوالم بقع وتمدة جح من ابطل النسي ان قالوا ان الله 
عز وجل ستول منه ان 0 بالامس ثم نعي عنه ولوكان كذلك لعاد 
ادق باطلا والطاعة معصية والباطل حم والمعصية طاعة 
( قال ابوجمد رضي الله عنه ) لا نل لمرحهة غير هذه وثي من اضعف 
ما يكون من الغو يه الذي لا يقوم على ساق .لان من تدبر افعال الله كلها 
وجمرم احكامه وا ثاره تعالى في هذا العالم تبقن بطلان قولم هذا لان الله 
ت#الى يحبى ُ بيت ثم يحبى وينقل الدولة هن قوم اعزة فيذهم الى قوم 
اذلة فيعزثم و ينح من شاء ما شاء من الاخلاق الحسنة والمبيمة لا يسال 
عا يفعل .وثم إسئلون ثم نقول ُْ وبالله اردق ما 'قولون فون كان ان تبكم 
ن الام المقبول دخوفا 3 اذا ا أليس دماذم كم حلالا وقتلهم 
0 وطاعة ولا .بد من نعم فنقول ل م فان دخلوا في شر يمت اليبس 
قد حرمت دماوم وصارعندكم 5 قتلهم حراماو باطلة ومعصية بعد 0 
فرصا وحتا وطاعة فلا بد من نم ثم ان عدوا في ااسبت وتملوا الس 
عاد قتلهم فرضاً بعد ان كان حرا 0 فلا بد من لم فهذا اقرار ل 
بطلان قولم واثبات منهم .| الكروه ا رسن 
لعود نيا وان «الطاعة تعود. معصية وهكذا القول في جميغ شرائعهم لانها 
انما في اوامر في وقت مخدود عمل محدود فاذا خرج ذلك الوقت 0 ذلك 
الامر منيي) عنهكالتمل هوعندثم مباح في ابجمعة محرم يوم السبت,ثم يعود 
3 يوم الاحد وكالصيام والقرايين وسائر الشرائم كلها وهذا بعينه هو 


3 ِ 








لاأرى الث هذا 
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أ الشرائع الذي ابوه وامتنموا منه اذ ليس معنى النسخ الااان يأعر الله 
عزوجل بان يعمل عل ما هدة ماحم عو بعد انقضاء تاك المدة'ولا 
فرق في شي ل الجقول بون ان يعرف الله تعالى و بر عباده با ير يد 
ا ان يأمرم به قبل ان يأمرم به ثم بانه ينهي عنه بعد ذلك وبين ان لا 
يعرفهم به اذ لبس عليه تعالى شرط ان يعرف عباده با يريد ان يأمرمقبل 
ان ياني الوقت الذي ير يد الزاممم فيهالشر بعة وايضا فان جميعيم مقر بان 


*١ 


شر نعة إعقوب عليه السلامكانت غير شر يعة موسىعليهالسلاموان!عقوب 
تزوج لا وراحيل ابنتي لابان وجعها معا وهذا حرا في شريعة موسى 
عليه السلام هذامع قوثم ان مونى عليه السلام كانت عمة ابيه اخت 
جده وي يوحا نذا بنت لاؤي وهذا في شر إعة مومني حرام ولا فرق في 
العقول بان شي" احله الله تعالى ثم حرهه وابإن شي* حرمه لله ثم احله 
والمفرق بن هذين مكابر العيان تجاهر بالتمة ولوقلب عليه قال بكلامه ما 
كان بيشها فرق وني توراتهم ان الله تالى افترض عليهم بالوحجي الى موسى 
عليه ال.لام وامرشم موسى بذلك في نص" توراتهم ان لا دكا من الام 
السبعة الذي نكانوا سكانا في فل.طين والاردن احد ا املا الا قتلوه ثم 
انه اا اختدعتهم الامة التي يقال لها عباوون وشي احدى تلك الا 0 
افترض عليهم قتلهم وا استئصاهم فوا علههم وأظبروا لم انهم اتوا من بلاد 
بعيدة حتى عاهدوثم فلا عرفوا بعد ذلا انهم من السكان في الارض التي 
امروا بقتتل اهلها حرم الله عز وجل عليهم قتلهم على لسان يوشع النبي ينض 
كات بوشع عندم فابقوم يتقلون الماءوالمطب الى مكان اللقديسوهذا 
هو النسخ الذي انكروا بلآكلفة ٠‏ وف توراتهم البداء الذي اواك من 
النسخ وذاك ان فيها ان الله تعالى قال لموسى عليه السلام سأهلك هذه 
الامة واقدمك على امة اخرى عظية فل يزل موسى يرغب الى الله تعالى 
في انلايفعل ذلك حتىاجابه وامسك عنهم وهذا هوالبداء بعينهوالكذب 
لبان عن ال تعالى لاله ذ كز ان الله تعالى : اخير.انة سيهلكيم و يقدمه 








| بالطاءة والتوبة 


1 الصلاح 
والاصمج واللطف لاله قادر عام 
جواد حكيم لا بعمزه الاعطاه 
ولا ينقص من خزائنه ولاءزيد 
ف املكه الادخاز ,ولس هوا 
الاصلم هوالاذ بل هو الاجود 
في العاقّة والاصوب في العاجل 
وان كان ذلك مو مامكروهاوذلك 
اكاطنامة والنصفد ورت 
الادوية ولا يقال انه تمالى يقدر 
عل شي هواصلم ما فعله بعيده 
والتكايف كبا الطاف وبعثة 
الانياء عليهم السلام وشرع 
الشبرائم وتهيد الاحكام والتلبيه 
على الطريق. الاصوب كلها 
الطاف (ومما تغالفا فيه)اما في 
صفات الباري تعالىققالالجبائي 

عام أذاته قادرحي إذائه ‏ وفع 
قوله اذاته أي لا يغنضي كونه 
عا صفة هي حال عل اوحال 
كد عانًا وعندابيهاثم 
هو عالم لذاته بعنى انه ذو حالة 
في صفة معلومة ورا كونه ذاتا 
موجود! واما يعم الصفة على 
الذات لا بانفرادها فاثبتاحوالا 
في صفات لا معلومة ولا تجهرلة 


ايش على حيالها لاتعر فكذلك 
اناه قال والعقل يدرك 
فرقا ضرو ريا بين معرفة الشي' 
م و بين معرفتة عل بضنة 
فيس من عرف الذات عرف 
0 عا ولا هن عرف الجوهر 
عرف كرنه مقيزًا قابلاً للعرض 
ولاريك بان 'الانيان يدرك 
اشتراك الموجودات في قضية 
وافترافها في قضية وبالضرورة 
نم إن مال كت ده ريا 
افترقت به وهذه القضايا العقلية 
3 عاقل وي لاترجع الى 

نش ولا الى اعراض وراء 
ا دي الىقيام العرض 
بالعرض فتعين بالضرورة انها 
احوال فكون العالم عال حال هي 
صفة وراء كونه ذاتًا اي المفهوم 
منها غير المفهوم مى:_ الذات 
وكذلك كونه قادرًا حي ناثنت 
للباري تعالى جالة اخرى اوجبت 
تلك الاحوال وخالقه والده 
وسائر فشكي الاحوال وردوا 
الاشتراك والافتراق الىالالفاظ 
واسهاء الاجناس وقالوا يست 
الاحوال تدتل :بف كريا 


1١ “ا‎ 


على غيره ملم يفعل فيذا هو الكذب بعينه تعالى الله عنه وفيسفر اشعيا ان ' 
للم تغال مورت 1 خر الزمان من القرس دام ليخه 
( قال ابو عمد رضى الله نه ) وهذا هو الخ بعينه لان اأتوراة موجبة 





ان لا يمخدم في الييت المقدس احد غيربني. لاوي بن يعقوب على حسب 
مراتههم في الخدمة فعلى اي وجه انزلوا هذا القول من اشعيا فهو شخ في 
التوراة على كل حال واما في الحقية فهو انذار بالملة الاسلامية التي ضار 
فيها الفرس والعرب وسائر الاجناس في الم.اجد ببيت المقدس وغيره التى 
في ببوت الله تعالى ,: 
( قال ابوسمد رضي الله عنه ) واما الطائفة التي اجازت النسيع الا انها 
اخبرت انه لم يكن فانه يقال لهم و بالله تعالى التوفيق باي شي ل 
نبوة مومى عليه السلام ووجوب داعتهفلا سبيل الى ان يأ توا ببشي* غير 
اعلامه و براهينه واعلامه الظاهرة فبقاللهم و بالله تعالى التوفيق اذاوجب 
تصدبق موسى والطاعة لامره لما ظب رمن احالة الطبائع على ٠‏ ما يناه في باب 
الكلام في يبان اناب النبوات فلا فرق ينه و بين من الى بعمزات غيرها 
و باحالة لطبائع اخز و ضور القن ب كل ذي اس اناما ن ١ا‏ اوجبهلنوع 
فانه واجب لاجزائ ةكلهافاذاكانت احالة الطاعارء 5 ل تت 
او تصديق مومى وعسبى وجمد صلى الله عليه و 
ا ياولا ذرقيين شيء منه بالضرورة و يقال لق ُ 
قََ تصد يق بهض من ظرت عليه الجزاتوتكذبيك ضيمو بين من صدق 
كك بتو كذبمن صدقتكاليوس المصدقين بددوة زرادث سه 
قت الكل ةاوه 
مر ارا لاش لكر رن ببوة ابراهيم عليه السلام فن دونهالمصدقين 
بذبوة ادريس وغيره وكل هذه الفرق والملل لول في موسى عليه السلام 
وف سار ر انايج اكثر ما تقولون انتم فيعيسى وجمد عليهما الام نطق 
بذلاك توار ضخهم وكن بم وش موجودة مشهورة واقرب ذلك السامرية 


هوسى وسائر انيانج أو اللوكلايد تسر 








الذين 





| الا بالتي مهى احسن الا الزين ظلوا منهم وقولوا "منابالذيانزلالينا ل 











١‏ اي 


0 ن كرون ل بي ل بعد مودى عليه السلام ولا سيل ل اك 
ع تواعل جع م كا بفرقالا اتوك و عليم دعوى الا ادعوا 


0 تقلهم بشي الأاارة 00 سواء 
إسواء وقد يه ا لله تعالىعل ههذا البرهان بقوله تعالىولا نتحادلوا اهل الك تاب 





ابم رد امك واحد فنص تعالى غ لان طريق الامان ها منوا به عن 
النبوة وطريق ما امنا به نحن منها واحد وانه لا فرق بين شى' من ذلك 
وان الامان بالا.له الباغث موسى هو الامان بالآلله الباعث لحمد صل الله 
علههما وسلم وان طريق كل ذلك طريق واحدة لا فر قفهاء بالله التوفيق 
واماث شغب هن شغب منهم ١‏ بنا نؤمن بموسى وثم لا ونون تبحمد صلل لله 

عليه وسلم فهوشغ ب ضعيف بارد لانهملايخلون من ان يكونوا نما صدقوا 
بنبوة موس من اجل تصديقنا نحن ولولا ذلك لم يصدقوا به ويكون انما 
صدقوا به لما اا 


0 ن البرهان فمظ فان كانوا اماصدقوا بهم ناجل تصديقنا 


م بحن فواجحب علهم ان إيصدقوا لك صلى الله عله وس مول تصديقنا 
نن به والا فقد لناقضوا واناكان انما صدقوا به لما اظبر من الا يات فلا " 
معق لتصديق دن صدقه ولا إتكذبب م دن ذبهوالحق<ق صدقه النائن 
اوكدنه والباطل باطل صدقه الا م كذبوه ولا , زيد الى درحة 





في اله حق اطباق الناس كلهم علي تصديقه ولا ,يده 07 في انه باطل 
كدب الى اكيم له ولا ين ظان اثنا فيمناظرةنا من نُناظره من اهل 
متنا الخالفين انا في بعض اقوالنا بالاجماع وقدنقضنا كلامناني هذا اككان 
فليعل اننا لم ننقضه لان الاجماع حمة قد قام البرهان على - في النتدافي 
دين الاسلام وما قام على صحته .البرهان فبوحجة قاطعة على من خا 

وعل من وافقه واما ان ننج على عذالفنا بانهموافق لا في بعض 0 
فيه فليس حة علينا فان وجد لنا يوما من الايام فانما نخاطب به جاهلا 
تتتكت اماه إذافا او مكمه لأريد المافضة فط" وايضنًا فالأ اها امنا | 





اعإلا رسارنا اتا 
"كذاك نول ف الصفات والا 
فيؤدي الى اثبات الال حال 
ان اناا راى 
رالعلة .]الى عر الالناط اذا 
وضعت في الاصل على وجه 
يشترك فيه الكبير لا ان مغوومها 
معنى او صنة ثاتة في الذات 
عل وحه لعل اشياء ويشترك 
فها الكبير فان ذلك مستميل او 
برجع ذلك الىوجوه واعتبارات 
عقلية في المغهومة من قضايا 
الاشتراكت والافتراق وتلك 
الوجوه كالنسب والاضافات 
والقرب والبعد وغير ذلك ما 
لابعد صفات بالاتفاقوهذا هو 
اختدار الي الحسين البصري 
وبي المسن الاشعري و بنوا على 
هذه المسئلة المعدوم شي" شن 
اثي ت كونه شيا كانة انا عن جماعة 
المعتزلة فلا ببق مرن صفات 
الثبوث الاأكونه موجودً! فعلى 
ذلك لاثيت للقدرة في اجادها 
اثر ما سوى الوجود والوجود على 
مذهب نأة الاحوال لا يرجم 


.|| الا الى الافظ امهرد وعلى مذهب 


*» ٠١4 





متبتي الاحوال هوجالة لايوصف 
مالوجود والعدم وهذا ما ترى 
من النقائص والاستهالة ومن نفاة 
الاحوال من يثْتةشيئًا ولاسميه 
بصفات الاجناس وعندالجبائي 
اخص وصف الاري تعالى هو 
القدم والاشتراك فى الاخص 
يوجب الاشتراك في الاعمولبت 
شعري اك كد اذكاك 
الاشتراك والافتراق والعموم 
واللصوص حقيقية وهو من نفاة 
الاحوال فاما عل مذهب ابن 
هاثم فلمري هو مطرد غير ان 
القدماذا بحث عنحقيقله رجع 
الى ننى الاولوية والننى يستحيل 
ان يكين اشم وس واضيلنا 
سيف كونه معيعا بصيرا فقال 
الجبائي معنى كونه معيعا بصيرا 
انه جى لا افة به و<الفه ابنه 
وسائر اصمابه اماتانه فوا الى 
اكه عم له فنا 
حال بصيرا و كونه سوى كونه 
ءالا لاختلاف العضبيتيرل 
والممهومين والمتعلقين والاثرين 
وقال غيره من اصعابه معناه 
كونه مدركا للبصيرات مدركا 











بدوة موسى الذي انذر بلبوة 32 دلى الله عليه وسلم و بالتوراة ابي فها 


الانذار برسالة مد صل الله عليه وسل. باسمه ونسبه وصفة اصعابه رضي 


له عنهم وهكذا تقول في عيسى والانجل حرفا حرفا لا بنبوة من ل ينذر 


ا بلبوة النى صل الله عليه وسلم وللا نوأمن عوسى وعسى ولا ومن بتوراة ا 
| ولا انجيل ليس فيه الانذار برسالة مد صلى الله عليه وس[ وصفةاصعابه 


بل ككفر بكل ذلك وإبراً منهم فل نوافقهم قط على ما يدعونه فبطلشغههم 
الضعيف و بالله تعالىالتوفيق وجملة القول فيهذا ان تقل اليهودوالنصارى 
ا ونذكر ان شاء الله تعالى من عظيم الداخلة في كتههم 
المينة اما مفتعلتوفساد تقلبمفاما صدقنا ببوة موسى وعسىعليها السلام 
لان عمدًا صلى اللهعليه وس! دقع وأخبرنا عنه| وعن اعلامع,اولولاذاك 
لما صدقنا بعاولكانا عندنا منزلة الياس والإسع يونس ولوط في ذلاك اننا 
لا نقطع صتعة نبوة موال وحقاي وحبقوق وسائر الانبياء الذين عندثم | 
ا وسائر من ذ كرنا ولا فرق ولكن نقول أ منا لله وكتبهورسلدفان | 
كان المذكورون انبياء 0 ومن مم وان لم يكونوا انبياء فلا ندذل في ْ 
انبا الله تعالي من ليس منهيم باخبار اليهود والنصارى الكاذبة التيلااصل 
ها الراجعة الى قوم كفا ركاذبين وبلله تعالى نتأيد وقال تعالى وان من 
امة الا خلا.فيها نذير وقال تعالى في الرسل منهم من قصصنا عليك ومنهم 
من لم نقصص علبك فحن نمن بالانبياء جلة ولا نسم منهم الا من لحي 
محمد صلى الله عليه وسل فقط 
(.فال,ابومد رضي الله .عنه ). وريةال السائر فرق اليهود حاشها. السامرية 
ار ينك وبين ماري دين كد وت كل نبي صدقع انتم به 
لعد بوشع لما كذيم انتم به عسى وت داصلى الله عليه وس وهذاها لا 
انفكاك منه يوجه من الوجوه فان. ادعوا ان عبسى وتمدًا صلى الله عليه 
وسل لم يأتيا بالحهزات بان كذبهم وتهاهرتهم اذ قد تقلت الكوافعنالبي 


صلى الله عليه وس انه ست العسكر فى تبوك وثم الوف كثيرة من قدح 


صغار 


*»1٠١ ده‎ 


من بين اصابعة عايه يه السسلام وفعل 0 مثل ذلك 
بالحديية وانه 0 عليه السلام في مازل ابي طلوة اهل ادق حتى شبعوا 





صغار يدنبع فيه المأه 


وني مازل جابرايضاً ودمى هوازن في جيش فعنت عيون جميعهم بتراب 
ده وفيا سوا الله كال وما رم تناد زعت ملكن الثم ري وشدو الفمو 
اذ سأله لربلااة انول الله تعالى في ذلك اقتربت الساعة وانشق القه 
| وان يروا ؟ية بعرضوا و يقولوا سر مستقر وكذبوا واتبعوا أهواءتموكل أعس 
مستقر ولقد جاءثم من الانباء ما فيه مزدجر وكذلك حنين الجذع الذي 
تيه كل من حضره من الصعابة رضوان الله عنهمومن ابهر ذلك واعظمه 
قوله إه البهود الذين أكانوا معه في وقته وثم زيادة على الف بلا شك 0 
كانوا لوقا وعم بنو قر يظة وبنو النضير وبنو اهدل وبنو قينقاع ان 

نوا الموت ان كانوا صادقين في تكذبهم نبوته واعلهم انهم لايستطيعون 
ذلك اصلة فمزوا عن ذلك ايعنقنى اموت وحيل يهم وبين النطق | 
بذاك وهذه قصة منصوصة في صورة عه يقرا ا كل يوم جعة في | 
جنيع جوامع المسلمين من شرق الدنيا الى غربها وقد كان اسهل الامور 
عاههم ان يكذبوا بان لتمنوا اموت لو استطاعوا وثم لمسمعونه يقول فقنوا 
الموت ان 
( قال ابوعمد رضى الله عنه ) وهذا امى لا يدفعه الاوقاح جاهل مكار 
للعيان لان الترون والاعصاء نات هذهالا ياثجيللا جيل مخاطون ,بها 
قكل أَدْعَنَ وافرول يكن احدًا دفعه ودما عليه | 0 مبعثه 
العرب كلهم على نصاحة امتهم وكئرة استعالم لانواع البلافة. من 
الاطالة والانجاز والتصرف في افانين البلاغة لا امركة على وجوه 
المعاني الي انمبأتوا دل هذا 0 نم ردم الي سورة فجزوا كلهم عن 
ذلك علىسعة ا وعرضا وانه صل الله عليه م اقام بين اظهرم 
١‏ ثلاثة وعشر ين عام يستسهلون قثاله واللعرض لسفك دمائهم واسترقاق 
ذرارهم وقد اضر بواع| دعام اليه من لام نمل 


الفصل في الملل “4.1 | »* اول 


6 
نتم صادقينوان اقنوه | بد ابا قدمت ايدهم 


ا 
١‏ 
ا 
وا 
3 ا 
20 
| 
ا 


السدوعات واختلنا ابضا سه 
بعض مسائل اللطف . :فقال 
لجبائي 0 بعلم لباري تعالى من 
له انه لوا من مع الاطف لكان 
به اقل مله مشقئه ولوا من بلا 
اطف ككان ثوابه كثر. لعظم 
مشقته انه لا حسن هله ارنف 
يكلنه الامع اللطف ويسوى 
بينه وبيرث المعلوم من حاله 
انه لا يفعل الطاعة ع ىكل وجه 
الامع الاطف ويقول انف لو 
| كلفه مع عدم اللطف: لوجب 
ان بكرن ة مسسنسو | الك غيل 
مزيم لعلته ويخالفه ابو هاثم ف 
بعض اموا اضع في هذهالمسئلةقال 
حسن منه تءالى ان يكافهالامان 
عل استواء الوجهين بلا لف 
واخئلفا فيفعل الال العوض فقال 
الجبائي يجوز ذلا ابتدا. لاجل 
النوض د وعليه الم الاطفال.وقال 
ابندائما يمسن ذلك بشرط الموض 
والاعتدار ع وتفصيل .ذهب 
الجبائ في الاعواض على وجهين 
احدها انه يقول التفضل مثل 
الاعواض غير انه تهالى عم اندلا 
ينفعه عوض الا على الم متقدم 


١‏ والوجهالناني انه انما سن ذلاك 
لان العوض مستمق والتفضل 
غير .مسق والثواب عندم ( 
يافضل على التفضل باصريين 
أحدها تعظم واجلال لناب 
على التفضل فل يجب اذا اجرى 
العوض .مورى الثواب لانه لا 
يزعن التفضل , بزيادة مقدار 
ولا بن يادةصفة وقال انه بحسن 
الابتدا مثل العوض نفضلا 
والعوض منقطع غير دام وقال 
الجبائي بجواز ان يقم الانتصاف 
دن الله تعالى الفللوم دن الظام 
يكن عل اللهفيعوض شيء 'ضرر 
ان التفضل لا 
بقع به أ تصافلان! لمعل لسن 
يحب فعله وقال الجبائي وابنه لا 
حب على الله ثبيء لعبأده في الدنيا 
اذا ل يكلفهم عقلا وشرعا فاما 
اذا كا م فعل الواجب فحَقولم 
واجتداب القباتم وخلق فيهم 
الشهوة للقبيح والنفور هن الحسن 
وركب فيهمالاخلاق الذهمةفانه 
يجب عليه عند هذا التكليف 


2 وزع م ابوهاثم 





(١ "«*‏ »* 
( قال ابو تمد رضي الله عنه ) وهذا لا لغنى على من له اقل فهم انه انما 
اهم على ذلك العم زعا كلفهممن ذلك وارتفاع قوم عنه وانه قد حيل 
ينم ونين ذلك تمع عر الد: امن اليلغاء الذين تخللون بال ختهم تخلل الناقد 
وبط يلون ف الم 0 اظهارًا لاقتدارثم على الؤلام جاعا ات الانضاءن 
لم في دين الاسلام منلد ل ار بعائة عام وعشرئن 8 قامنهم احد تكلفت 





معارضته ولا افتضح وسقط وصار مهزأة ومعيرة يتاجن به وها اتى له | 
ويتطائب عليه منبممسيلةبن حبيب الحني لا رام ذلك لم ينطق لسانه 
الا با بعمك التكلى وقد تعاطي بعضهم ذلك يوم في كلام جرى ياني 
ت له اتق الله على :نمشك فان الله نعالى قد ملك هن البيارن 
والملاغة نممة سيقت ما ووااله لئن ت رضت لمذانالات باشارة اليك 
الله هذه اانعة ولصمااك قضيعة, وش بزة ومترة ‏ وضايحكد 1ك فذل من 
رام هذا من قبلك فال لي صدقت والله واظهر الندم والاقرار بقيحه 
( قال ابومد رضى اللهعنه) وهذا الذي دكرنا مشاهد وي ١‏ ية باقية الى 
اليوم والى انقضاء الدنيا وسائرا يات الاننياء عليهم السلام قد فنيت 
بفنائهم ف ببق «نها الا الخبر عن| فقط 

١‏ قال ابو عمد رشي الله عنه ) وقد ظن 
تلاثم من سائر البلغاء عن معارضة القران 
طبقات اابلاغة 

( قال ابو مد رذئ الله )اعنه وهذا مأ شديد ولو كان ذلك وقد الى 
الت عت وغل ان يكون الااكان حنهن) نهر لان مامه ف ك اناسق فيا 
طبقته وااشىء الذي هو كذلك ؤانكان: قد سبق في وقت ») فلا يمن 
ان ناني في غد ما يقاربه بل ما يفوقه ولكن الاعماز في ذلك انما هو ان الله 


ونه فا 


قوم ارن كيز العرب ومن 


اما هو لكون القران ف اعلا 


0 وجل حال بين العناد وبين إن ا تو مثله ورفم عم القوة في ذلك 
جنلة وهذا مثل أوقال قائل افي امشي اليوم في هذه الطريق ثم لا يكن 


اعد ا عدي أن عثى فيا وهو لس وى امن سائن لأس وإما لو كان 





مز 











ا * 


5 
أن الم ىلصعوبة الطريق وقوة ة هذا المأثي لما كانت آية ولا معن 


ر غير هذا اككان ان القرا' ن لسن من نوع بلاغة اناق لان 
فيه الاقسام التي في أوائل السور والمروف المقطعة التى لا يعرف احد 
| معناها وليس هذا 0 بلاذة النا س المحبودة ا عن الاسن 
ا نى ابي ذر الغفاري رضي الله عنعا انه سمع ال اذفال قد ومعت هذا 
لكلام عل أألسنة البلغاء ٠‏ وأالسنة الشعراء فم أجده يوافق ذلك اوكلاماً 
هذا معناه فكع بهذا ما قلناه من أن القرات خارج عن نوع بلافة 
لمخلوقينوانه على رتبة قد ه: نع الله تعالى جميع الخلق عن 3 با توا مخلهوانا 
| في هذا رسالة 1 بها الى ابي بعامى امد بن عبدالملك ابن 
شبيد وسنذكر «نها هنا ان شاه الله تعالى ما فيه كفاية في كلامنا مع 
المعتزلة والاشعرية في خلق القران من ديواتا هذاولا حول ولا قوة 
الا الله لعي العظيم 
( قال ابوحمد رضي الله عنه ) فان قأل. قائل انه م نع المعارضون حيائثر 
من المغارضةاو عارضوا فستر 05 له ار امكن ما تقول 


لامكن لغيرك ان يدع عي في آيات مونى عليه السلام مغل ذلك بل كان 1 


يكوناقرب الىالتلييس لان في تورايك ان السعرةتهلوا مل ما عمل مونى 
عليه الدلام انا البدوض خاصة فاه ملم يطيقوه 

١‏ رقال ابو خمد رضى الله عنه ) وهذا هو الباطل والتبديل الظاهر لان: 
السعرلا يحبل عينا ولا يقابها ولا يحيل طبيعة انما هو حل قد بينا الكلام 
فيها بعون الله تعالل ف موضعة م هذا الكتاب وفي غيزه 

لكراف لاسيناء من اقر بشيء هنما ثم يقال كل من ولي" الام بعده 
ءايه السلام معروف لس متهم احد الا وله اعذاغ مخرجون هن عداوته 


الى ابد الغايات من المنق والفيظ فابو بكر وتهر رضي اللهعنها تعاديعا 


| الرافضة وتبلغ فيعداوتعا وتكفيرم| اقصى الغاراتو.ا قالقط احدموثمن 








98 لال العقل ونصب الادلة 
والقدرة والاستطادة وتمةالا 2١‏ 
شيكون مز ييا له فيا درم 
ويجبعليه ان يفعل بهم ادعى 
الادرر الوفل كا اكلفهم به 
وا در الاخياء لم عن فعل القببح 
الذي نمام عنه ولم في سائل 
هذا البابخبظ طويلواء اكلام 
جع المعتزلة في النبوات والاءامز 
فيخالف كلام البصر بين فان:.ن 
شيوخهم من دلى الى .الروافض 
ومنهم من يبل الى الأوارج 
والجبائي وابوهاشم قدوافةا اهل 
السئة في الامامة وانها بالاخئيار 
وان الصعابة مترتبون في 
الفضلل -رتهم في الامامة 
غيرانهم مكروت_ الكرامات 
اصلا للاوليا» من الصمابة وغيرم 
وببالغون في ععمة الانبياء عن 
الذنوب كبائرها وصغائرها حتي 
جنع الجبائي القصد الى الذب 
الاعلى تأويل والمتأخرون من 
المءازلة مثل القاضى عد الخبار 
وغيره اننهيوا طريقة بي هاشم 
و<القه في ذاك ابو الحمسرنى 
البصري وتصفم ادلة اللشبوخ 


واعترض على ذلك بالتذبيف 
ٍ 0 وانفرد عنهم بمسائل 

ننى الخال ومنها ننى عابم 
فى الاكوان اعراضاً 
از 
باعيام. اولك من توابع ننى الحال 
ارده نات ال اكرن 
ار سال ان تادر درك 
رادظيل الى الذه هفنا بن 
الح ان الاشياء لا تم قبل 
كرنها والجل قاسو المذهي الا 
انه روجكلامه على المعتزله فراج 


0 ّ 


ومنها قوله 0 الموجودا ت 


علهم لقلة مغرفتهم يسالك 
المذاهب»9الجبرية6الجبرهواقي 
القمرنينة عن للد واضسافته 
الى ألرب تعالى والجبرية اص 

فالجبرية الخاصة في التي لا 


تغنت اعبد فعلا ولا قدرة عل . 


الفعل اصلا والجرية المتوسطة 
ان شت للعيد قدرة غير مواثرة 
فاما من 
اثراما في الفعل ومع ذلك كسب 


فيس حار يِ و المعتزأة لع ور 3 


اثبت لاقدرة الحادثة 


من ل يثنت لقدرة الحادثة في 
الابداع والاحدات متايه 


جبربا ويازمهم ان لسعوا منقال 




















*» ٠١ *و8م/‎ 


ولاكافر عدولا ولا ولي ان اد ا.منعيا اجير احيد! على الاقرار با يات عمد 
صل الله دلي وسل ولا على ستدشي + عورض به ولا قدر انيقول هذا ايض 
مودي :ولا نعسرافي وكذالك عتان ايض وعلي تعاديعا الموارج فرج في 
عداوتها وتكذيرها الى ابعد ااغايات ٠١‏ قال قط قائل في احدها شيا من 
لو رام احد من الملوك ذلك لما قدر ءايه لانه لا لاك ايدي 





هذا وحىي 


اناس ولا السلتهم لصنعوك تارمم 0 احيوا و يأشرونه عند من يشقونْبه 


حتى بتشر وهذا امس لا يقدر عل ضبطه والنع منه احد لا سيا مع اراق 
الدنيا وسعة اقطارها مقع الس إلى اقم إلا دلي ذا امك 
مفارطته 0 0 ذلك من له ادنى حظ من استطاعة عند نفسه على 
ذلك من لا إصيرة له في الاسلام في شرق ا وغر بها فانقال قائل 
من اليهود ان هوبى عليه السلام قال للم في التوراة لا ثقبلوا منني 103 
بغبر هذه الث لعة 

لقال ابو عمل رضى الوام:)ءقلنا له وله تبالى التوقيق لا سيل الى 

تولك رق كله اسلاج هداررعه من برعو لان لو قال غلك كن 
ميطلا لنبوة نفسه وهذا كلام ينغي ان يتدبر وذلك انه لو قال م لا 
تصدقوا من دعاك الى غير شر بعتي ايا ات كينا 0 


الايات لا توب تمبديق قير إطراقى لاني ناريا اله ف عي 


:موجبة تصديق موب عاية ااسلام فها اتى به اذ لا فرق بين *مهزاته 


ومعوزا ت ددحت بعت الشرائم ول أمما لايات بالشرائع لان 
تصديق الشريعة موجية ا إب4 ة واللا به موح.. 2 تصديق الشرعة ومن 4 قال 
خلاف هذا من يدر ن شرل لعة و بلبوة فهو عظايم الجاهرة , ال بأطل 

1 قا| ل ابو مد رضي له عنه ) عانان هذا اقول المنسوب الى موسى 
عليه السلام 0 موضوع ليس في التوراة شر شى ء منه وانما فيها من اك 
يدعي ثبوة 8 فلا لصدقوه 8 ان أن قلتم من 00 كَّ 2 من صدقه 








اللوراة 


كه 


التوراة فصسم بهذا انه اذا اخبر عن الل تعالى بشي :0 فكان 6 قال فبوصادق 
وقد وجدناكا اخير 4 النى صلى الله عليه ور قي غاية الروم ع عل كيرف 


وانذاره بقثل الكذاب العنسي و يوم ذي قارو بخلع كاف انين دللكا 


فان قالوا ان في التوراة ان هذه الششريعة لازمة '؟ في الابد قلنا هذا تدال 
في التأو يل لانهكذلك ايشا فيها ان هذه البلاد يسكنونها ابدا وقد 
ل ينام بالعيان خر<وا عنها 
( قال ابو مد رضي الله عنه ) فان قال قائل فقد قال 3 عمد صل الله 
عليه وسل د اط يعدي قل م رياه الى تأيد ع هذا الكلام م 
اد توه عل موسى عليه السلام لانا قد علنا من اخياره عليه السلام أنه 
لا سيل الى ان يظبر احد ا ية إعده ابدا ولو جاز ظبورها لوجب تصديق 
من أظبرها ولكنا قد ايقنا انه لا تظبر" يةعلى احدبعده عليه السلام بوجه 
من الوحدوه فان قال قائل كك تقواون في الدجال وانتم "رون انه يظرر له 
عهائب فالجواب و بالله تعالى التوفيق ان المسلون فيه هلى اقسام فا.! ضوار 
ابن عمرو وناثر الموارج فانهم ينفون ان يكون الدجال جلة قكيف ان 
يكون لدااية واما سائر فرق المتلين فلا ينفون ذلك والععائب المذ كورة عنه 
انما جات تقل الا حاد وقال بعض اصنعاب .الكلام بان الدجال اما يدعى 
لو ده ومدعى البو د ف مس قوله كنا قالوا فظرور الا يقعليه 
لبس موجبا اضلالمن لدعمل واما مدعي التبوة فلا سبل الىخلمورالا يات 
عليه لانه كان يكون ضلالا ككل ذي عقل 
( قال ايوعمد رضي الله عنه ) واما قولنا فيهذا فبوان العمائب الظاهرةمن 
الدجال انهاه حيل من وما صنم حرة فرعون ومن باب اعال الخلاج 
واصعاب العوا مجائت يدل على ذلك حديثت 'المغيرة إن شعبة اذ قال لانبي 
صلل الله عليه وسلم ان معهة مر 4ا* ور خاإزفة قال له رسول الله صلى الله 
عليه و فراهون عل الله من ذلك حدثنا يونس بن عبد الله بن معت 


د امد بن عيد الزحيم درن عد 0 عبد السلام المشني حدثًا 








من أصم امهم بان المتولدات افعال 
لافامل ‏ ذا 0-6 اذم درا 
للقدرةالمادثة في ااثرًا والمصنفون 
في المة.الات عدوا لنجاريةوالغمرارية 
دن المبرية ‏ وكذاك هاءة 
الكلاميةمن الصفاتية والاشعرية 
“مو ثارة حشوية وثارة جارية 
وحن معمنا اقوارمم على اصحابهم 
من التجارية والضرار ية فعددناتم 
من الجيرية ول هع اقرادثم على 
غيرثم فهددد نام 0 
».الجهدية 6 اصراب جم بن 


صفوان وهو من الجررية الجااعة 


الصفاية 


ظررت بدعته بترمذ وقتله سام 
بناحوز المارني روفي اخر ملك 
بي امية ووافق المءازلة في انى 
الصفات الازلية وزاد يم 
باشاء .نا قوله لاا حزن ايك 
يوصف الباري تعالى صفة يوصف 
بها حاقه لانذاك يقتضى تشم 
كيه ار كيه 
١‏ قد فلا الك لادلا اريمك 
شي من خلقه بالقدرة والفعل 
والخلق ؤمنها اثباته علوما حادثة 
للباري تعالى لاني محل قال لا جوز 
ان يع الشي' قبل خلفه لانه لو 


21 ُ خاق في عله على هأ كان | 


اولم ببق فان بق فبوجهل فان 
العم بن سيوجد غير العم بأن قد 
وجد وان ل ببق فقدتغير والمتغير 
مخلوق ليس بقد ووافقفي هذا 
مذهب هشام بن الي ذا لقرر 
امل 
فلس لواما ان يحدثنفي ذاته 
تعالى وذلك يودي الى التغير في 
ذاته وان يكون معلا للعوادث 
واما ان يحدث في معل. فيكون 
الحل موصوفا به لا الباري تعالى 
قتعين انه لاحل له فاثيت علوم 
حادثة بعدد المعلومات الموجودة 
ومن قوله في القدرة المادنة ان 
الانسان لس يقدرعل ثى” ولا 
يومف الام ظلافةواناهرض ور 
في افعاله لا قدرة له ولا ارادة 
ولا اختيار وائما نخلق الله تعالى 
الافعال فيه على حسب ما اق 
في سائر الخمادات وينسب اليه 
الافغال مجازًا م1 ينسب الى 
الجادات كا يقال اثْرت الشجرة 
وجرى الماء وتمركالمتدروطاء 


تال وادااننت عدوت ١‏ 


المق وغربت وتيت الهاء 
وامطرت وازهرت الارضوانبتت 
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مد بن. بشار بندارحدثا يحجى بن سعيد القطان حدثا دشام بن عبان 
الأردوسي حدثنا حميد بن هلال عن ابي - *عن تهران بن خصين عن 
الي صلل الله علية و-إقال من اع متى الدجال فليناً عندة فانالجل 
تبه وهو يحسبه موثمن فيأبعه 0 برى من من الشبيات 

( قال ابوجحمد رضي 9 عنه ) فصعح لعن اله صاحب شبهات 
(قال ابوخمد رضي الله عنه ) و .هذا 'تالف الاحاديث وقد بين زسول 
اله صلى الله عليه و ف هذا الحديث ان ما يظبر الدجال هن نهر ما* 
وناروقتل انسانواحيائه ان ذلك حيل واكل ذلك وجوهاذا طلبتوجدت 
فقد تيل يبعض الاجساد المعدنيةاذا ١‏ اذب انه ماء وتحيل بالنفط الكاذب 
انه نارويقتل انسان و يغلي وا د عو لفراري انه قتل ثم احبى 
كا فمل المسين بن منصور الحلاج في الجدي الابلق وكا فعل الشريعي 
والفيري بالبغلة وما فعل ز بزن بالزرزور وانا ادري من 00 الدج ج اندع 
تدر ولا يشك في موتها تم يصب في <لوقها الزيت فلقوم كاحا وائما 
كانت تكون معهزة لو احبى عظاما. قد ارمت فيظهر نبات الهم عايها فوذه 
كانت تكون معوزة ظاهرة لا شك قنها ولا يقدر غير ني عايها ألبتة وقد 
0 الدبر يلق فى الماء حتى لا يشك احد انما مرمة م كنانضميا لس 
فلا تابث ان 1 وتطير وقد بلغنا هذل ذلاك في الذباب المسترخي في الماء 
اذا ذرعليه سحعق الجر الجديد وايات الانبياء عليهم السلام لا تكون 
من ورا" اء حائط ولا في مكان عه ولا مز تخت ستارة .ولا تكون 


سس و م م 1 


الا بادية 2 وقد فتمت. انا حيلة افِي مد المعروف بالحرق في 
الكلام المسموع غرته ولا برى التكلم ونعت بعض اصحابه ان. ل#عمني 
ذلك في مكان اخر او بحيث الفضاه دون بنيان فامتنع من ذلاك فظهرت, 
الحيلة وافا بي قصبة مثقوبة توضع وراء الحائط على شق خفي ويتكم 
الذي طرف القصبة على فيه على حين غملة من في حيد كات إسارة 


١‏ كتين والثلاثلا اكارمن ذلكفلا يشك م من في الت 6 ا 


الملعون 


3 : 


يي ا ل ا لا ل ا ا ا ا 2 5 تكس اكسمم 
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الملعون في ان الكلام اندفع بحضتم وكان النكلم في ذلك محمد بن غيد 


اله الكاتب صاحية فان اعترض معترض بول ل 0 نرسل : 


بايا الا ان كذب بها الأولون قله وبالله تعالى التوفيق هذا يخرج 
على وحهين احدها ان معنى قوله تعالى وها مزهنا ان نرسل بالايات الا ان 
كذب بها الاولون انما هوعل كت 1 ول للك رار ا طالة 
كلامهم وجذف الف الاستفهام وهذا «وجود ني كلام العرب كثيرًا 


'والناني انه افا عنى تعالى بذلك الايات المشترطة في الرقا الى السماء وان 


يكون معه لمك وما اشبه هذا ولس على الله تعالى شرط لاحد 
( قال ابو جمد رضى الله غنه ) والقول الاول هوجوابنا لان الله تعالى لا 
شيء عنعه عنما .ريد وكذلك ان اعترض معترض يقول النبي ص اله عليه 


وس .امن ن الانبياء الا من قذ اوق عل مثله من ن الدشر واماكان الذئ 


اوتبته وحا اوح الى واني لارجوان ١‏ كرون كرتم تبعا يوم القيامة قبل 
لمم وبالله التوفيق انماعنى 7 الله صل له عليه وس هذا القول ايته 
الكبرى النابتة البأقبة بدالا باد التي بي اول معمزته حين بمث واقي 0 أن 
لباه هذء الا ية على الا باد وا ا جعلها عليه السلام بخلاف سائر ا 
الانياء علهم السشلام لان تلك الايات يستوى في معرفة اتمازها 0 
والجاهل واما اعماز الا ن فامًا يعرفه العلاء بلغة العربثم يعرفهسائرا ان 
باخبار العلاء لمم بذلك مع ه. 0 من ن الانذار البين مشول للد 
صل الله عايه وس من قوله تعالى فيها سأقيم لبني | نرائل نننا فن اخوتهم 
اجعل على انه كلاي ثفن ٠‏ غماة اتفرت ننه 

( قال ابوحمد رضي الله عنه ) ول تكن هذه الدفة لغير مد صلىالله عليه 


وسل واخوة بني اسسرائيل ثم بنواماعل وقوله في السذر الخامس هنها جاء ' 


الله من سينا واشرق دن ساعير واستعان من حال ذاران 
( قال ابو محمد رذى الله عنه ااوسيماء ٠‏ هو موضع مبعث مومى عليه السلام 


بلا شك 0 بعت 0 عاية السلاءوفاران بلا شك في 1 


ظ 











الى غير ذلك والثواب والعقاب 
جبركا ان الافعال جبر قال واذا 
ثنت الجبر فالتكايف ايضأ كان 
جَبرَا وممها قوله ان حركات اهل 
الخادين ينقطم والجنة والنار 
ينان بعد دخول اهلها فيعا 
وتاذذ اهل الجنةبنعيمها وتألماهل 
النار نجحيم,ااذلا تصورحركات 
لا ثتتاق اخرا 6 لالتصور 
حركات لا لتناهى اولا وحمل قوله 
ناد لاف 
والناً كيد دون القيةةفيالقخاد 
كا يقال خلد الله ملك فلان 
واستشهد على الا نقطاع بقوله تعالى 
<الدين فيها ما دامت البموات 
والارض الاما شاء ربك فالا , 5 
ملعل رو ارا للا 


| والتأرد لا شرط فيه ولااستثناء 


ومنها قوله من الى بالمعرفة ثم جمدل ' 
بلسانه ل يكفر يجحده لان العلم 
وا معرفةلا "زول بالجحد فهومومن 
قال والامان لا يتبعض ي لا 
قسم الى عقد وقول وحمل قال 
ولا يتفاضلاهاءفيهفاوانالانبياه ... 
راناة الاحة عل فط واحد :اذ ” 
المغارف لا لتفاضل وكانا لسلف 


كيم من أشيد الادين 6 

واسبته الى التعطيل الحض وهو 
ايض موافق للعتزلة في نني الروبة 
واثئات_خلق. الكلام: وايهاب 
المعارف بالعقل قبل ورود الششرع 
( النجارية )اصعاب الحسين بن مد 
كر للك ار 
بحرا ل مم دشردان 
اخئلفوا اصنافا الا انهم ل بخالفوا 
في المسائل التي عددناها اصولا 
و خْ عرغوثةوزعفرانيةو مستدرك 
وافقوا المعتزلة في ننى الصغات 
من لير واليدرة والاراد: والاذ 
والمعم والبصرووافةوا الصفاتة 
في خاق الاعرال قال النجارالباري 
تعالى مريد لنفسهكم هو عام 
لنفسه فالزم عموم التعلق فالتزم 
وقال هومر يداير والشروالنفم 
والح وقال الها مع كله 
ه ولامغلوب 
ونال متاق اغالا لاضهيها 
.وشرها حسما وقبيحها والعبد 
مكنيب لزانت ندا اقدرة 
الحادثة وسمى ذلك كبا عل 
دسب مأ يثبته الاشعري ووافقه 
ايضأ في ان الاستطاعة مع الفعل 


#2 
م ابد | اتفغارمس 
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مك موضع مبععث خمد صبلى الله عليه 0 بيان ذلك ان ابراهم عليه 


١‏ السلام اسكن اسماعيل فاران ولا خلافبين١<دني‏ انهافااسكنهه.كة فهذا 


نص على مبعث النبي صلل الله عليه وسلم والروئيا الني فسرها دانيال في. 
للد ادي راى الماك في نومهالذي دق الصم الذي كان بعضه 
ذهباو بعضةفضة ويءضه نحاسا و بعضهحد يداو بعفيهتقار وخلطهكله وطينه 
وجعله شتاراءنا تمر فى المجر <تى الارض ففسه داجيال اله : ِي مع 
ملا امره مل" الافاق فهل كان ني قط غبر »د صلل 
المع رن م جع جع الاجدا كلها على اختلافها واختلاف لغاتها وأديانها | 
ومالكيا يلاد عابم ج نض أواح دا ولغةواحدةوامة واحدة وبملكةواحدة ‏ 
ا واد والترك والديلم والجبل 
والبربروالقبط ومن اومن الروع واغيدوالدودان عل )رتكا بم ينطقون 
باغة واجدة وما يترون القزان وقد صار كلمن د كرنا امة واحد:والجد 
: رب العالمين فصصت اانبوة المذكورة بلا شكال والمد لله رب العالمإن 
كل رآ انه يدخل عل النصاري الذين يقولون بلبوة 
عسي عايه السلام فقط من الارروسية وامقدونية والبولائية سواء سواء 
مع ا ن دعاء المسيم عليه السلامفي قولهالاهم ابعث البارقليط 
عل اناس ان اين الشس انان 

ل ارد رصن الله عنه ) وهذا غاية البيان لمن عقل لان 0 ١‏ 
السلام عم انه سرغ لواقومه فيه فيمولون انه الله وانه ابن الله فدعا الله في | 
ان ببعث الذي ببين للناس انه لبس الَأ ولاابن اله وانماهو انسان من ولد 
امرأة من البشرفبل اي بعده نبي يون هذا الا مد صلى الله عليه وسلم 
وهذا لا يحيل بيانه على ذي حس سليم وانصاف ونس أل الله يزاع الشكر 
على ما وفق له من الحدي ( فان قال قائل ) فاتك الجوس 


الاجناس وببلع 


0 في هذا الياب انه 


تصدق بلبوة 


ندادشت وقوم من اليهود بثبوة الي عسى الاصبهاني وقوم من كفرةالالية |). 
.يصدؤون إشوة ا الحائلك والمغيرة إن معد ونان 0 مممان الدعي ا 





شيرع : 
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وغيرم من كلاب الغالية فالجواب و بالله تعالى التوفرق * ان ابا عبسى 


ونان ويزعا وسائرمن دي له الغالية بلبوة اوالية من خاراائاس 


وشرارثم لم تابر لواحد هنهم اية بوجه من الوجوه والا يات لا نم الا 
تقل الكواف وكل مذلاء كان لعد رسول الله صلى الله عايه وسلم وقد 
اخبر الذي 'جاءت البراهين بصدقه صلى الله عليه وس ده 


فقد صم البرهان ببطلان ما ادعى لرؤلاء من النبوة واما زرادشت فقدقال 


"كثير من المسلون بذبوته 

( قال ابوعمد رضي الله عنه ) ليست النبوة بمدفوعة قبل رسول الله صلى 
الله عليه ول لمن صوت عنه معيزة قال الله عزوجل وان من امة الا خلا 
فها نذير وقال عزوجل ورسلا قد قصصنام عليك من قبل ورسلا ل 
تقصصهم عليك وقالوا ان الذي ينسب اليه المجوس م نالا كذو بات باطل 
مفتري منهم و برهان ذلك ان المنانية تنسب اليه مقالتهم واقوال هؤلا” 
كلهم متضادة لا سبيل الى ان يقول بها قائل واحد صادق ولاكاذب في 
كا السيج عليه السلام ينسب اليه امككانية قولم في اللثاييث 
ولنسب اليه النسطورية قولم ايضا وكذلك العقوبية ولنسب اليه المنانية 
اليضأ قوهم وكذلك المزقونة وهذا برهان ظاهى عل كذب جميعهم عليعا 
بلا شك وقد رامت الغالية مثل هذا في القران ولكن قد تولى الله حفظه 
و باملة فك ل كتاب وششر بعة كانا مقصور ين على رجال من اهلها وكانا 
محظور ين على من سواهها فالتبديل والتحر يف متهون فيهها وكتاب المجوس 
وشر يعتهم انما كان طول مدة دولتهم عند الموكبذ وعند ثلاثة وعشرين 
هر بذا ككل هر بذ سفر قد افرد به وحده لا يشاركه فيه غيره من المرابذة 
ولا من غيرثم ولا بباح بشيغمن ذلك لاحد سواهم ثم دخل فيه الخرم 


| باحراق الاسكند رككتابهم ايامغلبته لداراين دارًا وم مقرون بلا خلاف 


منهم انه ذهبمنه مقدار الثلث ذ كر ذلك بشيرالناسك وغيره منعلائهم 


٠‏ الفصلفياللل © ©18* اول 





واما في مسملة الرواية فالكر رواية 
اله عان بالأيضار واخاطا دير 
اله قال عرز ان ول الله تمان 
القوة التي في القلى من العرفة 
ال العان عرف اله ايكون 
ذلك رئية وقال بحدوثالكلام 
لكنه انفرد عن المعتزلة باشياء 
*منه قوله ان كلام البارى” تعالى 
اذا قرى فو عرض واذا كفن 
فهو جسم * ودر اليل أن 
الزعفرانة قالت كلام الله غيره 
وكل ما هوغيره فهو مخلوق ومع 
ذلك قالت كل من قال القران 
مخلوق فهو كافر ولعلهم اذا رأوا 
بذلك الاختلافوالا فالتناقض 
ظاهر *وا المستدركة متهم زعموا اان 
كلامه غيره وهو تخاو قلكن البى 
صلى الله عليه وسل قال كلاملل 
غير مخاوق والسلف اجمعت على 
هذه العبارة فوافقنام وحملناقوام 
غير مخازق اي على هذا الترتتب 
والنظم من اروف والاصوات. 
لهو مخاوقعلغير هذه المروف 
ينا وهله حكايةعنها ) 0 
الكمبي عن النجار )انه قال الباري. 


وكذلك التوراه افاكانت طول مدة ملك بني اسرائيل عنسد الكوعن || تمالى ركل مكان ذانا ووجودًا 
ا ا ل ا ا ا 0 : 5 


لاعلى معنى ألم والقدرة والزمه 
ملاعل ذلك وقال في الممكر 
قبل ورود امم مثل ماقالت 
المعتزلة انه يجب عليه ##صيل 
المعرفة بالنظر والاستدلال وقال 
قِ الامان انهعبارة عن التصديق 
ا ك1 رات علا 
من غير تووبة عوقب على ذلك 
ويجب ان يخرج من النار فليس 
من العدل التسوية بينه وبين 
كنار في الخلود ومد ؛نعيسى 
ا تر را 
المريسى والحسينالهار مئقاربون 
في ل وكلهم اموا كونه 
تعالى ا ككل ماعل 
أنه سيحدث من خير وشر واعان 
كر وطاعة ومعصية وعامة 
المعتزلة يأبون ذلاك (الضرار ية) 
اصعاب ضرار بن تمر وحفص 
الفرد واثفاقعا في التعطيل انعا 
قالا الباري تعالى عالم قادر على 
عو أيه ادن اجاهل ولا شين 
ولا لله تعالى ماهية لا يعلها 
الا هو وقالا انهذه المقالة ممكة 
عن اي حنيفة رحه الله وجاعة 
من اصعابه وارادا بذلك انه يهلم " 


«ذا١ا‏ عه 


اك ارين ست لكر ذلك منهم الا كذاب. مجاهر وكذلك 
الانجيل اناه كنتب 0 د كن في كل 
ذات التبديل وقد قلت كواف الدو, كك ارات ل رسك 
كالصفر الذي افر ا فلم يضره وقوائم الفرس التي 
- له ندرنيا وغير ذلك وممن قا ل ان المدوس اهل كتابعلي 
ن المسلب وقنادة وابو تور 





ن الي طالل وحذيفة رضي اللدء نع وسعيد , 
اك اهل الظاهر وقد بينا البراهين الموحية ! صعة هذا القول في 
كتابنا المسهى الارصال في كباب المهاد نه وفي كتاب الذباتح منه وفي 
كنات التكاح منه والمد لله رب العالمين و يكنى من ذلك صعة اخ 


رسول الله 0 0 عليه وس لحرن 3 ملم وقدحرم الله عزوجل ف نص 


ااقران فياخ حر سورة : زات منه وي برا 'ذان لطر يقهه ن غير كتابي 
(قال١‏ وو علد رضي الله عنه ( واما العسوية 7 اماد فاله يكالم 
اذا صدقمم الكافة في نقل اثرانء ن ال 0 لله عايه 00 وفي 00 
معوزاته وصحة نبوته فقد لزه الاتقياد لاني القران من انه عليه السلام 


ال الناس كافة بشوله تعالى فيه ا 0 صلى الله له عايه وسلم ان 
شول ا ايها انا س افي رسول لله 0 حي وقوله تعالى دن الخ غير 
الاسلام 8 فل“ ن شيل منه وهوني ال حرة من لاسر رن وقولة تعالى فيه 
قاتلوا الذين لا يوامنون بالله ولا باليوم الاخر الى قوله حتى يعطوا الوزية 
عن يد وم صاغرون وما فيه من دعاء الهود ال لك م م علنه والرجوع 
انا شرلعته عليه 00 وهذا .ا لا عذا نص هنه فان اعترضوا عأ في القران 

م 0 علهم يعني الم ليود هود وحضم عل التزام السبت#فائها 7 تك ا مفها 
اك م ن اسلافهم اذين قم واثم ١‏ اثأرم بين هذا ص الها ران ى 0 
عن عيسي عليه السلام انه رسول الله صلى الله عليه وس الى .بي اسرائيل 
جل ١‏ م بعض الذي حرم عليهم وهذا نص جلي على توش يعتهم و بطلانها 

ثم مالم 2 ل ا مومن امه السلام حارب جودبني 


اسرائيل 
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| اسرائيل من بني قر يظة والنضير وهذل و بي قينقاع وقتلهم وسادرائنيم 
المزية وسماتم كفارً اذلم يرجعوا الى الاسلام وقبل اسلام من اسل 

فلوم يكن صزدينهم ها لله اجبارتهعلى تركداو الجزية والصغار ولا جاز 
له قبول ترك ما ترك منهم بدين بني اسسرائييل ومن المحال المتنع اذكون 
عند اليسوبين رسولاً صادقا نبأ جور و يظلم و ببدل دين الحق فوضع 
فساد قوم ونناقضه بقين لا اشكال فيه والجبد لله رب ااعاللمين وهكذا 
يقال لمن اقر بثبوة بعض الانبيا:علهم السلام من فرق الدابئين كادر يس 
نعة قوم فيه كمادمون واسقلابدوس وايلون وغيرم 
| وللحوس المقتصسرين على زرادشت فقط اخبرونا باي شي: صعت بوة من 
تدعون له النبوة فلس هبن الا صعة مااتوا به من المعمزات فيقال لم 
فان التقّل الى جمد صلى الله عليه وس في *تيزاته اقرب حهدا واظبر صعة 
واكثر عددا ناقلين وادخل في الضرورة ولا فرق ولا مخلص لم من ا 
:اصاة لانه نقل ونقل الا ان نةإنا افثنى واظبر واقوى انتشارًا ا 
مع ذهاب دين الصابئين والقطاعهم ورجوع نقلهم الى من لا يقوم مهم 
حة لقلتهم ولعلهم اليوم في جميع الارض لا ببلغون ار بمين واما الجوس 
فانهم معترفون مقرون بان كتابهم الذي فيه دينهم احرقه الاسكندراذ 
قتل دارا بن دارا وانه ذهب منه الثلثان وا كثروانه ل ببق منه الا اقل 
من الثلث وان الشرائع كانت فيا ذهب فاذ هذا صفة دينهم فقد بطل 
القول به جملة لذهاب جبوره وان الله تعالى لا يكاف احدا مالا يتكفل 
بحفظه حتى باغ اليه وفي كتاب لم ١‏ سمه خذاي بانه لعظمونه 6 
أن انوشروان الملك منع م من ان يتعلم دينهم في ثي* ءن البلاد الا في 
أزدشيزخرة وفشا هن داتمرد فقط وكان قبله 0 0 الا اصطير قبط 
وكان لا بباح الا لقوم حم ال وكنابهم الييق: ديا ان الاسكيدر 





وغيره من لا يوقن اعد 








0 0 ا مدص نك الاخثار م 














ثلاثة وعشرون ر اقل , ثلاثةوعشرون هر بذالكل هر بذسفرلا يتعداه. 





نفسه شهادة لا بدليل ولا خبر 


ونحن نعله بدليل وخبر واثتا 
حاءة سادسة للانسان يرى بها 
الباري تعالى يوم الذوابفي الجنة 
وقالا افعال العباد مخلوقة للباري 
تعالى حقيقة والمبد يكتسيها 
حقيقة وجوزوا حصول فعل بين 
فاعلين وقالا يحوزان يقاب الله 
الاعراض اجسامّأوالاسةطاعة عمزا 
واتجز عض الجسم والجسم 
لا محالة ببق زءانينوقالا الحجة 
بعد رسول الله صلى الله عليفوسم 
في الاجاع فقط ا ينقل عنه 
في ا حكام الدين من اخبارالا حاد 
فغير مقبول ( و يحوي عن ضرار ) 
نك جرف عن اله بن 
مسعود وحرف الي بن كنب 
ويقطم بان الله تعالى لم ينذله 
* وقال فيالممكرقبل ورود البعع 
انه لا يحب عليه شي يعقله حتى 
يأتيه الرسول فيأميه و ينهاه 
ولا يحب على الله تعالى شى* 8 
العقل وزعم ضرارايضاً١‏ نالامامة 
تصلم ني غير قريش حتى اذا 


اقم فرشي ودعلل قدا انبعل 


اذ هواقل عدا واضعف وسيلة 1 


فيكننا <اعه اذا خالف الشمريعة 
والمعثزلة وان جوزوا الامامة في 
غير قريش الا انهم لا يقدمون 
البعطي على القرشي ( الصفاتة) 
اعم ان جماعة كييرة من السلف 
كانوا يثبتون لله تعالى صغات 
ازلية من العل .والقدرة والحياة 
والارادة وا لسمع والبصرؤاككلام 
والجلال والا كرام والجود 
والانعام : والعزة والعظة ولا 
يفرقون يبرن صفات_الذات 
وصفات الفعل بل يسوقونالكلام 
سوقا واحد١‏ وكذلك يدبجون 
صفات جيرية متل البدين 
والرجلين ولايوُواون ذلك الا انهم 
يقولون تسم ,اصفات جيرية* 
وذاكات الفترلة دون سات 
والسلب يدون مم امن 
_صفاتية والمعتزلة معطلة فبلغ 
بعض السافّ في اناتالصفات 
الى حد التشبيه بصفات الحدثات 

واقتصربمضهع على صفات دلت 

٠‏ الافعال عليها وما ورد الخبر 
فافترقوا فيهفرقتين منهم من اننا 
عل وجه يحتمل اللفظ ذلك 
ومنهم من توقف في التأو يل 


فضون تبديله وتهريفه وكل نقل عكذا فهو فاسد لا يوجبالقطم إمعده 
١‏ هذا الى ماني كتبهم التي لا نتن دينهمالا بالامان بها من الكذب الظاهر 


«ةاا» 





كقوهم ان جرم للك كان 00 للق دارا سا انان 
من بقل الريياس و الشرالية ومن ولاد: ببعروان: سناوشن بن ايعاو في 
مد حة كتتكدر بان السماء.والازضن راسكنا انون الف راجل من أهل 
الييوتات ثم فيها الى اليوم فاذا ظهر بهرام هاوند على البقرة ليرد ملكهم 
نزلت تلك المدينة الى الارض ونصروء وردوا دينهم ومككهم 
(قال ابو مد رضي اللهعنه ) وكل كتاب دون فيه الكذب فهو باطل 
موصوع لبس من عند اللّه عزوجل فظهر من فساددينالمووس كالذيظير 
م قاد ان ال رودا واللضارى اراء سواء ورد شرت الكالين 
6 فصل في مناقضات ظاهرةوتكاذيب وافعةفي الكتاب الذي سمه 
الهود التوراة وفي سائ ركتبهم وفي الاناجيل الاربعة يتيقن 
بذلك تر يغباوتبد يلباوانباغير الذيانزل اللدعز وجل 26 
(قال ايواعمد” رشي الله غنه.). يذكر: انتشاى الهاتعالل ماسية الكدين 
الملأكيرة من الكذب الذيلا يش ككلذي نسكة تي زفي انه كذ بعل الله 
تعالى وعلى الملامكةعليه, السلام وعلى الانبياعليهم السلام الى اخبار اوردوها 
لايخني الكذنا ا لانخنى ضوة التبارعل ذي بصر وقد كنا . 
نعي من اطباق النصارى على تلك الاقوال الفاسدة المتناقضة التي لايمخنى 
فسادها سَّ احد به رمق الى ان وقفنا على مأ بايدياايهود فرايناانسبيلهم 
وسيل التصارى كدر الاثملة وثنت .بذلك عند كل منصف من 
لخالفين صحة قولنا انكل من خالف دين الاسلام ونحلة السنة وذهب 
اصداب الحديث فانه ءارف بضلال عام عليه الا انهم بخذلان الله تعالى 
اياثم مكابرون أعقوطم مخلبون لاهوائهم وظنون عل يقينهم نقلي د الاسلافهم 
وغصبة وانتدامة لرياسة دئوية وهكذا وجدنا ااكثر من شاهدناه من 
رواسائهم فتحمد اللّهكثيرًا على ماهدانا له من الاسلام وثلة السنة واتباع 








الا ثار 
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الآ ثارالثاتة ونساله ثثبيتنا على ذاك وان يجعلنا .رن الدعاة اليه حتى 
يدعونا الى رحمته ورضوانه عند لقَائّه امين 
١‏ قال ابوحمد رخى الله عنه ) وابعم كل من قرا "كتابناهذا اننا ل نخرج 
. من الكتب المذّكورة شيا يكن ان خرج على وجه ٠1وان‏ دق وبعد 
فالاغتراض مثل هذا لامعنى له وكذاك ايضالم نخرج «نه كلام لايفهم 
معناه وان كان ذاك موجودً! فيها لان للقائل ان يقول قد اصاب الله به 
|| ما اراد وائما الخرجنا مالاحيلة فيه ولا وجه اصلاً الاالدعاوي الكاذبةااتى 
لا دليل عايها اصلاً لامحقلاولاخفي »فصل ا ْ 
رقالةا تمد رفى الششعه ) اول داكت "نش اننا الشاترية تززاة 
غير الاوراة التي بايدي منائر اليهود .زتمون اما المازلة ويةطءون ان التي 
بايدي اليبود حرفة مبدلة وسائر اليهود يتولون ان التي بايديالسامرية 
محرفة مبدلة وم الى الخره وم يقع الينا توراة السامرية لانهم لا استهلون 
الخروج عن فاسطين والاردن اصلا الا اننا قداتينا ببرهان ضروري 
على ان النوراة الني بايدي السامرية ايضا محرفة مبدلة عنده اذ كرنا فيا خر 
هذه الفصولامماء ملوك بني اسرائيل ولا حول ولا قوة الا بلله العبي العظيم 
6 فصل 26 في اول ورقة من توراة اليهود التي عند ربانيهم وعانانههم 
وعيسويهم حيث كانوا في مشارق الارض وهخار بها لا يختلفون فيها على صفة 
واحدة لورام ان يزيد فها لفظة أو ينقص أخرى لافتضيع عند جيعهم 
مبلغة ذلك الى احبارثم الذين كنوا ايام ملك المارونية لحم قبل الأراب 
الثاني بدهر يذَكرون انها مبلغة ذلك من اولئك الى عذراء الوراق الهاروني 
ففي صدرها قال الله تالى اصنع ها عرفل كنا 
| (قال ابومد رضي الله عنه ) وأولم يقل الا كصورتنا ككان له وجه حسن 
ومعنى . دح وهو ان نضيف الصورة الى الله تعالى اضافة الملك والخلق 
كا ثقول هذا عمل اللّهوتقول للقرد والقبح والحسن هذه صورة الله اي 











| وقال عرفنا بمقتضى التتل اناللّه 


ال لس كاد اراد رضي 
مر لوت نا نيدن 
منبا وقطمنا بذلك الا انا لا 
دف يس الفط الرارد فذكل 
ذوله تعالى الرحمن على العرش 
استوى ومثل قوله خاقت يدي 
وهثل قوله وجاءر بك الى غير 
ذلك ولسنا مكافين بعرفة لفسير 
ات را ل 
التكليف قد ورد بالاعتقاد بانه 
لاشريك له ولس كثله شي* 
وذلك قد اثنتناه 0 ثم ان 
جماعة من المتأخرين زادوا على 
ماقاله السلف فقالوا لا بد من 
اجرائها على ظاهرها والقول 
بتفسيرها 5 وردث من غير 
تعرض لاتأويل ولا توفف في 
الظاهر فوقعوا ثُ التشبيه 
الصمرف وذلك على خلاف ما 
اعتقده السلف ولقد كان النشبيه 
برقا خالصا في الهيود لعنهم الله 
لاني كلهم بل في القرايين مم 
اذ وجدوا في التورية ألفاظا 
كغيرة تدل عل ذلك ثم الشيعة 
في هذه الشريعة وقعوا في غلوٌ 


لقصير اما الغلو فتشبيه بعض 
انهم بالاله ال الله ولقدس 
واما اللقصير فنشيه الاله , بواحد 
من للق ولا ظر ت المعتزلة 
والمتكلون من الساف رجعت 
ووقعت في الاعتزال ومخطت 
عافة نس انك ال امسن 
الظافر فوقعت في النشيه أها 
اسلف الذين يتعرضوا التأويل 
ولا ت.دفوا للتشيه فنهم مالك 
ابن اش رضى الله عنه اد قال 
الاستواة معلوم والكيفية مجهولة 
والاهان به واجب والسؤال عنه 
بدعةومثل ١حمدبن‏ حنبل وسفيان 
وداود الاصفباني ومن تأبعهم 
<تى اتتهى الزمان الى عيد الله 
بن سعد الكلابى والى العباس 
0 الحاسي 
عالاه كانرا :ل جل لطن 
' انهم باشزوااعم الكلام وايدوا 
عقائد السلف بحجج كلامية 
:وبراهين اصولية وصئف بعضهم 
ودرس بعض حى جرى بإن 


ابي الحسن الاشعريو بيناست ا 


مناظرة سيك مسئلة من مسائل | 


_ 1م1ا» 
اتصو ر اللّهوالصفة ابي القرد ها | وخلقه| كن قوله كشبينا منع تأ ويلات 


سل الخارج وقطم الى.لل واوجب شبه ادم لله عزوجل ل 
وهذا عم 00 بديهة العقل اذ الشبه والمثل معناها واحد وحاثى لله 
ان يكون له مثل اوشبه6فصل6 ”و بعد ذلك قال وعجر ارج من عدن 
فيستي الجنان ومن ثم يفارق فيصير اربعة أ روس #اسم احدها النيل وهو 
يط ميم بلاد زويله الذي به الذهب وذهب ذلك البيد حيد وما 
امالك وحهارةالبلور #«واء سم الثاني حيعان وهو #يط بجميع لاد الجشة 
*واسم النالث الدجلةوهو السائر شرقالموصل #واسم الرابع الئرات وأخذ 
الله | دم ووضعه في حنات عدن 
( قال ايومد رضي الله خنه ) في هذا الكلام من الكذب وجوه فاحشة 
قاطعة بأنها من تول.د كذاب مسترزاو ول ذلك اخباره ان هذه الاربعة 
فترق من الهر الذي يخرج لك 1م كن لله فها ادم 
د له ثم اخرجه منها إذ أ كل من الشعيرّة التى نباهالله تعالىعن! كلها 
وكل من له ادنى معرفة باهرئة وبنصبة الربع الممور من الارض الذي هو 
في ماك الارض او من مثى الى مصر والشام والموصل يدري ان هذا 
كله كذب فاضووان عفر جالنل منعينالمنوب من .خاز جالمور ومصبه 
قبالة تس وقالة الاسكد ويه في انار 'عال مصر في الععر الشامي وان 
يرج الدجلة والأرات وحيكان من الشمال* فاها جيحان نرج من انلاد 








"© || الروم وهرءا بين الصردة وريضها السهى كفرينا حتى 0 في البمر 
الاي على اركة امال ء من اعين بقرب 
علاط ان عدن ارسساية شرت عدر مار بكر وتصب مباعياسية 
البطائم الموورة بره ب العرةفى ارصن الدراق ا ارض متدرا 
الفرات فخرجه من بلاد الروم على يوم من قالى قلا قربارمينيه ثم يخرج 
الى ماطيه ثم ياخذ على اعال الرقه الى العراق و ينقسم الى قسعين كلاه 

يقع في دجلة 0ه كيرة لا ده تعالى لايكذب 


ن المصيصة واما دجلة شخرحي 





واخرى . 


لكنت في ببان انها موضوعة ةم لك ادوم تطولا في منغند الله تعالى 
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! واخرى ون قوله ان النيل يط بلدزويلة*وحيا حيط بلد الحشة 
ومدماكدة شدعة ة فاحشة «أفي جميع م الميشة وغير الجرشة 





نهر غير اليل اصلا و يتفرع سبعة فرو ع كا ا ا امن وى 
بلاد النوبة*وكذبةثالد لة وش قوه ا سلداود تزه رطاف الله هادا 
"كذب ما للك بها مكان اصلا انما الاو'ل فيمغاصاته في بحر فارس و بحر 
بام يلما الله تعاللى قعل 
ولا انسان يهاب الكذب+فان قال قائل فقد صم عن نيكم على الله عليه 
ول انه قال النيل والفرات وسيمان وجعان من انهارا+: نة قلذا باهذ 

حق لا شك فيه وهعناه هوعلى ظاهره بلا تكايف تأويلاصلاوياسماء 
لانبار ال+: لمنةكالكوثر وااسلسبيل*فان قيقد صم عنه عليه السلامانه قال 


ما بين ينتى ومنبري روضة من رياض الجنة وروي عنه «قبري ومناري 


امد وا ها بالمند والصين وهذه فضايم لا خناء 


روضة من رياض الجنة#قلنا هذا حق وهومن اعلام نبوته لانه انذريمكان 
قبره كان 5 قال وذلك اككان افضله وفضل الصلاة فيه يوادي العمل 
فيه الى ذخول الجنة في روضة من رياضها و باب من أ بوايها ومعهود 
الاغة ان كل شىء فاضل طيب فانه” يضاف الى الجنة وثقول لمن بششرنا 
بخبر <سن هذا من الجنةوقال الشاعر *روائح ثم الجنةفيالشباب *ولي سكذلك 
هذا الذي في توراة اليهودلان واضعها ل يدعها في لبس من كذبه 0 بين 
انه عنى النيل الحيط بارض زويلة بلد الذهب الجيد ودجلة التى 
الموصل وجيحان الحيط يلد !1 شة التى 1 تخلق بعد 1 يدع اطاال 0 
أكلامةحيلة ولاعذرجا ا وايضافانر لايكنوما لبتة2 ري مافي توراء را اتجمالكذو, 35 
عل ما وصفنا من الا ني نص نوداتهم انالجنةالتىاخرج 1 دم لا كلهمن 
التخجرة التفيه فاه شرفيعدن في الارضلا في السماء كا تقول تن قتبتت 
الكذبة لا مخرج منها اصلآ ولول يكن في توراتهم الأرقد الك له ولحرهاً 


_- 


الصلاح والاصلم فتخامماوا حال 
الاشعري الى هذه الطائفة. فايد 

مقالتهم بمنائجكلامية وصارذاك 
مذه] لاهل اللسةة والجاعة 
وانئقات ع الم فاتة ا 
الاشعراية فل كانت ٠‏ الشبية 
والكرامية من مثبتي الصفات 
عددنا فرقتين من حملة الصفاتية 
( الاشعرية) اصعاب الى اسن 
علي بن اسماعيل الاشعري نكسب 
الى اني موسى الاشعري رضي الله 
عنع اوم عت من تميس الاتناقات 
أن ابا موبى الاشعريكان يقرر 
بعينهمايةرره الاشعري فيمذهبه ) 
*#وقدجرت مناأظرة بين هرو بن 
العاص و بينه فال مرو اناجد 
نا اخاصماليه ري فقال ابو 
موسى انا ذاك التماك اليه قال 

رار لي شياغ يعذبني 
عليه قال نعم قال “مرو ولم قال 
لاه لا يلك فكت مرواو1 

>رجوابا قال الاشعري الانسان 
اذا فكرني خلقته من اي شي 
ابتدا لافطا ار الحاقة 
طورا بعد طور <تى وصل الى 


در رف اانه يرانك 


2-7 


م يكن ليدبر خلفته ويبلغه من 
درجة الى درجة ويرقيه من 
تقض إلى "كال غرف الفرولة 
ان له صائعا قادرًا عالما مر يدااذ 
لا يتصور صدور هذه الإفعال 
الحكة من طبع لظبورا ثارالاختبار 
في الفطرة وتبيين | ثار الاحكام 
والإيقاوا ى'الخلقة فار نات 
دلت أفمالة عليهالا مكن جمدها 
وكا دلت الافعال على كونه عالما 
قاد ان ادلتظل الإ والقدرة قدرة 

واللازادة الآر نت وه الولالة' 
لا يختلف شاهد وغائبًا وايضا 
لا معني مالم حقيقة الا 
0 ولا للقادر الا انه ذو قدرة 
ولا للريد الا انه ذوارادةفيمحصل 
بالعم الاحكام والالقان ويحصل 
بالقدرة الوقوع والهدوث ويحصل 


نه ذو 


بالارادة التقصيص بوقت دون 
وقث وقدردون قدر وشكل 
دون شكل وهذه الصنات ان 
يتصور ان يوصف بها الذات الا 
وان يكون الذات حيابجياة الدليل 
الذي ذكرناه والزم مسكرو 
الصفات الما لا محيص طم عنه 

وهوان وافتقوه ١‏ اذ قام سس 


» ١# 


فكت ونا نار وقلارويظا ئر * فانقل في القرآن 0 حرم 


و 8 ولا ندري مكانه ولا مكانيم قلنا مكانه معروف في اقصى الشمال 
ار لوقت لاحر ع يأجوج 0 جوج فتك الاودرالى 

1 ام ها باتضارى ,قدت يونا جوج اجرج رانين 
١‏ رسطاطالس في فى كتابه في الإيوان عند كلامه على الغراذق وقد م 
أ و«أجوج,طليموس في كتابه المممى جغرافيا#وذكر طول بلادهم 
وعرضها وقد بعث اليه الوائق امير المومنين سلام الترجان في جاعة معه 
حتى وقفوا عليه ذكر ذلك امد بن الطبيب السرخسي وغيره وقد ذكره 
قدامة بن جعفر والناس فهيبات خب من خبر وحتى لو خنىمكان يأأجوج 
و أ جوج والسدذل : يعرف في شي من العم ورمكانه لاضرذاك خب رناشيئالانمكان 
يكون مكانه حيائذ خلف خط الاستواء حيث كندل المس ورجوعها , 
وعدها كا درس اللبة الال فك كن الأرن 1م رركا 
المسكونة والمواء كهواء بعض البلاد التي يوجد فيهاالنبات والتناسل*واعلوا 
ان كل ما كان في عنصر الامكان أ ل في عنصر الامتناع بلا 
برهان فه وكاذب مبطل جاهل او تجاهل لا سها اذا اخبر به من قد قام 
البرهان على صدق خبره وام الشأن في الخال اممتنع التى تكذبه الجواس 
والعيان او بديهة العقل فن جاء بهذا فانا ا قاطم على انه كذاب 
مار ولعوذ : بالله من البلاء #ؤفصل ثم قال وقال لاللدهذا دم قد 1 
كراحد منا في'مغرفة الخروااشر وال( ن كيلا عد يده ادن شرة 
الجياة يكلو عن لك الدهن فطردة اسيك حناتا عون 

( قال ابود رضي الله عنه ) حكايتهم عن الله تعالى انه قال هذا | دمقد 
صار كواحد هنا مصيبة من مصائب _الدهر و.وجب ضرورة انم ال 
اكتريطن واحد ؤلقكا أدى هذا القول لطنيث ا.افتري ,كيرا ف نزام 
ليهود الى الاعتقاد ان الذي خاق ادم لم يكن الا خاتًا خلقه الله تعالى 


** || قبل ادم واكل من االشجرة التى أكل منها .دم فعرف الخير والشر ثم 


أكل 


*» 51١“ 


١‏ و تن ار سن قاد يرد الالطة ورج يلت ين بهذا الكير 
الأححق ونحمده اذ هدانا لللة اليه الواضحة التى تشبد سلامتها من 
كل دخل بانها من عند الله تعالى ْ 
»9 فصل 96 و بعدذلك وأسكن في شرق" جنةعدن الكرويم ولطيب سيف 
متقلببحراسة شجرة الحياةوراً يتفي نعفة أأخرى مم اووكل بالجنان المشثير 
اسرافيل ونصب بين يديه رحا ناريا ليحنظطريق ششجرة الحياة 
( قال ابو مد رضي الله عنه ) ان لم يكن احدها خطأً من الترجروالا فلا 
ادري كين هذا 6 فصل 6و بعدذلكةالاللدتعالى كل من قئل قاييل 
تفاديه المسبعة ولاتنأكر بونجميعهمفي انلامك بنمتوشائيل بن وبائيل 
ابن عيراد بن حنوك بن قابين هو الذي قئل قاين جد جد اببه وانه لم 
يقل به فنسبوا الى الله تعالى الكذب لانه وعده ان يفديه إلى السبعة ول 
يفده وايضاً فان ذكر السبعة هنا حمق لان لامك الذي قتله هو الخامس 
|| مى ولد قابين .وقابين هو لكايس من إياء لاملا فلا مدسخل السبعة هرا 
6 فصل 96 وقبل هذا كر مدل بن! دموانهراعي خم قال قبل ذلك بنحو 
ورفتين انلامك المذّكورا نف اتخذ امراً تيناسماحداهاعادة والثانية صلة 
وولاث عادة يابال وهوأول من سكن الاخبية وملك الماشية وهاتارن 
قضيتان تكذب احداها الأأخرى ولا بد 
6لا فصل 26 وبعد ذلك قال فلابعداً الناس يكثرون على ظهر الارض 
وواد لم البنات فلا رأ اولاد اللهبنات آدم انهن حشسان اتخذوا منهن نساة 
وقال بعد ذلك كان يدخل بنوالله الى بنات ادم ويولد للم حرام وثم 
الجبابرة الذي على الدهرلم اسهاء وهذا حمق ناهر ك به وكذب عظيم اذجعل لله 
أولاد ايتكحون بنات| دم وهذهمصاهة تعالى لمعن احتى ان ,عض اسلافهم 
قالافاعني بذلك الملا ئكةوهذمكذبة الا انها دون الكذب في ظاهر اللفظ 
للافصل6لوني خلال هذاقال لايد بن روحي في الانسان الى الدهراذثم منتشرون 





أزيغانههو بشرفتكوناعارهمائة وعش رين سنة وهذا كذب فاحش ومصيبة 


افسل يالل 136  *‏ اهل 


على كونه عا قادرً فلا يخلو اما 
ان يكون المغروماك دن الصفدين 
واحدً او زائدً! فان كن واحدًا 
إن ٍّ شادريته ويقدر 
عالينه ويكون من عر الذات 
مطلقًا على كونه عالما قاد اولس 
الام ركذلك فعرف ان الاعتبا رين 
مختلفان فلا يخلو اما ان يرجع 
الاختلاف الي مورداللفظ اوالى. 
الصفة وبطل رجوعه الى اللفظ 
امهرد فان العقل يقضي باختلاف 
متبويض معتوان أر فت عدم 
الالشاظ رسا ما رياب فيا بصيوره 
وبطل رجوعه الى امال فارنف 
اثنات صفة لا توصف بالوجود 
ولا بالعدم اثباث واسطة: بين 
الوجود والعدم والائبات والنني 
وذلك مال فتعين الرجوع ال 
صفة قَامُةَ بالذاتوذلكمذهية* 
على ان القاممى ابا بكر الباقلاني 
من اصحاب الاشعري قدردقوله 
في اثبات الخال ونفها ويقرر 
رأنه على الاثئات ومع ذلك 
ا سات معام قالة لا 
احوالاً وقال المال الذي اثته 
ابو هاشم هوالذي سميه صفة 


لتترسة ادنك الك الا 
تلك القفات دقال اللو لين 
الباري تعلى عالم بعلم قادر بقدرة 
يي يحياة مريد بارادة متكم 
بكلام معيع عم بصا ر صر وله 
في البقاءءاختلافرا يقالوهذه 
سات نال ا كال 
في هوولاغيرهولالاهو ولالاغير 
والدليل على انه متكلم بكلامقدم 
ومريد بارادةقدية قالقاالدليل 


الام والنهي فهوا مرناه فلا يخاو 
انك ابامر قدي 
اوبامرحدث فان كان محدثافلا 
يخلو اما ان يحدثه في ذاته اوفي 
حل ولاني محل لستحيل ان حدثهني 
ذاته لانه يودي الى ان كرون 
ملا لت ادف وذللك شاك 
ويستميل ان يكون في محل لانه 
يوج بان يكون الحل بهموصوفا 
ويستجيل ان يحدثه لاني محل 
لان ذلاك غير معقول فتعينانه 
قد قائم به صفة له وكذلك 
اللقيم في الارادةوا العم والبصر 
قال وعله واحد يتعلق يجيع 
الغادات المستجل وطائن 


* | 3” 





الأ بدلانهدكر بعد هذا القول ان سام بن نوح عاش بعد ذلك ستّائة سنة 


وارنفشاذابنسام عاش أربعائة ومسا وستينسنة وشائل بنارنفشاذ عاش 
اربعائة سنة وثلاثًا وثلاثين سنة وعار بن شائ تاس اربعاثة سه واركا 
وستينسنة وفالغ بن عار عاش مائتي سنة وسبعا وثلاثين سئة رعو بن فالغ 
عاش مائتي سنة وتسعا وعشرير: سنة وسروغ بن رعو عاش مائتي سنة 
وثلاثين سنة وناحور بن سروغ عاش مائة وان واربعين سنة وتارح بن 
ناحور عاش اه عه وابراهم بن تار حعاش ماه "سلئة 
ومساوس عن سه واحاق ا براه عاض مائة مسنة وا نين مشة وامما عل 
ابن براهيم عاش ماثة منئة وسبعأ وثلاثن سئة ويعقوب بن اماق عاش 
مأئة ننه وسعا واربعين سنة ولاوى بن يعةقوب عاش مائة سئة 8 
وثلاثين سنة وتمران بن فوث عاض كذلاك” ايض "وفبك بن لاوي عاض 
مائة سنة وثلانًا وثلاثين سنة وان سارح بنت اشر ومريم بت مانت 
وهارون بن عمران عاش كل واحد منهم ازيد من مائة وعشرين سنة 
إسنههم فاعجبوا لمذه الفضائولعقول تتابعمتعلى التصديق والتدين مثل 
هذا الافك الذي لا خفاء به 
6 فصل 36 و بعد ذلك ذكران متوشاح بنحنوك بن مارد عاش تسعائة 
سنة وتسعأوستونسنة وانهولدلءلامك وهوابنمائةسنة وسبع والإنسنةوان 
لامك المذّكوراذ بلغ مائةسنة واثنونوقانينسنة ولد له نو عليه السلام فلا 
0 انر شا كان اذ ولدلهنوح بن ثلاكاثةسنة وتسعوستين سنة 
فوجب من هذا ضضرورة اننوحاعليه السلام كان ابنستائة سئة اذ مات 
متوشا فاضيطوا هذا ثمقالانفي اليوم السابع عشر من الشهر الثافيمن ننة 
ستائة من تمر نوح اندفعت المياه بالطوفانثقالانفياليوم سبعة وعشرين يوم 
من الشهر الثاني من ستةاحدى وسائةلنوح خرج نو من التابوت يعني السفينة 
هوودن كان معه فوجب من هذا ضرورةلا محيد عتها انمتوشال بن حنوك 


وقد 


1 





وقد قطم فهاورت على انه " يدخل التابوت احدمن الناس الانوح وبنوه 


الثلاثة وامراًة ني وثلاثة نساء لاولاده وقد قطم فيها وت على انه : 
ْ بنج من الفرق ١‏ انسى اصلاً ولا حيوان في غير التابوت وهذه كذبات 
فواضح نعوذ بالله من مثلها لان في نصوص توراتهم 5 اوردنا ان متوشال 
م بغرق لانه لوغرق لم يستوف قام السنة الموفية ستاية سنة لنوح ف 
نه انه استوفاها وايضاً فانه عندم ممود ممدوح لم يستحق الملاك قط 
]| وابطلا ان يكون دخل التابوت اذ قطموا بانه لم يدخلها انسى الانوحوبنوه 
الثلاثة ونساوام وابطلوا ان يشحو في غير التابوت بتطعهم انه ل ينج 
انس ولا" حيوان في غبر التابوت ولا بد لتو شالح من احد هذه الوجوه 
الثلاثة فلاح الكذب البمت في نقل توراتهم خترورة وتِّ نكل ذي عمقل 
انا غيومازاة من الله تعالى ولا جاء بها ني اصلا لان الله تعالى لايكذب 
والانياه لا لق ل فصح 6 انها من تمل زنديق جاهل او مستن 
متلاعب بهم ولعوذ ذ بالله من مثل مقامهم وفي هذا الفصل كناية فكيف 
ومعهامثاله كثيرة 

فصل 6 و بعد ذلك ان نوحا اذباغه فعل ابنهحام الي كنعان قال 
ملعونا, يوكنعان عبدا لعييد يكون لاخوتهمستعبد يكو ذلاخويه* بارا عالا له 
ساماو يكون ابو كنعان عين! لماح انالله ليافث و يسكنني أخبية سام 
ويكون ابو كنمان عبدا لم ثم نسى نفسه ال حرف او تعاضم استخفافا بهم 
فلم يطل لكنه بعد ستة اسطر قال اذ ذكر اولاد حام فقال بنو <ام كوش 
ومصرام رفون رانو كر وصيان وز ويلة ورغاوة ورعنتة وسفقوا 
و جور يمة السسترواشن وكوش واد اغرود الذي امد تكن ارا يه 
الارض الذي كان جبار صيد بين بدي الله عزوجل وكان اول ملكته 
بابل فصل من هذا الب رتكذيب نوح في خبره وهو باقرارثم بي معظم 
جدا واذ وصف ان ولد ابي كنعان صاروا .لوكا على اخوة بي كنعان وعلى 


بنههم ثم الج بكله ان على ما توجبه توراته م كان ملك غروذ بن كوش بن 











والواجب «الموجود والمعدوم 
وقدر تهواحدة لتعلق بجميع مانصهم 
ور لل ارايت اراد نه 
واحدة لتعلق جميع ما 5 
الصفات أوكلامه 00 هو را 
ونهى وخبر واستخبار ووعدووعيد 
وهذه الوجوه ترجع الى اعتبارات 
في كلامه لا الى عدد في نفس 
الكلام والعبارات اذ للالفاظ 
المغزلةعل لسانالملامكة الى الانبياء 
علهم السلامدلالاسشعل الكلام 
الازل والدلالة مخلوقة محدثة 
والمدول قدم ازلي والفرق بين 
القراءة والمقرار والنلاوة والمناو 
كالفرق بين الذكر والمذّكور 
فالذكر محدث والمذكور قديم 
وذالف الاشعري بهذا التدقيق 
عطي لدسة لسرارنه 
المروف والكايات قديمة والكلام 
د الاشعري معني ا 5 بالنفس 
سوى العبادة بل العبادة دلالة 
عليه من الانسان فالتكم عنده 
من قأم به الكلام وعند المعتزلة 
من فعل الكلام غيران العيادة 
كلام اما بالجاز واما اشتراك 
النفظ قال وارا 


دته واحدة قديمة 


تت 


ازلية متعلقة يجميع المرادات 
من افعالك اعقانة وافهال اعباذه 
من حيث انه| خلوقة لامن حيث 
انبا مكنسية م فمن هذا قال 
اراد الميع خيرها وشرها ونفعها 
وضرها و5 اراد مراراد لول لي 
العبادماعم وام القلم حي كت 
في اللو الحفوظ فذلك حككه 
وقضاوه وقدره الذي لا يتغير 
ولايتبدل وخلاف المعلوم مقدور 
الجنس محال الوقوع وتكليف 
مالا يطاق جائز عل مذهبه لاعلة 
التي دكرناولانالاستطاعة عنده 
عرض والعرض لا ببق زمائين 
ف حال التكليف. لايكورن 
الكلف قل قادرا ولاق" ايكلف 
إن يقدر على احداث ما امربه 
فاما ان يحوز ذلك في حق هن 
لاقدرة له اصلا على الفعل شحال 
وان وجد ذلك منصوصا ءليه 
في كتابه*قال والعبد قادر عل 
افعال العباد اذالانسان يجد من 
نفسه تفرقةضرورية بين حركات 
الرعدة والرعشة وبين حركات 
الاختيار والارادةوالتفرقة راجعة 
الى اننك اطروكات الاختارية | 





* 


كنمان بن حامعل جميع الارضونوح حي وسام بننوح حي لان في نص 
توراتهم اتنوساً عاش الىانبلغ ابراههم بن تارجعليه السلام ثمانية ومين 
اما وان سام بن نوح عاش الىان بلغ يعقوب وعيصا ابنا ‏ ااتحق بن أبراهم 
علي السلا سا زر لوو سية روما 0 فأبا فالنا 
ترى 0 معكوسافان قالوا ان الأسودان تلكو اليوم 5 قلنا وفي السودان 
ماك عظم جدا وتما لك شتىكمانة والحدشة والنوبة والمندوالتب توالا 
ينهم سواء لكون طوايف من بنيسام يا يلاك بنوسام طوايف منهم 
وحاش لله ان يكذب ني 

#لإفصل 6 وقال توراتهماننوحا لما بلغ مسمائةسنة ولدله يافث وسام وحام 
م ان نوحا اذبلوستائة سنةكانالطوفان ولسام يومئذمائةسنةوقال بعد 
ذلك ان سام بن نوس لكان ابن مائةسنةولد ارقكشادلستينبعد الطوفان 
وهذا كذب فاحش وتلون سعووجهل مال لانهاذا كان نوحاذولد لدسامابن 
خسوائة سنة وبعدمائة سنةكان الطوفانفسام حينئذ ابن مائة سنةواذولدله 
بعد الطوفان سنتينارنفشاذفسامكاناذ ولدلهارنفشاذ ابن 
وفيئص توراتهم انه كان اب مائةسننةوهذا كذ ب لاخفاء بحاش لله من مثله 
م وبعد ذلك ان الله تعالى قال لابراههم اام 
نسك غريباني بلد ليس لهو يستعبدونهم و يعذبونهماربعاية سنةوااض |القوم 
الذين يعذبونهم ع لم وبعد ذلك بشرجعظيم وانت تسير لابائك 
بسلام وتدفن بشيبة صالحة والجيل الرابع من البنين يرجعون الى هنأ 

( قال ابوجمدرضي الله عنه ) فيهذاالفص لعل قلنهكذبتان فاحشتانشنيعتان 
منسوبتان الى الله تعالى وحاش الهمن الكذب والخطا فاحدهماقولهوالجيل الرابع 
من البنين يرجعون الى هم أوهذ كذ ب لا خفاء بهلان الجيل الاول من بني ابراهيم 
علية السلام م اتتحاق واخوتهغليهم السلام والجيلالثانيثميعقوب وعيصا وبنو 
اعامعاوالجيل النالثاولاد ماه وتمدو بانوثعمونويهوذا ولاوي 
وساخار وزا لون ويوسف وبدامين وداي وقباد وعاذ واشاد واولاد 








00 
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عيصا ومن كان في تعدادها من سائر عقب ابراهيم والجيل الرابع ثم اولاد 
هؤلاء المذ كور ين وثم والميل الثالث اباثمو يعقوب جد ثم الداخلون 
مص رلا الخارجون منها بنص تورائهم واجماعهم كلهم بلا خلاف من أحد 
منهم واما رجع الى الشام بنص توراتهم واجماعهم كليم الجيل السادس 
من ابناء ابراهيم وم اولاد اليل الرابع الذكرن وما رجع من الجيل 
الزابع ولا من الجبل المامس ولا واحد الىالشام وحاثى لله من ان يكذب 
في خبره*فان قيل انا تعد الاجيال من الجبل المعذب قلنا هذا خلاف 
نص توراتهم لان نصها الجبل الرابع من الابناء وايضا فانه لم يهذب احد 
من اولاد يعقوب بل كانوا مبرورين وثم الميل الثالث بنص توراتهم حرق 
حرفا على م نورد بعد هذاان شاء الله تعالى فاما ابندأ التعذيب في ابناه 
يعقوب وثم الداخلون مع ابائهم وثم الجيل الرابع فعد من حيث شت لست 
تخرج من شرك الكذب الفاح وف هذا كغاية والكذبة النانية طامة من 
| الات ومي قوله لابراهم ان نسلك سسيكون غربا في بلد ليس له 
و يستعبدونهم و لعذبونهم أر بعائة سنة .و بعد ذلك يخرجون فهذه سوءة 
وعار الدهر لانه اذا عذب الار بعائة سنة من وقت بدا, بتعذيب بني 





اسرائيل بمصر فاما ذلك بعد موت يوسف عليه السلام الى ان خرج بهم 
مومى عليه السلام نصأ اذ في سياق توراتهم ولا مات يوسف وج عاخوته 
وذلك اليل كله كر بنوا إسرائيل وتكائروا ولغوا فلكوا الارض وول 
عند ذلك بمصر ملك جديد لم يعرف يوسف فقال لاهل مملكته ان بني 
اسسرائيل قد كثروا وصاروا اقوى نا فاذ داوم بيننا نما لثلا يزدادوا كثرة 
و يكونوا عونا لمن رام حاورتنا فقدم علييم اصعاب صناعته لتضخرتهم هذا 
نص توراتهم شاهدة ها قلنا وقد ذ كر في تؤراتهم اذ ذ كر من دخل.مع 
يعقوب من ولده وولد ولده ان فاهث بن لاويبن يعقوب والد عمران بن 
فاهاث وهو جد مومى عليه السلام وكان تمن ولد بالثشام ودخل مصرمع 


اييه لاوي وجده يعقوب وذ كرفيها ايضأ ان جميم عمر فاهاث المذ كور 


حاصلة بحيثا ن القدرة تكون 
توقفة على اختيار القادر فمن هذا 
قالالكتسبهوالمقدور بالقدرة 
المادة والماسل حت القدرة 
الحادشةثم على اصل ابي الحسن لا 
تأثير القدرة الحادثةني الاجداث 
لان جهة الحدوثقضية واجدة 
لا تختلف د الى. الجوهص 
والعرض فلو ثرت يِه قضية 
الحدوث لانرت فيقضية حدوثٌ 
كل تمد ثحتى صلم لاحداث 
الالوران والطعوم والروايم وتصح 
لاحداث الجواهس والاجبنام 
فبوّدي الى نجويز وقوع السماء 
على الارض بالقدرة الجادثةغير 
ان الله تعالى اجرى سنته بان 
يخلق عقيب القدرة ,الحادثة 
او تحتها ومعبا الفعل الحاصل اذا 
اراده العبد وتجرد .له وسبمي هذا 
الفم ل كبا فيكون خاقامن الله 
تعالى ابداعا واحد ثاوكسبًا من 
العبدمجمولا تحت قدرته والقاضي 
ابو بكر البإقلاني تخبطي عن هذا 
القدرقليلاً فقال الدليل قد 
قام على ان القدرة الحاذؤثة لا 


تصلم للايجاد لكن لبت تقصر 


ملياك | لنذر ار وتو مواعة ا رالفة لا 0 
عل جهة الحدوث فقط بل ها 
هنا وجوه اخرورا ءاالحدوث من 
كن المرعر قينا لالدرض 
ومن كون العرض عرضا ولونا | 
ذا وغيرذلك بارا 
عند مثتى الاحوال قال لخهة 
كرك انما اسفاة ب امار 
الحادثةاو تحتها نس ةخاصة ل 
ذلك كسا وذلكهواثر القدرة 
الحادثه قال فاذا جاز على اصل 
المتزلة .ان ايكون تالنن: ااقدرة 
اوالقادرية القدمة في حال هو 
الحدوث والوجود او في وجهمن 
وحوه الفعل 0 لا جوز انيكون 
تأثار القدرة الخاونة. ف عال 
هو صفة للهادث اوفي وجه من 
وجومبالتعل أوهوااكون ل 
مثلا على هيئة ممخصوصة وذلك 
ان المغهوم من الحركةمطلفًا ومن 
العرض مطلقا غير والهوم من 
من القيام والعقودغير وه|-التان 
متايزتانفان كل قبام حركة وليس 
كل حركة قياما 0 الملوم ان 
الانشان يغرق فرقاً غمروريا بين 


قولنا اوجدوبين قواناصى السست ا اه 
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ة وان حميم غمر تمرانبنفاهاث 
0 مائة سنة وسيعا الخ للنة دافا 0 ن موسى عليه 
السلامكان | اذ خرج بيني اسرائيل من مصرابن ماين سنة هكذاكله نص 
توراتهم حرفا يحرف باجماع منهم اوم 0 ترم فيك ان فاهاث كان 
اذ دخلا ابن اقل من شبر وارف هران ولد له سنة موته وان موسى ولد 
لعمرا اكه موته الت من هذا العدد كله ثلاعائة سئة وحمسون دخة 
وهذه كانت مدتهم بمصرمن يوم دخوها الى ان خرجوا عنها على هذا 
الحسات ابن لان بجاية شة فكن وله بد ان يسقط سن فاهاثاذ دخل 
مصرمع اببه لاوي المدة التي كانت من ولادة عمران لفاهث الى موت 
فاهاث والمدةاا 53-6 من ولادةموسى عليه السلام الى موت ابنهعمران 
وفي ا لبود ان فاهاث دخل مصر وله ثلاث سنينوانه كان اذ ولد له 
حمران ابن ستان سنة' وان 2 00 اذ ولد له موسى عليه السلام ابن 
كانين سنة ذعلىهذا يكن , بقاء بنى اممرائيل بمصر مذ دذلوها هع يعقوب 
| الى انخرجوا لها مع مون ىالا 1 بي عام وسبعة عذمرعاما فاين الار بعائة 
عام فكت ولا نان سقط قن اهنا العلد الوا حان مذة حياة رسف مل 
دخل اخوته وابوثم و بنوتم مصرالى ان :ات يوسف عليه السلام فطول 
هذا الامد يكونوا مستزرمين ولا معذيين ولا مستعبدين بلكانوا اعزاء 
كن وفي نص توراتهم انيوسف عليه السلام كان اذ 1 عل فرعون 
ابن ثلاثين سدة ة ثم كانت نو خط سبع شن ويزات سنوالجوع 
ودخل يعقوب ولدله مصمر لعد سلتين من سني 3 فليوسف حيائذ 
انشع وثلاثون شنة وفي نص توراتهم ان ببوسف كان اذ مات ابن ماية سنة 
وعشترسنين فيان مدتهم مذ دخلوا مص الى ان مات يون عليه الام 
ا احدى وسبعين سنة فقط ولا بد فالباقماية سنة وستواربعون 
سنة سقط هنما ولا بد نص توراتهم مدة بقاء من بق من اخوة يوسف 
لعدة و نجد من ن ذلك الا عمر لاوي فقط فانه على نص التوراة كان يزيد 
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على يوسف ثلاثة اعوام او ار بمة فعاش بعد يوسف ثلاثة وعثمرين عاء 

فقط "ولا :بد من هذا العدد فالباق ماية مننة وثلاث وعشرون سنة هذه 
مدة عذابهم واستخداءهم واستعبادم على ابعد الاعداد وقد تكون اقل فايئن 
الاربهائة سئة ولعل وقاح الوجه ان يقول ما اعد ذلك الاامن دخول 
ومن قط سنا دلق ممذلا ثم محهوتا فاع انه لا يزيد على 
لمأتي عام وسبمة عثمر عامًا التي ذ كرنا قبل الا اثنين وعشمرين عام فقط 
فذلك مائتا عام وتسعة وثلاثون عاما فين الاربعاية سنة فظمر الكذم » 
المفضوح الذي لا يدري كيف خني عليهم جيلا بعد جيل ورأيت اذل 
منهم مقالة ظر يفة وجي انه ذ كرهذه القصة وقال اما ينبغي ان تعد هذه 
الاربهاية سنة من حين خاطب الله عزوجل ابراهيم بهذا الكلام 
( قال ابو د رضي الله عنه ) واراد هذا الساقط الخروج من مزبلة فوقع 
في كنيف عذرة لانه جاهر بالباطل وتعهل الفضية ونسبة الكذب الى 
الله تعالك أذ نص ما حكوه عر ١ ١‏ الله تعالى انه قال لابراهيم ان نسلك 
يستعيد اربعاثة سنة و يقل له قط من الان الى انقضاء استخدامم 
اربعائة سنة وايضا فان نض توراتهم ان الله تعالى انما قال هذا 'الكلام 
لابراهم قبل ولادة امماعيل هذا ايضأ ككان ابراهيم حينئذ ابن اقل من 
ستة وثانين عاما ثم عاش بعد ذلك اربعة عشرعاما ؤولد له اماق وعاشن 
اسحاق مائة وثانين وسئة ومات احاق وليعقوب ماية وعشرونسنةودخل 
يعقوب مصصر وله ماية وثلاثون سنة كل هذا نصوص توراتهم بلا اختلاف 
منهم ممات اتحاق قبل دخول يعقوب مصر بعشرة اعوام ف حين ادعوا 
ان الله تا قال هذا الكلام لابراهيم الى دخول يعقوب مصر مايتا عام 
واربعة اعوام ومن دخول يعقوب معبرالى خروج موسى عنها كا ذكرنا 
مائة عام وسبعة عشرءاما فصلنا على اربعائة عام واربعة وعثشرين عامأ 
فلا مما من الكذب اما بؤيادة او تقصان وحاش لله انيكذبفي حساب 
يدقيقة فكيف باعوام واللّه خالق الحساب ومعلهعيادهومعاذ الله انيكذب 











وقعد وقام وما لايجوزان يضاف 
الى الباري تعالى جهة ما يضاف 
الى السد فكذلك عور ان 
يضاف الى العبد جهة ما يضاف 
الى الباري تعالى فاثنت القاضئ 
تأثيرا لقدرة الحادثة وأثرها في 
الحالة الخاصة ودشي جهة مر 
جهات الفعل حصلت من تعلق 
القدرة الحادثة بالفمل وتلك 
المية فى المسة الان تكون 
مقابلة بالثواب والعقاب فارن 
الوجود من حيث هووجود لا 
يستمق ءايه ثواب وعقاب 
خصوصا على اصل المعتزلة فان 
جهة الحسدن والقيم هي التي لقابل 
بالجمزاء والحسسن والقيم صفتان 
ذاتثان وراء الوجود فالموحود 
0 حيث هو موجودليس بحسن 
ول قبع قال فاذا جاز ل انات 
صفتين هما <التان حازلي اثبات 
التي فتسلقة بالقدرة اطادشة 
ومن قال في حلة مجولة فبينا 
بتدر الامكان جهتها وعرفناها 
ايش في ومثاناها كيف هي ثم 
ان امام الحرمين| بالمعالي الجويني 


قدس الله روحه تخطى عن هذا 


البيان قليلا قال أما نفىالقدرة 
والاسططاعة ما بباءالتقل واللبين 
دام انات قدرة لا د طا سه 
فهي كاني القدرة إصاج ولناً 
اثبات تأثير في حالة لا تعقل 
كنق التأ ثيرخصوصاوالاجوال 
ع اسار لا ترصف بالجرد 
والعدم فلا بد اذامن أسبة فعل 
العبد الى قدرته حقيقة لاعلى 
وجه الاحداثوالخاقفانالخلق 
يشعر باستقلال ايجاده م نالعدم 
راان كع ل يه 
الاقندار يحس من نفسه ايضاً 
عدم الأستقلال فالفعل يستدد 
ورد ال امدرة والقدرة تسل 
وجود ا الى سيب ١‏ خريكون. 
ل لالت 
كنسبةالفعلالىالقدرةوكذلك 
يستتدسبب الى سيب حت يتنهي 
الى مسبب الاسباب فهو الخالق 
للاسباب ومسبباتها المستخنى على 
الاطلاق فان كل سبب مستئن 
دن وجه تاج منوجه والباري 
تعالى هو الغنى المطلق الذي لا 
حاجة له ولا فق وهذا الي اما 
اخذه من اللي الالميينوا برزه 


مومى عليه السلام او يخطىث فيا اوجي الله تعالى اليه فوضح يقي لكل من 
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له ادفى فهم يقيناكا ان امس قبل اليوم انها يست من عند اله تعالي ولا 
من اخبار ني ولا من تأليف عالم ياتي الكذب ولا من عمل من يحسن 
الحساب ولا مخطى؛ فيا لا خط فيه صبي بحسن اجمهع والطرم والقسئة 
والتمعية ولكنما بلا شك من عم ل كافر مستوف ماجن مخربهم وتطايب 
0 وكتب لمم ما ستخم الله به وجوههم عاجلا في الدنيا بالفضية وا جلا 
في الا خرة بالنار والخلود فيها او من عمل تاس ارعن تكاف إبإام امم 
بحنظه جاهل مع ذلك مغلم الجهل بالمركة وصفة الارض وبالحساب وبلله 
عالل ولك صلى الله عليهم وسم ذامل مارج إلى فعمدمر : رثك 
وطيب ولقد كان في هذا الفصل كفاية لمن نصم نفسه لوم يكن غيرءفكيف 
ومعة عجائبٍ جمة ونحمد الله تعالى على ثعمة الاسلام "كغيرا 

3 فصل 26 وبعدذلك ذكر اناللهتعالى قال ل براهيم لن. لك اعطلي هذا الباد 
من نهرمصرالهر الكبير الى نهر الفرات وهذا كذب وشهرة من الشهبر لانه 
انكان عنيبنى اسرائيل وهكذا بيزعمون فا ملكوا قط من بر مص رولا على 
نحو عشرةايام منه شبرا مما فوقهوذلك من موقع النلى الى قرب يدت المقدس 
وفي هذه المسافة الصعاري المشهورة المتدة والحضار 3 ضُُ وغزة وعسقلان 
وجبال الشهراه التيلم تنزل تحارمم علول مدة دولتهم وتذيقهم الامسين الى 
انقضاء دولتهم ولا مككوا قط من الفرات ولا على عشيرة ايام منه بل بين 
أخر حوز بني اسرائيل الى اقرب مكان من الفرات اليهم نحو تسعين فرعت 
فيها قنسرين وحمص التي لم يقربوا مم| قط ثم دمشق وصور وصيدا التي 
لم يزل اهلها يحاربونهم ويسومونهم الخسف طول مدة دولتهم باقرام 
ونصو صكتبهم وحاش لله عزوجل اف يخاف وعده في قدر دقيقة 
من سرابةفكيض في تسعين فرميتا في الشمال ونحوهافي الجنوبثم قوله النهر 
الكبير وما في بلادثم التي مككوا نهر يذكر الاالأأردن وحده وما هو بكبير . 


اما مسافة حراه دن يرة الاردن الى مسقطه في الميرة المتثتة نحو ستين: 





ميلا 





“درة” | ي» 


لفط فان قال قائل انما عنى الله بهذا الوعد ماعل نك ليام 


قلنا وهذا ايض خطأ لان هذا القدر المذكور هبنا من الارض اقل من 
جزء من مائة جزه مما ملاك الله عزوجل بني الماعيل عليه السلام واين 
ْ دقع ما بين مصب الل عند تيس وبين الفرات من ا خر الانداس على 
ساحل العر الحيظ وبلاد البرب ركذااك الى ا لخر السنند وكايلما بلى بلاد 
المنذاوسن بطاح يللين الى لدو ارمينة واذر انا بين ذلك والجد الله 
رب العالمإن فكيف وهذه الدعوى باطلة لان ذلك الكلام بعضه ,طوف 
على بعض فالوعودون باك ذلك الإلدم اللوعدون. بأهم علكوري 
ويعذبون في البلد الاخر وقد أكرم الله تعالى بني اسماعيل وصانهم عن 
ذلك فوضح الكذب الفاحان في الامخبان المذكورة وصح انه ليس من 
عند الله عز وجل ولا من كلام ني املا بين اتدل وعد اهل 
كالخار بلادة او متلاعب بالدين وفاسد المعلقد ونعوذ باللّه من الخذلان 
فل )وساان ان تعالى قال لابراهم ان الله الذي الخرجك من 
ارك دانيين لاعطيك هذا البلد حورا فقال له ابراهيم يا رب بماذا 
اعرف اني ارث هذا البلد 
(قال ابو جمد رضي الله عنه ) حاثى لله ان يقول ابراهم صل الله عليه 
و لربه هذا الكلام فهذا كلام من لم يثق بخبر الله عزوجل حتى طلب 
عل ذلك برهانًاً فانقال قائل جاهل ففى القران انه قال رب ارفي كيف 
تح الموى وان :زكري قال :نه تال 1د وعدم بابن سين صبى رب الجف لي 
١ية‏ قلنايين المراجعات المدكورة فرق كا بين المشرة قوامغربأماطلب ابراهيم 
عليه السلام روئية احياء الموقى فافا طلب ذلك ليطمئن قلبه المنازع له 
الى رواية الكيفيةفي ذلاث فقط *بيان ذلك قوله تعالى له اوم تومن قال بلى 
ولكن لوطمئن قلبي فوضح ان ابراهيم لم يطلب ذلك برهانا علرشك ازاله 
عن نفسه لكن ليرى الهيئة فقط واما زكريا عليه السلام فنا طلكب ايه 


0 1 له عند النامن لثلا يكذبوه هذا نص كلامه ولذئي د كوومعن ابراه 





الفصل في الل ا« 


في مهرد ض الكلام ولد تم 
أسبة السبب الى المسب على 
اصلهم بالفعل والقذرة بل كلما 
يوجد من ا1 وادثفذإك حكه 
وحينئذ يلزم القول بالطبع و 1 
الاجسامفيالاجسام اا داون: بر 
الطبائم في الطبائم احد اودر 
ذاك دعلك الاعاحب وك 
ورأي الحقنينمن الي “أن الجسم 
لا يؤثر في اجاد الجسم قالوا 
7 لا يموزان يصدر عن 
ولاعن قوة ما في جسم 

فان الجسم كا ا 

وصورة فلواث رلا ثر من جهته 
اعنى بادته وصورته والمادة لها 
طبيعة عدمية فلوائرت: لائثرت 
بشاركة اسم راصال ليدم 
اذا حال فنقيضه <ق وهو ان 
الجسم وقوة ما في جسم لا يجوز 
ان يوكثر في جسم وتخط منهو 
اشد تحققا واغوص لفكرًا عن 
اسم وقوة في الجسم الى كل اها 
هو جائز بذاته فقال كل ما هو 
جائز بذاته لا يجوز ان يحدث 
شينًا ما فاله او احدث لاحدث 
مشاراكة الوا والطوان له طبع 


عدمية فلوخل الجائز وذاته كان 
عدم فلواثر الجواز مشاركةالعدم 
لادى الى ان. يثثر العدم في 
الوجود .وذلك مخال فاذا لا 
يوجد عل الحقيقة الا واجب 
الوتجود بذاته وما سواه درو 
الاسياب معدات لقبول الوحوة 
الع د ا ينا 
ش رن اياك 
«أذذ كلام الامام ابي المعالي 
اذا كان ذه المثابة فكفيكن 
ساف ندل ال الاساضا لذ 
هذا ونعود الىكلام صاحب 
المقالة قال ابوالحسن الاشعري 
اذاكان الخالق على الحقيقة هو 
الباري تعالى لا يشاركهني الخلق 
غيره فاخص وصفه ثعالي هو 
القدرة على الاختراع قال وهذا 
هو ئفسير اسعه تعالى الله وقال 
او إحان امايق لعن 
وصفة وهوكون يوجب تبيزه 
عل الا كوا ن كلها وقال بعضهم 
نم يقينا ان ما من ل الا 
ولتميز عن غيره بأ ما والا 
فيقعفى ان تكون الموجودات 


كبا مشتركة متساوية والباري 


0 ي»* 


عله السلام كلام فاك يطلل 0 يعرف به صية وعد ريه له تعالى الله 


كن ذلك وحاثى لابراهيم منه ( فصل ) وبعد ذلك قال وتجل الله 
ا بلولات 00 وهوجالسعند بابالباء عند حمي النهار ورفم 


ْ عيذيه ونظرفاذابثلاثة تفروقوف مامه فنظر وركض لاسئة ,الم عندباب الخباء 


وعد على الارض وقال ياسيدي انكنت قد و جدت لعمة في عينك فلا 
عور لمك رحد اقيل مرا مان واعسلوا .| رحو امود وا فت 
الشهرة واقدم ل؟ كمرة من الخبز تشتد بها قاوبك و بعد ذلك قضونفن 
اجل ذلك مررتم على عبد 5 فقالوا اصنع ما قلت واسرع ابراهيم الى الخباء 
ال سارة وقال 4 اصنهى ثلاث صيعانمن دقيق”عيذاعهنيه واصنعى خبز 
هل وحضر ابراهم امغر واعد عار عا ودفعه لاغلام وامتعيل 
باصلاحه واخذ سي ونا والتمل الذي دمعوه وقدم بين ايدهم وهو 
واقف عليهم تحت الشورة وقال كاوا 

( قال ابوحمد رذي الله عنه ) في هذا الفصل ايات من البلاء شليعة 
نعوذ بالله ذن قليل الضلال وكيره فاول ذلك الخباره ان الله تعالى تحبلى 
لابراهيم وانه رأى الثلاثة النفر فاسرع اليهم وسحد وخاطبهم بالعبودية 
فان كان اوائك الغلاثةماشدفهذا هوالتايت بعيلة بلا كافةبلهو اشدهن 
التغليث لانه اخبار بشخوص ثلاثة والنصارى بهربون من التشخيص 


وقد رأيت في بعض كتب التصارى الاحتجاج بهذه القضية بي اثبات 


التغليث وهذا م ترى في غاية الفضيحة فا ن كان اولئك الثلاثة ملائكة 
وهكذا يقولون فعليهم في ذلك ايضا فضائيم عظية وكذب فاحش من . 
وجوه اولما من الحال والكذب ان تخير بان اله تعاللى تجلى له وافا تجل 
له ثلاثة من الملاتكة وثانيها ان تخاطب اولثلعد الملامكة. مخطاب الواحد 
وهذا ما يزيد في ضلال النصارى في هذا الفصل وهذا ايضا حال في 
الخطاب وثالنها سجودهلللائكة فان من الباظل ان لستحد رسول اللْهصل الله 
عليه وس وخليله لغير الله تعالى ولمخلوق مثله فهذه كذبة وان قالوا. بل الله 





*» "1 


سجد فهذه كذبة ولا بد أو يكون الله مندم ثم الثلاثة التملون لا بدمن 
ات ورابعها خطابه لهم 2 عدم فان 
كان المخاطب بذلك هو الله تعالى وهو اللي له فقد عادتالبلية وانكان 
لخاطبون بذلك الملائكة لخاش لله ان بخاطبابراهم عليه السلام بالعبودية 
غير الله تعالى ومفلوقا مخله مع ان من الخال ان تخاط__ثلاثة يخطاب واحد 
و<امسها قوله يوأخذ قليل من ماء و يغسل ار 
قار 5 الا كن لاط 0 السام الله كال 
فصي ااتي لا سوي لما ولا بقية بعدها والتي تاد الفم وان كن حاط 
اذك اذك نبز كنب الا ابر اند لامهل ان اللامكة 
سنن قلويهم ل الزفهذه عل كل حال 5 باردة سحوة 
فان قالواظنهم ناسا قلنا هذا أ كذب لان في اول الخبر يخبر أرنف ظ 
| 


واقدم كسرة من الخيز 


لله تجلى له وكيف يسجد ابراهيم ويتعبد لخاطر طريق حاشش له 
من هذا الضلال وسادسها اخباره انهم أكلوا المبز والشوى والمن واللبن 
وحائى له أن يكون هذا خبرًا عن الله تعالى لا ولا عن الملائكة اين هذا 
الكذب البارد الفاضع الذي يشبه عقول المر داس دين ان الل انار 
الواضم عليه ضاء اليقين من قول الله عز وجل في هذه 0 نفسما ولقد 
جاءت رسلنا ابراههم بابشرىقالوا سّلاما قال سلام فالبث أن جاء بع 
حنيذ فل| رأى ايديم لا تصل اليه تكرم واوجس هنهم خيفة قالوا لا 
تخف نا ارسانا الى قوم لوط الا يات هيهات نور المق دن ظليات الكذب 
والجد لله رب الهالمإن كثيرًا وفيا ايضا وجه سابع لبس كبذه الوجوه في 
الشناعة وهو اقرارثم با رن م اطعم الملائكة اللهر واللبن والسعن معأ 
والرباذون هنهم #>رمونهذا 2 فاقل ل فْه النسخ على ان : يكونسلاه عه 
من اعلم الدواهي والسلامة والله منهم بعيدة ا 
فصل تقال متصلابهذا الفصل وقالوالهاءنسارة زوجتك فقال هاي ذه 
في الخبا قال سأ رجع اليك مثل هذا الوقتمن قابل ويكون لابن وسارة تسمم في 








تعالى موجود ف ان يز عن 
سائر الموجودات باخص وصف 
الا ان العقل لا 
ذلك الاخص ولم يرد به ممم 
فيتوفف ثم هل يموزان يدركه 
العتل فنيه خلاف ايا وهذا 


بتكي الى٠ءرفة‏ 


قريب من ذهب ضرار غيران 
را اطلق لفهل الماهية وهو 
من حيث العبارة ك0 5 


هذهب الاشءري ان كل موجود 


قيدص 


5 
انما هو الوجود والباري تعالى 


موحود ”نع أن يرى وقد ورد 


ان يرى ذان اللصعملاروً ب 


في العم 0 الموأمنين برونه في 
الا خرة قال الله تعالى وحوه 
يومئذ ناضرة الى ربا ناظرة الى 
داك 0 ارات والاخار 
قال ولايعوز ان يتعاق بهالرودية 
على جهة ومكان وصورة وهقابلة 
واتصال شعاع او على سبيل 
انطباع فان ذلك مستيل وله 
قولانفي ماهية الروية احدها انه 
م ترس" يني لمعاو 
أنه يتعاق بالوجود دون العدم 
والثاني انه ادراك وراء الملل لا 
يقنضىتأثيرافيالمدرك ولانأ يرا 


عنه واثيت المعم والبصرللباري 
تعالى صفتين ها ادراكان وراء 
العم يتعلقان بالمدركات الخاصة 
بكل واحد إشرط الوجودواثبت 
اليدين والوجه. صفات جبرية 
فنقول ورد بذاك العم 0 
الاقرارببه ما ورد ووصفوه الي 
طريقة السلف من ترك التعرض 
لتأويل وله قول ايضا في جواز 
لازن ودفه 2 ار 
والوعيد والامماء والاحكاموا العم 
والعقل مخالف للعتزلة من كل 
وجه قال الاهان هو التصديق 
بالقاب واماالقول باللسان والعمل 
على الاركان ففْروعه شن صدق 
لنب اك ات و اية الله 
. تعالى واعترف بالرسل تصديقاً 

لحم فيا جاوءً! به من عند الله 

تعالى بالقالب 2 ايمانه حتي أو 

مات في الال كان مهنا ناح 

ولا يخرج من الاهان الا بأككار 
٠‏ شي من ذلك وصاحب الكبيرة 

اذا خرج من الدنيا من غير توبة 

يكون حكه الى الله تعالىاما ان 


يغفرله برحمته واما ان يشغع فيه 


الني صلى الله عليه وسل اذقال |). 





لي 


الخاء وه وراءها وكانابراهم وسارة شيخين قدطعنا في السن وان لسارة 
ان لاليكون لها عأدةكالذ.اء فشكت سارةفي نفسماقائلةابعد انثليتيصير 
لي ذا وسبيدي شيؤقال الله لابراهي اذا كت مار قائلة هل ليان الذ وانا 
عجوز وهل #ذنى عن الها ري في هذا الوقت اذ قال عزمن قائل يكون لسارة ابن 
خحدت سارة وقالتماضكلانها خافتوقال السيد ليس تقولين بل 
قد كت فقام القوم منث” 

( قال ابوسمد رضي الله عنه ) عاد الخير بين سارة وابراهم وين الله عن 








وجل وعاد الحديث الافي ثم في هذا زيادة ان الله تعالى قال ان سارة 
ضمكت ,وقالت. سارة ل اك فقال الله بلى قد مك فهبذه مراجعة 
الخصوم ا ل ا ا من الله عزوجل 
بالبشارة من أذ تكذب اللهعز وجل فها يقول وتكذب في فيذاك فتمحد 
ما فعلت فتجمع بين سوا تبن احداهها كبيرة من الكباترقد نزه الله عر وجل 
الملل ا كيك الانياء والاخرى ادق وامروشي التي لا يفعابا 
موأمن وأو انهافسق اهل الارض لاخ كفر ونعوذ باللهمن الضلال »فص لد 
و بعد ذلك وصف ان الملكين باتا عند لوط وأكلا عنده المبز الفطيروان 
لوظأ تمد لها على وجه الارض وتعبد لها وقد مضى مثل هذا وانه كذب 
وان الملائكة لا تأ كل فطيرًا ولا مخثدر! وان الانبياء عليهم السلام لا 
سجدون لغير الله تعالى ولا يتعبدون لسواه فصل 6اوذ كر انابراهيم عليه 
السلام قال لله دز وجل اذ ذكرله هلاك قوم اوط في كلام كثيرانت 
معاذ من أن تصنعهذا الامر لاثقتل الصالم مع الطالم فانت معاذيا ساك 
جميع العلم من هذا وم يتكر الله تعالى عليه هذا القول وقال بعد ذلك ان 
الملكين قالا لاوط انظر من لك هنا من صبر بذك و بناتك وكل مالك 
في القرية الخرجهم من هذا الموضع لانا ممككون هذا الموضع وقال بعدذلك 
إن الوط كا اعابه المتزوجين بناته وقال للم الخرجوا مس هذا الموضع 
فان الله مبككهم وانه صار عندم كاللاعب ثم قال بعد ذلك ان الملاكة 


بي 2222222 ا ا 
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امسلكوا يبد لوط. و بيد زوجته وابنته لشنقة الله عليهم واخرجوث' خارج 
القرية ثم ذ كرهلاك القر بة بكل ما فها 

( قال ابو تمد رذى الله عنه ).لا تلو أضبار لوط وبينوه وبناته الناكات 
من أن يكونوا صالحين أو طالمون فان كائوا صالمين ققد هلكوا مع الطالمين 
و بطل عقد الله تعالى هم ابراهيم في ذلك وحاثى لله من هذا وان كانوا 
طالمون فكيف تمر الملائكة باخراج الطالمين وعم كانوا مبعوثين طلا كيم 
فلا .بد من الكذب في احدالوجهينو باب4|:فاخبارثم معفونة جد فصل 26 
و بعد ذلك قال واقام لوط في المغارة هو وابثتاه فقالت الكبرى (اصغرى 
ابوناشيخ ولس في الارض احد يتنا كسبيل النساء تعالى سق ابانا لمر 
وأضاجعه ونستبق منه نسلا فسقنا اباهها حر في تلاك الليمة فانت الكبرى 
فضاجعت اباها ول يعلم بنومها ولا بقيامها فا كان من الغد قالت الكإرى 
للصغرى قد ضاجعت الي اهس تعالي نسقيه ار هذه الليلةوضاجعيه انت 
واستبتى من ايرنا نسلا فسقتاه تلك الادلة 1 وانت الصغرى فضاحعته 
ول يعلم بنومها ولا بقيامها وحملت اإننا لوط م 
ومعته موا وهو ابو أوايين الى اليوم وولدت الصغيرة ابنأ معته ابن حي 





ن امعا فوادثت الكبرى ابن 


وهو ابوالتمونبين الى الروم وفي السفر الخامس من التوراة بزتمهم ان»ءوسى 
فال لبني اسرائيل ان الله تعالى قال لما انته.:ا الى صعراء ببني مواب قال لي 
لا تحارب بني مواب ولا ثقاتلهم فاني لم اجعل لك فيا تحت ايديهم سعأً 
لاني قد ورت بني لوط ادوا وجملتبا 00 4 0 مودى قاللم 
ان الله تعالى قال له ايض انت تخاف اليوم حوز بني ٠‏ الرهة لدي 
عاد ولنزل في حوزبني عمون فلا تحاربهم ولا قال احد! ويب ذاني ل 
اجمل 5 نت ايدهم سا لانهم من بني لوط وقد ورثتهم تلك الارض 
( قال ابوشحمد رضي الله عنه) في هذه الفصول فضائح زثرات 
لقشعر 0 سماعها جلود الو منين بالله تعالى العارفين حقوق الانياء علههم 
السلام فا أوهاما ذكرعن بتي لوط عليه السلام من قولها ليس احد في 














شفاء ني لاهل الك 


واما 0 يعذبه مقدار حرم-4 . 


0 أمتي 
ثم 
يدخله المية برحته ولا حوز 
0 ل أوردبه 
السمع من انخرا اج من من كان 2 
قليه ذرة من الامان قالولوتاب 
لا اقول بانه يجب عل الله قبول 
توبعه نك الفقق اذهوالا يجن 
فلا بحب عليه شي : بل ورد 
السمع بقبول تو بةالتائبينواجابة 
دء ة الضطر بن وهو امالك ف 
خلقه يفعلمأ ده 
فلوادخل الخلائق باجعهم الجنة 
يكن حيفا ولو ادخلهم النارلم 
. 


ن جورا اذ الظل هو التصرف 
فجالا يلكه المتصرف او وضع 
الثى: فيغير موضعه وهو الماللك 
الطلق فلا يتصور نه ظ ولا 
انيت اليه جور قال والواجبات 
كابا مععية والعقل ليس يوجب 
شيثًا ولا يقتضى تحسينا ولشبيها 
تعره اران بالعقل تحصل 
و بالسمع تجب قال الله تعالىوما 
كنا معذيرنل حي نبعث 
رسولا وحذاك شكر النعم 
واثابة المطيع وعقاب العاصي 


ع 0 دون الف لا 

عل الله تعالىشيء م|بالعقل 
لاالصلاح ولا الاص اح ولاالاطاف 
وكل مايقتضيه المتّلمن المكة 
الموجبة فيقتضى نقيضه من وجه 
اخ رواصل التكليف1 يك 
واجباغل الله تعالى اذل يرجع 
اليه نفع ولا اندفع به عنه ضر 
وهوةادرعل جازاة العبيد ثوابا 
وعقابا وقادر على الافضال علهم 
ابتداء تكرما وتفضلا والثواب 
والتفضل والنعيم واللطف كله 
منه فضل والعقاب والعذا ب كله 
عدل لا يسثل عا يفعل وثم 
يسئلون وانبعاث الرسل من القضايا 
الجائزة لا الواجبة ولا المستياز 
وأكر.. . بعد الانبعاث تابيدم 
بالعوزات ومتعتهم من الموبقات 
من جملدَ الواجنات اذ لا بد من 
طريق الل 
صدق المدى ولا بد من ازاحة 
العلل فلايقع في التكليف تناقض 
والمعهزة فعل خارق للعادة مقازن 
بالتحدي سليم عن المعارضةفيازل 
منزلة التصديق بالقولمن حيث 
القريئة وهو منقسم الى خرق 


مع يسلكه فبعرفبه 


*» 3” 





الارض يتنا كسبيل النساء تعالى لس ن ابانا مرا واضاجعه وأسكيق منة 
نسلا هذ ١‏ كلام امق في غاية الكذب والرد أترى كان انقطع نسل 
ولد 1 دم كله حتى لم ببق سيك الارض أحد يضاجععا ان هذا لتب 
فكي والموضع «عروف الى اليوم 0 بين تلك المغارة التيكان فيها اوط 
عاية السلام مع بنتيه وسن قن ية شك براقم عليه السلام الا فرتم 
واحد لا يزيد وهو ثلاثة اميالفقط 1 سوأة والئانة اطلاق الكذاب 
الواضع لهذه الأرافة لعنه الله هذه الطومة على الله عز وجل من انه اطلق 
02 الله عليه وسل على هذه الفاحشة العظية من وطء ابنكيه 
واحدة إعد اخرىفانقالوا لا ملامة عليه ِف ذلك لانه فعل ذلاك وهو 
سكران وهلا يلم من هر قلنا فكيفن عم لاذارااها. حاملنين واذرانا 
قد ولدتا ولدين اغير رشدة واذراها تر بياناولاد الزنا هذه فضاتح الابد 
وتوليد الزنادقة المبالغين في الاستخفاف بالله تعالىو برس له عليهم السلام 
والثالثة اطلاقهم على الله تعالى انه نسب اولاد ذينك الزنهين فرح الزنا 
الي ولادة لوط عليه السلام حتى ورثها بلدين كا ورث بني اسسرا؛ ا 
عيسو ابنى اماق سواء سنواء تعالى الله عن هذا علوا كيرا فانقالوا كان 
سيد قلنا فقد صم النسغالذي تكرونه بلواكنة وقال قل كدزان | 
ابراهج اذ أعمره الله تعالى بالمسير منحران الى ارضكنعان اذ مع نفسه 
امراته سارة وابن اخيه لوط بن هاران وذ كروا فيب توراتهم انمكلته 
اللرئكة وإن الله كال ارسلهم اليه ع بافرام | انه ١‏ ىالله عزوجل ضُ 
يقولون انه بق في تلك ةساط ةم اه شي له يرجع اليه 
0 يدخل في عقل من له اقل مان ان ابر اهيم عليه السلام يترك ابن 
اخيه الذي ارب عه ومن باع لا ا إضيع ويسكن في مغارة مع 
اب 0 هكم وهو عل ثلاثة اميالمنه وابراهيم علىما ذكر فيالتوراة 

الال مغرط .الفى كني الساز من الذهى 0 والعبيد والاما” 


1 0 توراتهم اندركب في ثلامائة مقاتل 
|| امت مسقا اتاو جاه لسن 1 متك ا 1117| 


ومانية 


٠س‏ دك طططببببببيبيبييي خأ ل ل 1 


وكانية و 0 0 اك وا لوطأ وماله حى 0 وماله 0 


ولد له وهوابن انه سنة ولسارة اذ ولد أسعون عاما فصح انمكان 00 


واعمى ابراهيم ا لانععاق واعص بني الاماءعظايا وابعدمعن اماق 


لطلفة 0 





المعتاد والى اثنات غير العتاد 

والكرامات للاولياء حق وفيمن 
وجه تصديق للانياء ونأ كيد 
للعجزاتوا الامانوالطاعة توفيق 
اللهتعالىوا الكثر والمعصية خذلانه 
والتوفيق عنده خلق القدرة على 
الطاعة والذلان خلق القدرة 
عل المعصية وعند بعض اصعابه 


فكت يضيعه بعد ذلك 7ك ليست هذه صفات الانياء ولا 
كرامة ولا ضفات من فيه شي* عن لكر يك نات كحت لا 

وضعوا لم هذهالأرافات الباردة البي لا فائدة فيها ولا موعظة ولا عيرة 
حتي ضلوا بها ونعوذ باللهمن ن المذلانلفصل #لاوني موضعين من توراتهم |) 
المبدلة ان سارة امراة ابراهيم عليه السلام ١‏ اخذها فرعورن ملك مصر 
واخذها ملك الخلص ابومالك مرة ثانية وات الله مبححانه وتعاللى ارى 
الملكين في منامعا ما اوجب ردها الى ابرا هيم عليه السلام وذك ران سن 
ابراهم عليه السلام اذا نحدرمن حران خسة وسبعون عاما وان التمق 


















تسير اسباب الخير هو التوفيق 
وبشده الخذلان وما ورد به 
السمع من الالخبارعن الامور 
اغائبة مثل الل والوح والعرش 

والكرسي والجنة والنار فيب 
اجرادها على ظاهرها والامان 
بها ذا جاءتاذ لا استمالة بغ 
اثياتها وما ورد من الاخبار عن 
الامو المستقبلة فيالاسخرة مثل 
سوال القبر والثواب والعقاب 
فيه ومثل المإزاف والحساتب 
والضراط وانقسام الفريقين فريق 
في الجنة وفريق في السعير حق 
يحب الاعتراف به واجراواها 
عل ظاهرها اذ لا استهالة ف 
ا نه 
حيث البلاظةوالنظم ااه 
| خير العرب بين اليف وبين 


عل عدر سين ودار أن ملك لالص ادها بعد ان لدت اا 
وش تجوز م نة باقرارها بلسانها اذ بشرت باتعاق فكيف بعد ان ولدته 
ارت اتسين هاا رمن الال أن تكرن في هذا ان نان مك 
وان ابراههم قالفي كلةاارتين نشي اختي وذ كر عن ابراهي انهقال الملك هي 
اختي بنت اليلكن ليست من امي فصارت لي زوجة فنسبوا ِهُ نص 
توراتهم الى ابرا اهيم عليه السلامانه تتزوج اخته وقد وقفت على هذا الكلام 
من بعض من شاهدناه منهم وهو امماعيل بن يوسف الكاتب المعروف 
ابن النغرئلي فقال لي ان نص اللفظةفيالتوراة اختوهي لفظة لقم يف 
العبرانية على الاخت وعلى القربية فقات ينم من صرف هذه اللفظة الى 
الم رية ههنا فوله لكن ليست * ن امي وافا في بنت ابي فوجب اله اراذ 
الج يه الأب واقل مافي هذا اثبات النسخ ‏ الذي تفرون منه تغلط 
وإيأت بني' 

»ل فصل 6 ثم ذكر موت سارة وقال تزوج ابراهم عليه السلام امنا 


امعباقطورة وولدت له زمران و يقشان ومدان ومديان و يشبق وشوحا 


المعارضة فاختاروا اشدالفسمين 
اختيار عجز عن الم بلَومن اصعابه 
من اعتقّد ان الاعدازني القران 
من جهة صرف الدواع وهو 
المنع من المعتاد ومن جهة 6 الاخبار 
عن الغيب وقال الامامة للبت 
بالاثفاق والاختياردون النص 
والتعبين اذ لوكان نص ثم لما 
خنى والدواعي تتوفر على ثقله 
واتفقوا في سقيفة بنى ساعدةعلى 
ابي بكر رضى الله عندنم اتفقوا 
على عمر بعد تعيين ابي بكر رضى 
له عنه واتفقوا بعد الشورىعل 
عهان رضى الله عنهواتفقوا بعده 
عل عل رضى النّدعنه وثممترتبون 
في الفضل ترتبهم في الامامة 
وقال لا نقول في عائشة وطلحة 
والزيير الا انهم رجعوا عن الخفلاً 


وطلحة والزبيرمن العشرة البشرءن. 


بالجنة ولا تقول فيمعاوية و مرو 
ابن العاص الاانهما بغيا على 
الامام الحق فقاتلهم على مقاتلة 
اهل البغي واما اهل النهرفهم 
الخراء المارقون عن الذي لكل 
النى صل الله عليه وسلٍ ولقد 
كان عل” عليهالسلام على الحق 


يعقوب أهدى لعيسو مدا 


ولا ال 


( قال ابوحمد رضى الله عنه ) هذا نص الكلام كله منتابعامم تبأ وايذكر 
له زوجة في جياة سارةولا امة لما واد الاهاجراً اسماعيلعليه السلامولا 
لما ا روه ولااكة ولا ونا غير قطورة و بنهها وفي كتههم 
ان قطورة هذه بنت ملك الز بذوهو موضع عان اليوم بقرب 00 
حار كدب يسرامم 
فصل 6 ثم ذ كران رفعة بنت بتوئيل بن تار زوجة اسححاق عليه 
السلام كانت عاقرا قال فشفعه الله وحملت وازدحم الولدان في بطنها 
وقالت لو علت ان الامر هكذا كان يكون ها طلبته ومضت لثلقنس علا 
من الله عز وجل فقاللا الله في. بطنك مان وحز بان يفترقات منه 
ا من الاخر والكبير يخدم الصغير فلا كانت ايام الولادة اذا 
بتوّمين في بطنها وخرج الاول ار كله كفروة من شعر فسمي عيسو 
و بعد ذلك خرج اخوه ويده ممسكة بعقب عسو فسهاه يعقوب 

( قال ابوعمد رضى الله عنه ) لا مونة على هؤلاء السفلة في ان 
ينسبوا الكذب الى الله عزوجل وحاش لله ان يكذب ولا خلاف يينهم 
ا عيسو ل تخدم فط فى عرب 
بل في التوراة أعاااث يعقوب جد على الاارض سبع مرات لسو اذراه 
وان يعقوب لم يخاطب عيسو الا بالعبودية انال المفرط وان جميع 
اولاد يعقوب حاشا بذامين الذي لم يكنواد بعد “كلهم دوا لعسو وان 
راة له جسمائة رأس وحمسين رأسا من ابل 
و رع رضان ومعزوان يعقوب راها منة عظية اذ قبلها منه وان بي 

عيسولم تزل ابديهم على اقفاء بني اسراييل من اول دولتهم الى اتقطاعها 
اما فلكون عار 0 السواء مغهم وان بنى اسمرائييل لم ييلكوا 
قط ايام 0 عيسو فاتحبوا لحذه الفضائح ايها المسبلون واحمدوا الله 





على السلامة ما ابتلىوبه غير من الضلال والمى 
كذ ١3‏ | في التوراةالتى بايد يناوا ن كان المشهور على الالسنة بالصادو بدون 1 5 











فصل 





#0 


| 9 فصل »م ذ كران اناق قال لابنه عسوا وقد شخت ولا اع يوم 
هوني فاخرج وصد لي صدًا واصنع 00 م كاحت واثتتي به 
ا كلدك تاركف نسي قبل ان اموت وان رفقة ام عيسو و يعقوب 
امرت يعقوب ابنها |نيأخذ جدينوتصم م في منها طعاما ان يعوب 
الى اسحاق ابيه ل كله ومارك عليه وان يعتوبقال امه اركل عدو 
اخي شعن واناء جراد لعل ابي ان يحسٌ بي واكون عنده كاللاعب 
واجلب على نفسي لعنة لا برك فقالت له أمه عل" استدفاع لمنتك وان 
يعقوب فعل ما امرته به الله 1 خذت في ثاب عسو ب الا كير 

والبستها يعقوب وجعلت جلود الجدبين على يديد وعلى حلقه واعطتة 
الطعام وجاء به الى ابيه فال له يا ابي فقال له اسحاق من انت يا ولدي 
قال يعقوب اذا انك عيسو يكرك صنعت جميع ما قلت لي فاجلسوتأ كل 








هن صيدي لتبارك عل وان اسحاق قال ليعقوب لقدم حتى احسك 


يابني هل انت أبني عسو آم لا فتقدم يعقوب سه اسحاقوقال الصوت 
عنوث مقرب والمكان ,يدا عيكو وقال هلك ان هو ابني عيسو فقال أنا 
فبارك عليه وقال له في بركته تلك* تخدمك الام وتخضع لك الشعوب 
وتكون مولي اخوتك وأحجد لك بنوا امك ثم ذكر ان عيسو اقى بالصيد 
لى اماق فلاعرف اسحاق القصة قال لعيسوعن يعقوب قد صبرته. اطان 
وجملت جميع اخوته عبيد! فرغب البه عيسو في ان - اها شن 
وقال في بركته هوذا بلا دسم الاأرض يكون كنك وبلا .ندى المهاة 
من فوق وبسيفك تعيش ولاخيك تستعبدولكن يكون حينا تجمح انك 
تكسر نيره عن عنقك 

( قال ابو مد رضى الله عنه ) وفي هذا الفصل 5 واكذو باتواشياء 
لشبه 7 افات (فأو ل) ذلك اطلاقيمعل ني اله يعقوب عايه السلام انه 
خدع اناو غشه وهذا مبعدشمن في خور من ابن الناس مع الكفار و 0 


فكن من أي م بيه أي أى اع هذه سوات 8 ل ٠‏ ظلة هذا 
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اافصل في الملل 





في جيع احواله يدور المق مكة 
حيث دار (المشبهة ) ان السلن 
ون نات الفديث ا راوا 
توغل المعتزلة في عل الله وعفالفة 
السنة. الي را من الامة 
الراشدين ونصرم جماعة من بني 
امبة على قوم بالقدر وجاعة من 
<لفا" 'بني 0 على قولم بنغي 

لق القران ا 


ف لقر ير هذهب اهل السك 


والخافة!” في امتشانيات اي 


الكتاب وأخبار النى ص , الله 

عليه وس الك ا" 
وداود إن علي الاصذهاني وجماعة 

اال السلف خرواعل منهاج 
شلك التقدمين علهم ع 
اصعاب الحديث مثل مالك بن 
انس ومقاتل بن سلهان وسلكوا 
طريق ااسلامة فقالوا نواءن ما 
ورد به الكتاب والسنة ولا 
لتعرض للتاؤيل! بعد ان لعل قطما 
ان الله عز وجل لا يشبه شيا 
من الخلوقات وا نكل ما تخل في 
الوم فانه خالقه ومقدره وكانوا 
عرزن عنالتشبيه الى غايةان 
قالوا من رك يده عند قراكثه. 


فوم اه 
الكذب من. نور الصدق في قول الله تعالى مخادعون الله والذين ١‏ منوا وما 
تدعرن إلا امس (اوثانة ) دق اخارة أن كف ترب اكات 
عسي الاي وثي اخبارثم أن برلة يعقوب لت 


























لقت يدي أوناشا ر يميه 
عند روايئه قلب المؤمن بين 
اضبعين من اضايع االعرن . 
وحب قطم م وقلم أصيعة ‏ 
وقالوا انما توقفنا في تغسير الاية 

وتاويلبا لامرين ( احدها) النع 
الوارد في التنزيل في قوله تعالى 
فاما الذرين في 3 قوم 2 


مسروقة ماخوذة بغش و<ديعة وتغاث وحاش للانياء عليعم السلام من , 
هذا ولعمري انها لطريقة اليهود ها تلقى منبمالا الييث الخاوع الا الشاذ 

( وثالثة ) وهي اخبارهم ان الله تعالى اجرى حكه واعط نتمته عل طريق' 
الغش والخديعة وحاش لله من هذا ( ورابعة ) وي التي لا بشك امدق 

ان احماقعايه السلام اذ بارك يعقوب اذ خدعة نزتم لذ اللي 

هذا ال موس انما قصد بلك البركة عسو وله دعا لاليعقوبفاي 0 

ههنا لر كان لم عل ودلا غية هذه القضية الابحدق الغالية من الرافضة 

القائلين ان الله تعالى بعث جبريل الى عل فاخطا جبريل واقى الى مد 

ومكذا. بارك اححاق على عيسو فاخا طأتدا لبركة ووضيح الل بعتوين نما 
كلت الطائفتينلعئة 0 والفش في هذه القضية * واماوجوه 


فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء' 
الفتنة وابتغاء تاو يلدوماهل ناو لله 
الا الله والراذون فى 0 3 
امنا بم كل من عند .ينا ة 

ا 
اويل ا مشر انان 
والقول في صفات الباري تعالى 
بالطر: غير جائز فرها اولنا 
الابة على غير مزاد الباري 
تعالى فوقمنا سي الزبغم بل 
تقول كا قال الراعنون في الم 
كل من عند ربنا امنا بظاهره 
وصدقنابباطنه ووكلنا علهالى الله | 
تعالى ولسننا مكافين ععرفة ذلاك 
اذ لسن من شرائط الامارك. 
واركانه واختاط إعضهم ان 
احتياط حتىلميفسسر اليد بالفارسية 
ولا الوجه ولا الاستواء. ولا ما 


الكذب فكثيرة : 0 داك أسبتهم ا لكذب الى يعقوب ءايه الشلام 
وهو نبي لله تعالى ورسوله اك ( اوطا) قولدلابيه اماق انا انك 
ع كَُ نبد كذنا بتان في سق لانه يكن ابنه عسو ولا كارن 
بكره (وثلثة ) قوله لابيه صنعت جيع ما فلت لي فاجلس وكل من 
صيدي فهذه كذبتان في نسق لانه لم يكن قال له شيدًا ولا اطعمه من 
ات ل وش بطلان بركة اماق اذ قال له تخدمك الأم 
وتخضع الشعوب وتكون مولي اخونك ولتحجد اك بنوا املك وقوله ليبسو 
ولاخك تتفيد وهده كذ بات متوالبات والوما دمت الام قط يعفر 
ولا بذيه 00 ديت 1 الشعوب ولاأكانوا موالي اخوتهم ولا د 
موادي بنرا ني 1- مرا يلى: مخدموا الام م في كل بلدة وفي كل 
1 وم خضوا (اشعوب قدا بدا فُْ ا يأم اران مها فان قالوا 
سيكون هذا قانا م : 


قد حصلتم على الصغار يقينا والأماني بضائع |اسيزياء 





ووم » 


مبيات #6 
رَجِى رييع' أن تبى صغارئها. بخير وقد أعيا ريم كارها 
لا سيا مع ثقضي جيم الا'ماد التي كانوا يأبون بأنهأ لا تنقضي حتى رنجم 
امم واعط وإاا كل أعة أ وبرت فاليم يقاروا نالعودة وعنون انفسهم 
من الرحعة بمثل مامنى به بنوا اسرائيل انفسها و يذّكرون في ذلك مواغيد 
كواعيدم فأمل” كاملل ولا فرق كاننظار مجوس الفرس بهرام ‏ هاوند 
ا البقرة واتظار الروافض, للهدي والاظار النصارى الذين ينتظرون 
في الحعاب واننظار الصائيين ايضا لقصة أأخرى واننفلار غيم لسفياني 








ترت؟ يلذ العام عكل.” .* وانكالايغني فت لا ولاجدي , 
. وغيظ عل الايامكلنارفيالحشا * ولكنه غرظ الأسيرعل الجد 
واما قوله تكون مولي اخوتك ولسعد لاك بنوا امك فأعمري لقد ضع ضد 
ذلك جهار ! اذ في توراتهم ان يعقوب كان راع فى ابن عمه لابان )1١1‏ 
ابن. ناحور بن لامك و<ادمه عشر ير ل ره دان م 
ولده حاشا من لم يكن حاق ملم 3 لاخيبه عسو عراز اكقيرة 
وما سجد عسو قط يعقوب قط ولا ءلاث قط احد من بني يعقوب 
بي :عدسو وان يعقوب تعد لعسو في جيم خطابه له وها تعيك قط 
عسو ليعقوب اله و 0 اولاده نقال لديعقوب ثم اصاغر 

من الله بم على ع دك :وان يعقوب طلاب رضداء عيسو وقال له 
0 أظارت الوديلك كك ن نظر الى يحة الّدفارض ء عني وافيل ف اهديتث 


البك وان عسو بارا قبل :هدي ا حيكد قابرى عسو و بليه: 
الاموالي يعقوب وبليه وكذلك ملك بنوا عيسو باقرار توراتهم مبرائهم' 


لساعير قي جبال الشراة وبنوا لوط ميرلئهم هواب وعان قبل ان يماك 


بنوا اسرائيل ميرائهم بفلسطين والاردن بدهر طويل ثم ل يزالوا يتغلرون 
على بي اسرائيل او يساوونهم طول دولة بني اسرائيل اركنم 0 


(1) ) في التوراة التي بايدينا لا بان بن ناحور بدون واسطة 











ورد من جاس :ذلك بل ارن. 
احتاج في 0 ها الى عبارة عبر 

عثما بها ورد انغلا بلنظ فهذا هو 

طريق السلاعة ولس هو من 
النذيه في شى* غير إن حماءة 
أن الغيمة بالفالية وجاعة هن 
اضواب اي ثالمشوية صردوا 
بالتشبيه مثل اللشاميين «رن"» , 
الشبعةومثل صر وكش واحدد 
المجبمي وغيرم من اهل الشيهة 
قالوا معنودثم صورة ذات اعضاء 
وابعاض اما روحاذة او جنانية 
يجوز عليه الانتةال والنزول 
والصعود والاستقرار ٠‏ والفكين 
فاما مشببة الشيعية فستأتي 
مقالاتهم في باب الفلاة واما 
مشبهة الحشوية فذ كر الاشعري 
عن د بن عيسى انه حك عن 
نصر ونهمش. واحمد المحيجي 
انهم اجازوا على ربهم الملامسة 
والمصالخة وان للخلصين «ر. 
المسلين يعاينونه فيال نيا والا خرة 
ا موادا 
إلى . حد الاخلاص والاحاد 
الحض (وحك الكمي )عن يعضم 
انه كان يجوز الروية في الدنا 


آل إرياضة و الاحتاد 





الم مادا 


ملك بنوا اسرائيل قط بي عبسو ولا بني اوط ولا بني اسماعيل بافرارثم 
ولقد بتي , نوا عيسو وبنوا لوط باقراركتبهم في مبرائهم إساعير. ومواب 
وعان بعد هلاك دولة بني اسرائيل واخروجهم عن ميرائهم نم م مكيم ذو 
ساعن ال الى شاتزى تلك" البركة كانت الا معكوسة ونعوذ باللّه من 
الخدلان ولكن حق البركة المسروقة الماخوذة باللمبث في زجمهم ان تخرج 
معكوسة متكويه 

و اد سول ه لا بان بن أثوال خطب 
اليه انه راحرلى وقأل له اخدمك سبع سنون في بزاجل الك الشغرى 
فال لهلابان ان اعطيك اناها احسنمن ل | اقرعندي 


وخدم بعقوب في را راحيل ضع نين وصارط قد انان يسيرة في محبته | 

















بزادده ف يزودثم وحكن عنداود | 

الحوارمي انه قال :اعفوفي عن 

الفرِج واللعنة واساً لول عا وراء 

ذلك وقال ان معبود م جسم وم 

ود له خوارع واعضاء مه ند 
م وله جوارح واعضاة من 









. ورجل وراس ولسان وعينين 
واذنيك ومع ذلك جسم لا 
كالاجسام ول لا كالهوم ودم 
لأكالدا: وكذلاشسائر لمات 
ودولا يشبه شيا م: من المذلوقات 
ولا شيمه ثى او انه قال 
هو اجوف 0 اعلاه الى ضدرة 











وقال يعقوب للاباناعطني زوجتي اذ قد كلت ايام فادخل بها وجمع لابان 

اهل الموضع وخ وأعة ذا كان بااعشى اخذ ليثةابنته وذفهالتودخل 
ا بالغد ورأى ا: نما ام قال للابان ماذ دامس مرف راحيل 
خدمتك فل خدعتنيفةاللابان لا نصنع هكذا في موضعا أننزوج الصغرى. 
قبل 1 كا ل اسوع قد واعطرك ارش) هذه عخدمة تدبا سم 
سنين أخرى وصنع يمقوب كذلك واكل اسبوع ليئة واعطى حل 


ابه أكون له زوحة 


مععت ماسوى ذلك وان له 
وفرة سوداء وله شعر قطط ؤاما 
ما ورد في التخزيل من الاسدواء 
والوجه والبدين والجنس والحي* 

والاتيان والفوقية وغبر ذلك 
فاجروها عل ظاهرها اعنى مايفهم 
عند الاطلاق على الاجسام 
وكذلك ما.ورد ف الاخبار 0 
الصورة فيقولهعلية السلام *خلق 
ادم على ضورة اومن *وقوله<تى 
6 الجباز قدمه في النار*وقوله 







( قال ابوعمد رضيالله عنه ) فيهذا الفصل ١!‏ )1 بدة الدهر وفي اقرادم 
ان يعقوب عليه السلامتزوج راحيل فادخلت عليهغيرها ‏ فصلت ليئةالى 
حدم بلا كاح وولد لا منه ستة رن بنة وهذا هو الزنا بعينه اخذ 
امرأة لم يتزوجها مخديغة وقد اعاذ الله نبيه من هذه السوءة واعاذ انياءة || 
عليهم السلام «وبي وهارون وداود وسلهان من ان يكونوا من شل هذه" 

الوؤلادة وهذا يشهدذورة انها من توليد زنديق متلاعب بالديانات* فان 
قالرالا بدانة قن ترجا اذعلم انها بيست التي تزوج+قلنا فعلي ان شح 


00 ف القاموس الابدة الداهية لبي تبق ابدا ام مصبوح 










قاب المهن: بين اصبعين من 
اسع الرحمن *وقوله حمر طينة 





.ادم بيده :اربعين صباحاً 3 وقوله 











2 حي كن اكه له لكضعراء العشب 


» ١١ 


م بهذا فالنس ثابت ولا بد لان تكاح اختين معأ حرام في تورات 


قال لي بعضهم في هذا ل تكن الشبرائم نازلة ل 


هذا كذب اليبس في نص تورات ان الله تعالى قال لنوح 0 


مشب اعطبتع لكن ال 


فسأطلم]فبذه شر بعة 00 وترم قبل 


حم بدمه لا 
تأأكلوه واما دماو في ان 
مونى عليه السلام 

لننائه واولاده قال ولا 3 احاز امزأته وحار يته واحد عشر من ولده 


المخاضة وبق وحده وصارعهرجل الى لصي فل عجز غندضرب حق تزه فا نخلم 
حق لذيعةوب في مصارعته معة وقالله خالبىلانه قدطلم الفمر قال ل 


ادءعك حتى تبارك عل نكن ا“عمك قال يعقوب ةاللهاست تدعى 
نالك تويبل امتراكل *ن اج انك كن تقو ياعل الله فكي على 
الناسفقالله يمتقوب عرفني باسعمك فقالله لم تسا لنيعن امي وبارك عليه 
فيذلك الموضع فسمي يعقوب ذلك الموضع فنيئيل وقال رأيت الله تعالى 
مواجهة وسبات نفسي و بزغت له التعس بعد ان جاوز فنيل وهو يعرج 
مار ئملء وذ لاتب كلا بل اممرائيل العقب الذي على حى الففذالى ايوم 
لانهضرب حق نفذ يعقوب مس" الله واتقباضه 

( قال ابو حمد) في هذا الفصل شنعة عفت غلى كل ما لعا اشر ينها 
حلود اقل المقول او ال المي لزلا ان الله عز وجل قص علبنا كفرع 
بقوهم . يد الله مغلولة و بقوطهم ان آلله فقير ونحن اغنياء نطقت السنتنا 


بحكاية هذه العظائم ككنا نحكيه 0 فا نصه عز وجل لنا 


0 الكهم 

( قال ابومد رضي الله عنه ) دكر ني هذا اككان ان يعوب صارع الله 
عزوجل تعالى. 0 عن ذلاك وعن كل شبه لله فكت عن لعب الصراع 
الذي لايفعله الا اهل البطالة واما اهل العقول فلا لغيرضرورة ثملم يكثفوا 





ا ا وضع يده او كافه عل كتفي » 


وقوله حتى وجدت بزد انامله في ٠‏ 
صدريالىغير ذلك اجروها على 
٠٠‏ يتعارف في صفات الاجسام 
وزادوا سيك الاخبار أكاذيب 
وضعوها وتسبوها الى النى عليه 
الصلاة والسلام وا اكثرهنا 
معدن دود فان. النشيله 
فيهم طباع حتى قالوا اشتكت 
عيناه فعادته الملا كد وى على 
طوفان أوح <تى رمدت عيناه 
وان العرش ليإظ مرن" تحته 
كاطيط الرحل الجديد وانه 
ليفضل من كل جانب اربعة 
اصابغ وراوى المشيبة عن البى 

عليه الصلاة والسلام انه قال 
لقني ربي فصالخني و وكاغخني 
وو اد ار كتفي حى 
وجدت برد انامله وزادوا على 
النشيه قولم في القران ان 
الحروف والاصوات. والرقوم 
الكت بةقدية ازليةوقالوا لابعقل 
كلام ليس بحرف ولا كلة 
واستد لوافيه باختار (منها)ماروي 
عن النبى علية الصلاة والسلام 
يناي لله تعالى !ىم القيامة 





يصوت لمعه الاولونوالا خرون 
ورووا ان مومي عليه السلام 
كان اسيم كلام الله كج 
السلاسل وقالوا اجمعت الساف 
على ان القران كلام الله غير 
ولوق ومن قال هو مخلرق ‏ فهو 
كافر بالله ولا نعرف من القران 
الا اهو بين اظبرنا فتبصره 
وأسمعه ونقراه ولكتبهوالمخالفون 
نا كالمعتزلة وافقونا على ان هذا 
الذيفيابدينا كلام الله وخالفي'] 
في القدم وم ممجوجون ايض 
باجاع الامة وأما الاشعرية 
فواهقونا على ان القران قديم 
وجالفونا في ان الذي ني ايذيئا 
ليس في الحقيقة كلام الله وم 
مجوجون ايضا باجاع الاءة ان 
المشار اليه هو كلام الله فاما 
اثبات كلام هوصفة قائة بذات 
الباري تعالى لانيصرها ولا 
تكتبها ولا نقرأها ولا نسعهأ 
فهو مخالفة الاجماع من كل وجه 
فين نقد ان ما بين الدفتين 
كلام الله انزله على لسان جيريل 
عليه السلام فهو الككتوب في 
المصاحف وهوفي اللوح الحفوظ 











*» 





بهذ الشبرة حتى قالوا ان الله عر وجل من غن أن بمبرع' يعقوب بص 


كلام توراتهم وحقق ذلك قوطم عن الله تعالى انه قال كنت قويا على 
لله تعالل فكيف عل الناس ولقد اخبرني بعض اهل البصر بالعبرائية انه 
لذلك مهاه اسرائيل ورايل بافتهم هو اسع الله تعالى بلا شك ولا | 
خلاف. قعناء اسر االطهييد كبر ا ريذلاك ا لضبط الذى ,]ران بعد المصاراعة 
اذ قال له دعنى ذمال له يعقوب لا ادعك حتى تبارك على ولقد ضربت 
بهذا الفصل 5 المتعرضين ممم للهدال في كل محفل ف توا عل انض 
التوراة ان يعقرب صارع الوديم وقال ان لظ الوهيم. يعبر بها عن المملك 
فائما صارع لك من الملاتكة فقلت ذم سياق 1 بطل ما تقولون 
ضرورة ل قويا على الله فكيف على الناس ويه انف يعقوب قال 
رايت الله مواجية وسلت تشذئ ولا عكن البئة إن تعمس و بانع سه 
اذراى للك ولا لغ من يلكا نص يعوب أن بحرم على ني 
اسمرائيل أكلعروق الففد في الابد هن اجل ذلاث وفيه انهسمي الموضع بذلك 
فتيشل لانه قأبل فيه | إل وقوالله عزو<ل بلا امال 00 لوكان 
51 تدعون عند المناظرة نم من الخطاء تصارع نبي وملك 
لغبر معنىفبذه صفة المتحدين في العنصرلا صفة الملائكة وال نياء ( فان 
قبل) قد روي ان نيكم صارع ركانة بنعبد يزيد ( قلنانتم ) لان ركائة 
كان :من القوة حبك لا ماحد نقارنهرق الل 
و0 الله صلل له عليه وس درق بالقوة .الزائدة فدعاه الى الاسلام 
فقال له ان صرعتني ١‏ منت بك ورأى ان هذا من العيزات فامره عليه 
السلام بالتأهب لذلاك ثم صمرعه لاوقت واس دافن ف 
ااام ده بين العقل والحق ولكن ككل مقّام مقال ولكن اذا اكل 
الملائكة عندك كسور الخيزحتى تشتد بها قلويهم والشاي واللين والسمن 
والفطايرها يشكر بعضهم للصراع مع الناس في الطرقات. وهذه مصائت 
شاهذة بضلالهم وخذلانهم وصمة اليقين بان توراتهم مبدلة 





فل 





|| لسلس ست ل 
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اله في شيعخوخته 


1خ 0 
»9 فصل 26 وني الفضل المذكوز ان الله تعالى قال ليعقوب اسك؛ تدئى 
من البوم يعقوب ككن اسرائيل ثم في السفر الثاني من توراتهم قال الله 





تغالل قل لال يعقوب وعرف ني امترائيل ققد ساه بعد .ذلك يعقوب 
وهذه نسبة الكذب الى الله تعالى 

9 فصل 6 ثم قال ويينا اسرائيل بذاك الوضع ضاجم رأواين ابنالغة 
سرية ابيه بلبة وثيامدان ونفثالي وها الخواه وابنا يعقوب ثم أكدهذا بان 
ذكر 
اليذه ابا ابنا أن يعقوب قال لروئابين ابنه انلك صعدت على شرير ابيك 
ووضخت فراشه ولس ماااددلت فراثي تخلص بعد ان ذكرني توراتهم 
ان شكي بن مور الحو ى ا<ذ دينة بنت يعقوب عليهالسلام و ضهم معها 
واذطا ثم بعد ذلك خطبها الى يعقوب ابيها الى ان ذكر ق:لى لاوي وشععون 
خور وشكيم ابنه وجميع اهل مدينته واتكار يعقوب على ابنيه قتلع| لهم 


( قال ابو عمد رضى الله عنه ) معاذ الله ان مخذل الله ننيه ولا يعصمه فى 


في قرب اخر السفر الاول ذكر موت يعقوب عليه السلام وعفاطبته 


حرمة امراته وابقه من هذه الفضات ثم لا يتكر ذلك بأكثر مر 
الاير افك تقل 

96 فصل 36 وبعد ذاث قال واولاد يعقوب اثنا عشر فاولاد لمة رؤابين 
بكرا يعقوت ولعو ولاوي وود ويساكر وز بولوت "وابناه'زاخيل 
يوسك وبثيافين وابنا بلبة امة راحبل داك وتفنالى وابنا زلفة امة ره أجاد 
واشير هولاء بنو يعقوب الذين ولدوا له بفدان أرام 

96 قال ابو تمد رضى الله عنه 6 هذا كذب ظاهر لانه كر قبل ارت 
بأيامين عقوت الا باقراشا بقرب بنت لم على اربعةاهيالمن بت 
المقدس بعد رحيله من فدان ارام بدهر وله تعالى لا يتعمد الكذب ولا 
يندسى هذا النديان 


فصل 26 وبعد ذلك قال وكان اسرائيل حب يوسف لانه كان ولد 





وهو الذي إسسعه المرأمنون في 
الجنة من الباري تعانى بغير حجاب 
ولا واسطة وك دي قله 
تعالى سلام قولا من رب رحج 
وهو قوله تعالى لموسى اني انا الله 
رب العالين ومناجاته من غير 
والدظة حي قال وكام موسي 
تكلماً قال واني اصطفيتك على 
الناس برسالاتىو بكلامى وروي 
عر الي له الصالدة والدوام - 
انه قال ارب الله 0 
التوراة بده وخاق جنة عدن 
بده وخلق ادم 0ه 
التأزيل وكتبنا له في الالواح 
من كل شي 2 ره ا 
ككل شىء قالوا فحن لا نريد 
0 اشنا شنثا ولا مذارك 
بعقولناامرالميتعرض دا لف قالوا 
ما بين الدفتين كلام الله قلنا هو 
كذلكوا ارول بقوله تعالى 
نا من المشركيناستوارك 
فاجره حتى اسم مكلام الله ومن 
العلوم انه ممعم الا هذا الذي 
ثقراه.وقال انه لقران ريم في 
اكثاب امكول لامالا 


| طبرو تنؤيل من ربالهالمين 


المطرون تنزيل من رب العالمين 
وقال في صحف مكرمة مرفوعة 
مطبرة بايدي سفرة كرام بررة 
وقال انا انزلناه فيليلةالقدز وقال 
شهر رمضمان الذي انزل فيه 
القزان الى غير ذلا من الا يات 
ون الشي ن و ل الحهت 
الخلولية. وقال يجوز ات يظبر 
الباري تعالى بصورة تنص كم 
.كان جبر يل عليه السلاميتزل 
في. صورة اعرابي وقد قال لمريم 
عليها السلام بثراً سوياً وعليه 
حمل قول النبي صلى الله عليه 
وس قبت دبي في أحدرن 
صورة وفي التوراة عر: موسى 
عليه السلام شافهت الله تعالى 
فقال للي كذا والغلاة مس الشيعة 
مذهههم اللول ثم الحلول قد 
يكون بجزء وقد يكون بكل 0 
نار تفصيل مذاهيهيم 

شادالله تعالى (الكرامية) 0 
الى عبد الله جمد بن كرام وما 
من الصفائية فانه كان 
ممن ,يثبت الصفات الاانه ينتبى 
فيها الى التهسيم والنشيه 0 


ذكرنا كيفية خرو جه وانتسابه 


عدوثاه 


ا 








بعد لوسف باز بلا ه ن ست سنين ص توراتهم مشر ياك 
وزبواون فى اللحبة ليوسف لإنه ذكرقبل هذاان يعقوب قال للاءان خاله 
خدميتك عر إن سمه م ذلك اربع عشرة سئهة لاشك وسيي سنيون 
لادواتك اك بعد ساون اعطاه لم ود سبعة ايام اعطاه راحيل ل 
)2 بمه) الاب عة ايام وهو اسبوعايئة فقط وان ليئة ولدت له روايينتم 
#عد را ثملاويُ نميه وذائم قعدتعن الولدوان راحيل اعطت بعدذلك يعقوب 


000 


اتا بابةفتزوجهأ فولد تله داناثم نغنالي ثم اعطت ليمة امتها زلفة ليعقوب 
فنزوجهافواد تلدجادا اشير ثم اطلقت له راحلىمماسةليئة في لقاح اخذتها 
منبافوادت له راحب ل يوسف ثم بعدولادة يوس ضابتداً يعقوب بعاملة خاله 
لابان على اجرة د كرها لرعاية عه فرعاها له ست سنن هذا كله نص توراتهم 
فصح ان يوس ف كان له عند تمام الست :ون ست سنين فقط بلا شك وان 
جنيع اولاد يعقوب حاشابتيامين فاماولدوا ولابدفي السبع سنينالتي كانت قبل 
)١‏ المسستسنون المذكورة بلاشلك والاولاد سبعة ة في كلعشرة ١‏ شبرولات ولدا 
لمكن اقل من :هذا فلاشك فيان زابولوذلا .ز يدعلى يوسف الاسنةواحدة 
فقط ولايز يدعليه رلا سانا واقل هذاعلى انتاني المدةالتي ذ ذكرنا 
ان ليِمةَ قعدت فيها ع نالولد والمدةالتي اعتزها فيها يعقوب ولا بد ان لها 
مقدارا دا فل هذا ثزابلون و يوسن ولدا ما والمدة تضيق عن هذه 
الفسمة أفي دار كن مقطوع , به ضرورة ولا بد ولا يجوز فلل 
الكذب رلا كثيره عل الله تعالى ولا على نبي من الانبياء فصسانبامفتعلة | 
كن لهذا الخبر وجه وان مض ومخرج وان بعد او امككنت فيه 
حيلة اوساغ فيه تأوبامما تناه رنيال لله العافية ٠‏ وفي توراتهم عند 
1 ر أولاد عبسو خبال شديد وتخلطفي الاسما: والوالدات الا انه ريا 
خرج على وجوه بعيدة ضعيفة فل نعتن بايراده لذلك ولكن .نينا عايسه 
فالاظهر الاغلب فيه الكذب وانه اءراد جاهل بتلاك القضية بلاشك 








فدل 


*»4* 


6 فصل 6 ثم ذكر بيع اخوة يوسف ليوسف وان اخوته كانواعجمعين 
حينئذ: برعون. اذوادم ثم ل وفي ذلك الزمان اعتزل يهوذا عن إخوته 
وكان مع رجل من اهل عدلام يدعي اسمه حيرة فبصرني ذلك الموضع 
بانة رجل كنعاني اسمه شوع اويا 27 مات وولدت ولدا 
.أسمه عيرا ثم حملت ووضعت ثانا أوسماء أونانثم جلت ووضعت فك 
شيلة مأ أمسكت عن الودفزيوجم وذاعيربكر 0 أتوكانعيركر د 
دكا بينيدي السيد ولذلك قتل فقالهوذا لابنه أونانا دخل الى اء أ 
ايك وضاجم| لبي نسله لاع اله لاينسب اليه من ول همنا دخ 
1 ائراة اخنه وكان يعزل عنها لثلا يواد لاخته منةولذلك اهلكه السيد 
حشة التي اطلع عليها منه فند ذلك قاوذا لثاما كنعو كوني 
0 ايت الك لان كر ني شيلة وكان يتوقع أن يصيبه من 
الموت سات خا ان نالنهها فككيت في بدت ابههاو بعد ايام كثيرة 


توفيت بنت شوع امراة بهوذا فتصور يهوذا وتسلى عنه حزما وتوجه ال 

























تعطيني ان امكنتك من مضاجعتي قال لها إبعث اليك جديا من الم 
فقالت نم ان اعطيتني رهنا الى ان تبعث ما وعدت فقال طايهوذا وما 
| ارهنهإك قالت أرهن لي خاقك وحزامك والععما الني يدك خبات من 
مضاحعة واحدة ثم انطلقت والقت الشكل التي كانت فيه وعادت الى 
شكل الارامل وبع ثيهوذا الجدي مع صدقه العدلامي” ان المرأة 
الرهن الذي وضعه عندها فأ ل عنها اذم يجدها من ن سسكان ذلك الموضع 

فقال اين المرأَء القاعدة فى ي مع الطرق ققالا له لم تكن ني هذاالوضع زانية 


٠‏ الفصلفي الملل اول 96 .8 | يد 


جراز غنامه مع حيرةصديقه الدلير الى قنة وقبل لثاماران ختنك 
صاعد الى تنة ليرا غنامه فالقت عر:_ نفسها ثباب الارامل ولقنعت 
وقعدت في شمع الطرق المساوكة الى ثنة فعلت ذلك ١‏ كبر شيلة ول 
تزوج هنه فلا راها بوذا ظنها زائية وكانتغطت وجهها لثلا تعرف فال 
البها وقال ائذني لي في مضاجعتك وكان تجهل انبا كيه فقالت له ماذا 





ل اهل النة وم طوائق يلم 
عددثم الى اثيعشر فرقةواصوها 
ستة العابدية والنونة واازرينية 
والاحاقية والواحدية واقربهم 
الميصمية واكل وا أحدمئهم را أى 

الا انه لم يصدر ذلك عن علأه 

معتبرين بل عن 0 

جاهلين فلم نفردهامذهباواوردنا 

مذهب صاحب المقالة واششرنا 
اا يتفرع منه نص ابو عبد 
الله عل ان معبوده على العرش 
استقرار”وعل انه يجهة فوق ذاا 
واطلق عليه اسم الجوهر فقالني 
كتابه المسعى عذاب القبر انه 
احدرى الذات احدرى الجوهر 
وانه ماس العرش من الصفئة 
العليا وجواز الانتقال والتجول 
والنذول ومنهم من قال انه على 
بعض أجزاء العرش وقال بعضهم 
اننا كرس لدوصار امنا شرونا 
منهم الى انه تعالى يجهة فوق 
وبحاذ العرش ثم اختلفوا فقال 
العابدية ان ينه وبين العرش 
هن العد والمسافة مالو قدر 
مشغولاً بالجواهر لاتصلك به 





وبين العرش بعد الايتنائى وانه 
مباين للم يشوئة ازلية وني 
التميز والحاذاة واثبت الفوقبة 
والمباينة واطلق أكثرم لنظ 
الجسم عليه والمقاربون منهم 
قالوا يعني بكونه جسماً انه قائم 
بذاته وهذًا هو حد الجسم عندم 
وبنواعلى هذا ان من حم عل 
الثائين بانفسعا ان يكونا 
متجارونن ومتيباينين فقضى بعضهم 
بالتجاور مم العرين وح بمقييم 
بالتباينو رما الوا كل موجودين 
فاما ان يكو رن احدها تحيث 
الخ ركالعرض مع الجوهر واما 
ان يكون يجهة منهوالباري تعالى 
ليس بعرض اذ هوقاتم بنفسه 
فيب ان يكون بجهة من العا ثم 


اعلى الجهات واشر فها جهة فوق : 


فقلنا هويجهة فوق. بالذات حتى 
اذا روى ريمن تلك الجهة 
ملم اختلاف في النهاية فن 
المجسمة من اثبت النهاية له من 
ست جهات ومنهم من اثبت 
النهاية من جهة تحت ومنهم من 
أككر اللهاية فقال هو عظيم ولم 


"| ي* 

فانضرف الى بهوذا فقال له لم اجدها وقال لي سكاف ذلك ا ا 
تكن هبنا زانية فقال له بهوذا تأخذ ما عندها عخافة ان تكون ضحكة 

فاني قد ارسلت الجدي اليها وانت تقول لم اجدها وبعد ثلاثة اشهر قبل 
ليهوذا ان _كنْمَكَ ثامار قد زنت وقد بدا بطنمايظهر فقال بوذا اخرجوها 
لتحرق فلا اخرجت بعثت الى يهوذا انما حبلت من الذي لههذا فاعرف هذا ' 
اثاتم والزنار والعصا فيا عرف قال ني اعدل مني اذ منعتها شيلة ولدي 
و يضاجعها بعد ذاك فلا ادركتها الولادة طرنها تمان فني وقت 
خروجها بدراحدها واخرج يده فربطت القابلة في يده خيطا ارجوانا 
وقالت هذا بخرج اول فادخل يده الى نفسه واخرج الود لاخر فقاات 
له القابلة لم ١(‏ )افترصت اخاك سمي فارصا وبعدهخرج الذي ربط في يده 
الخيط الارجوان وسبمي زارح ثم الفصل 

( قال ابوتمد رضى الله عنه )ثم بعد فصول وقصصس ذكر اؤلاد يعقوب 
المولودين ع بالشأً م الذي ين دخلوا معة مصراذ بعث يوسف عليه السلام فهم . 
كيم فذكر كريودا وبنبهالاثة لاسي شيلةوفارص وزارح وذكر لفارص 
هذا مه انين وها سرون عادول لارس ل رد ار 
( قال ابو مد رضى اللهعنه ‏ فني هذا الكلامعار وفضيةمكذوبة وكذب 
فاحش مفرط لقي فاما العار فلذي 5 ا 1 
لقيها في الطريق على ان يعطيها جديا ثم جوره في الحم عليها بالحرق فلا 

اله صاحب الخصلة اسقط الحم عن نفسه وعنها ثم شنمة الخرى وقي 
قوله ان اونان بن مهوذا لا عرف انه لا ينسب ,اليه من يواد له من ابرأته 
الي تروجها هدموت ايم حمل بعرل عنها وهذا عمد جد ا لان نان اسراة 
رجل من زوجها من لا ينسب اليه لكن الى غيره من قد مات قبل ان 
يتزوجهاهذا فلمل فيهم الان ولادات وانساب فيكتبهم مثل هذه فهذه 

(1) قوله افترصت اخاك بالصاد لا بااضاد اذ في كتب اللغ ةالفرصة النهزة يقال 
وجد فلان فرصة وانتهز فلان الفرصة اعَتفها وفاز بها وافترصها اغتغها اه مصعحه 








ط. 
: وأاله 





“د/ا» | * 
الله امور سحجة ثم دع يهوذا فليس نيأ ولا يتكرمن ليس ييا مثل هذا 
انما الشأن كله والمب في انهم مظبقون باججعهم قطعا على ان سلهان بن 
داود عليهما السلام بن اثماي بن عونين بن يوغزين بشاي بن مخشون 
ابن ميناذاب بن نورام بن حصرون بن فارص المذ كوربن بهوذا لجعاوا 
الرسولين الفاضلين مولودين من تلك الولادة الخبيثة راجعين الى ولادة 
الرناثُ ثم اقب كن من الزنا رجل مع ا* هرأَة ولده حاش لله من هذا الافك 
المفتري ولقد قال لي بعضهم اذ قر رته على هذا الفصل ان هذاكان مباحاً 
حيئئذ فقات له فم امتنع منمضاجعتها بعد ذلك وكيف يكوه اخاوهي 
لم تعرفه ينفسها ولا عرفها عند تلك المعاملة الخبيثة بالجدي المتخوط والرهن 
اعون ونا وطتها على انما زانية اذ اغتم اليها لا على انها امرأة المييت ولده 
لاانقلتمان الزناجلةكانمباحا حبذ فق دقرت عيو نك فسكت خز يان كالحا 
وتاتغماراً يت اهة لقن بالنبوة وتنست الى الانباءها ينسله هرألاء1 
ينسون الى ١‏ براهيم عليه السلام انه تزوج اخته فوادت له احق عليها 
السلام ثم ينسبون ال يعقوب انه مزوج الى امرأة فدست اله اخرى 
لس امأ نه فوادت له اولادً منهم انتّسل موسى وهارون وداود وسلهان 
وغيرم من الانبياء عليهم السلام ثم ينسبون الى رو بان بن يعقوب انه زنى 
برييبته زوج النبي اببه وام اخويه ثم ينسبون الي نبيه إعقوب عليه السلام 
انه قسق بها كرهاً وافنضها غلبة ثم ينسبوت الى بوذا ماد كرنا من زناه 
بامرأة ولديه خبلت وولدت من الزنا ولدًا منه اننسل داوودوسلمان عليعا 
السلام ثم ينسبون الى يوشم بن نون انه تزوج رحب الزانيةالمشهورةالموقفة 
نفسها للزنا ككل من دب وهب في مدينة أريحا ثم ينسبون الى جمرات 
ابن فبث بن لاوي انه تزوج عمته اخت والده وامعها يوحانذ ولد ثلجده 
بمصر فود له منها هارون ومومى ذليع| السلام هكذا ذكر نسبها في قرب 
خر السفرالرابع ثم ينسبون الى داوود عليه السلام انه زفى جهارا بامرأة 
رجل من جنده محصنة وزوجها حي وانها ولدث منه من ذلك الزنا ابن 


هَرَةٌ فتارة 





بعضهم معني عفارته أنه مع وحدته 
على جمبع اجزاء العرش والعرش 
تحته وهو فوق كله على الوجه 
الذي هو فوق جز منه وقال 
بعضهم معق عظرت» انه يلاق مم 
وحدته من جهة واحدة ١كثر‏ 
من واحد وهو يلاقي يي ريع اجزاه ' 
العرش وهو العلى العظا بم ومن 
للع يم 5 
الموادت إذات الارى لال 
*ومن اصلهمازما بحدثفيذاته 
انما بحدث بقدرته وما محدث 
مباينا أذاته فائما يحدث بواسطة 
الاحذاث ويعنون بالاحداك 
الايجادوالاعدام الواقعينني ذاته 
بقدرته من الاقوال والارادات 
ويعنون بالحدثما باين ذاته من 
الجواهر والاعراض فيغرقون بين 
الخلق والخلوق والاجادوالموجود 
والموجد وكذلك بين الاعدام. 
والمعدوم فالخلوق انما بقع بالخلق 
والملق يقع في ذاته بالقدرة 
والمعدوم امايصيرمعدوما بالاعدام. 
لوقع في ذاتهبالقدرة وزعموا ان 
في ذاته سبعانه حوادث كثيرة 
مثل الاخبارغن الامور الماضية 


وال تي والكنتب المنزلةعلى الرسل 
عليهم السلام والقصص والوعد 
والوعيد والاحكام ومن ذلك 
النسمعات والتبصرات فوا يجوز 
انعمو ببصرو الايجادوا الاعدام 
هوالقول والارادة وذلك قوله 
0 للثي الذي يريد كونه 
واراداته أوجودذلك الذي' وقوله 
اي كن صورتان وفسر محمد 

ابن الميضم الاتجاد والاعدام 
بالارادة والايثار قال وذلك 
مشروظ بالقول شرءا اذ ورد في 
التغزيل *لفاقولنالشي' اذااردناه 
ان تقول له كن قيكونحوقوله اها 
اعمره اذ ,اراد ..شيثاً ان _يقول له 
كن فيكون*وعل قول الاكثرين 
منهم الخلق عبارة عر: القول 
والارادة ثم اختلفوا فيالتفصيل 
فقال بعضهم ككل موجود ايجاد 
ولكل معدوم اعدام*وقال لعضهم 
ايجاد واحد بصم للموجدين اذا 
لوسر آنا 
اخللف الجس تعدد الاتجاد 
والزم بعضهم أو افتقر كل موجود 
اوكل جنس الى ايجاد فليفلقر 
كل ايجاد الى قدرة فالتزم تعدد 


“دي | »* 


وكرام مات ذلك الفرخ الطيب ثم تزوجها وهي ام سليان بن داوود 
عليغ| السلام ثم ينسبون الى امثون . بن ذاود عليع| السلام انه فسن 
بسراري ابيه علانية امام الناس ثم ينسبون الى سسليان عليه السلام العهروانه 
تزوج نساء لا يحل له زواجهن وانه ببى لمن يبوت الاوثان وقرب رن" 
القراين للاوثان مع ما ذكرنا قبن ونذ كزان بشاء الله تعالى من! نسلتهم 
الكذب الى ابراهم واسحقو يعقوب ويوسف عليهم السلام ولكن أ.ين 








الل كاك الاك لك 


والكذب الفشق فيا وده واخبربه فعلى من يصدق بشي من كلهذا 
الافك اف ونيد فايرا لعظيم كفر هولاء القوم وما افتراه الكفرة 
اسلافهم الانان على الله تاق نوع رسله عليهم السلام ثم على كلككتاب 
«لو يقني لوس ل خاق 


الله فأحمدوا الله معاشر المسلمين على ما هداك له من الملة الزهراء التي لم 


يشبها تبديل ولا تحر يف والجد لله رب العالمين 

( قال ابوجمد رضي الله عنه ) واما الكذبة الفاحشة المفضوحة التي هي من 
الخال الحض والافتراء الجرد فهو ما اذ كره ان شاء الله تعالى فتاً ملوه تروا 
عب ذ كرفي توراتهم نصا ان بهوذا بن يمقوب كان مع اخوته يرعون 


الجب ليخاصه بذلك من الموت ثم ذكر بعد ذلك ان يهوذا اعتزل عن 
أخوته وصار معحزرةالعدلاي ورا عابنة بعل كان اممدشوع فتزوجها 
وولدت له ولد ا اسمه عيرثم ولدًا اخر امعه اونان ثم ولد ١‏ خراسمه شيلة 
كا ذكرنا انق حرفا حرفا وذكر بعد ذلك ان عير تزوج امسرأة اسعها 
ثامار ودخل بها وكانمذنبا ولذاك قتله الله تعالى فزوجها من ايه اونان 
فكان يعزل عنها فات اذلك و بقيت ارملة ليكبرشيلة وتزوج منه وان 
شيلة كدوم تزوج منه وقد اعترف بذلك يهوذا اذ قال هي اعدل مني 
اذ منعتها شيلة ابني وذ كر بعد ذلك انها تخيلت حتى_زنت بيهوذا نفسه 
واد 
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والد زوجها وحبات منه ووإدتمنه تَؤامين فارص وزارج 5 ذ كر ناقبل 
مم ذاكر بعد ذلك نسل يعقوب واولاد اولاده الواودين بالشام وخا 
معه مصر فذ كر فيهم حصرون وحامول ابني فارص بن بهوذا فاضبطوا 
هذاوذ كرفي توراتهم ان. يوسف عليه السلام اذ بلغ ست عشرة سنة 
كان برع ذود ١‏ مع اخونه عند أبيه وانهم باعوه فصح انه كان ابن سبع 
عثبرة سبة أذ باعوه وهيكذاذ كر في توراتهم ثم ذ كر في,توراتهم ان يوس 
عليه السلام كان اذ دخل على فرعون وفسرله روئياه في البقرات والسنايل 
وولاة امى مصرابن ثلاثينسنة ثم ذ كر في توراتهم ان يوسف عليهالسلام 
كان اذ دخل ابوه ممتر مع جميع أهله ابن نسع وثلاثين سنة هذا منصوص 
فيها بلا خلاف من احد منهم فصم يقينا انه لم يكن بون دخول يعقوت 


زايدة لاااقل ولا اكثر هذا حساب ظاهى لا يخنى على جاهل ولا ءلم 
وقدذ كرني توراتهم ان في هذه المدة تزوج بهوذا بنت شوع وولدت له 
ولدا نيام العا وان الا كيد بلغ فزوج زوجة ثم مات بعد دخوله يها 
فزوجت بعده من اخيه فكان يعزل عنهافات وبقيت مدة <تى كبر 
الثالث وم تزوج منه فزنت بيهوذا والد زوجها فولد له منها تؤامان ني ولد 
لاحد ذينك, التؤمون ابنان وهذا حال متنخ لا خفاء به لا يمكن البنة في 
طبيعة. بشر ولا سبيل اليه في الجبلة والبنية بوجه من الوجوه هبك ان 
بموذا اعتزل عن اخوته وتزوج بنث. شوع باثر بيع يوسف بوم وحبات 
ذوجتة ووادت لهالواد الأكير فيعاما الثاني م الثاني في عام ا خر ب النالث 
في عام ثالث وهبك ان الا كبر زوج وله اثنا عشرعاماً من جملة اثين 
وعششر ين :هاما وبق معهاما بق ثم زوجت من الثاني وله انا عشر عام 
فبق يعزل عنها لثلا ينسب الى اخيدمن يولد له منها ثى مات و بقيت لننظر 
ان يكبر شيلة وتزوج منه حتى طال ليها ورأت انه قد كدوم تزوج منه 
وهذا لا يكون البتة. في اقل .من عام فبذه اربعة عشرعاما نم ذنت بههوذا 


مع نسله مصروبين بيع يوسف الا اثنان وعششرون سئة ورمما اشهر يسيرة |أ 


ؤ باصول. الحدثات و بالحوادث 
أ 


ْْ القدرة تعددالايجاد وقال لعضهم 
ايضأ بتعدد القدرة بتعدد 
الاجناس الحدئات واكترم 
على انها تتعدد بتعدد اجناس 
الحوادث التي تحدث في ذاتهين 
الكاف والنون والارادة والتشبهم 
والتبصر وثشي خمسة اجناس ومسهم 
من فسر المع والبصر بالقدرة 
عل التسمع والتبصر ومنهم من 


| اثنت هرتعالى السمع والبضر ازلا 


والتسبدعات والتبصرات 2 
اضافة المدركاتاليهماوقد اثقوا 
لد تعالل ‏ مشدثة بقدعة. متعاقة 





الني. تحدث في ذاته واثهوا 
ارا د حادثة لتعلق بتفاصيل 
الحدثات واجمعوا عل انالحوادث 
لا توجب له تعالى وصقًً ولاغي 
صفات له فتحدث في ذاته هذه 
الحوادث من الاقوال والارادات 
والتسمعات. والتبصرات ولا 
يصير بها قائلا ولامريدًا ولا 
معيعا ولا بصيرا ولا يصير بخاق 
هذه الحوادث محدنًا ولا خالا 
وما هو قائل بقائليته وخالق 
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قدرته على هذه الاشياء*ومن 
اصلبم ان الحوادث التي يحدثها 


فى ذاته احية الما» م خيل 
5 0 ّ 3 3 أن يوج أر< لت ناسين لشي يوان ات اجن 
عدمها د حاز عليها العدم 
ب ١‏ ا 
لتعاقب على ذاته الحوادث بالمساب من الذي عمل لم التورا وحاش لله ان بكرن هذا الخيرالبأرد 


كاذب عن أل شال ا عليه 0 ولا عن انسان يقل ما 
يقول و لسفي م ن تممداككذب الفاضوونساً لاله العافية»9 فصل 96 و بعد 
ذلك 6 ني يعقوب المولودين بالشام عندخاله لا بان الداخلين معه 
حرفن كان رادت ليث قوست ذ كور وابنةواحدة وذكراولاده لاع 
الستةوسمامفذكر ارا و بين 000 كعونستة ة ذكور وللاوي ثلاثة 
ذ كور وليهوذا ثلاثة ذ كور وابني ابن له فهم خسة وليساخرا ربعة ذ كور 
ولزابلون ثلاثةذ سوم بيئنة الل ورا ل تح زلا 
بنوليئة وعدد اولادها وبناتهاثلاثةو ثلاثون هكذانص7 توراتهم وهذاخطالا 
في الحساب تعالي اله عن ان #علي* > في الحساب او ان يخطيء فيه موبى 
عليه السلام فصح انها من توليد جاهل غث اولان عاب ث رج م كلف 
سواتهم)9 فصل 36 ثم ذكر بعد هذا اولاد راحيل فذكر يوسف وينيامين 
وبذيعا قال وثم اربعة و أولاد ذلني عادوا شار وبنيها قال وهم 
ستة عشر وذكر اولاد بلبة دان ونفتالي وبنيعا قال وهم سبعة ثم وصل 
ذلك بان قال وعدد نسل يعقوب الذين دخلوا معةمص رسو تساء اولادة 
سئة وستون وابناء يوسف اللذان ولدا له بمصراثنان نجميم الداخلين الى 
صر سبغوك 

(قال ابوسمد رضى الله عنه ) هذا خطأ فاحش لان المجتمع من الاعداد 
المذكورة تسعة وستون فاذا اسقظت منهم ولدي يوسف اللذان ولدا له 
بمصر بق مدبعة وستون وهو يقول سنة وستون فهذه كذبة ثم قال نجميع 
الداخلين معه الى مصر سبعون فهذه كذبة ثانية وقد قدمنا ١‏ الذي عمل 


ولشارك الجوهى في هذه القضية 
وايضا فلوقدر عدمها فلا يخلواما 
ان يقدرعدمها بالقدرةواماباعدام 
تخلقه في ذاته ولا يجوز ان يكون 
عدمها بالقدرة لانه يوّدي الى 
ثبوث المعدوم في ذاته وشرط 
الموجد والمعدم ان يكونا متباينين 
لذائه ولوجاز وقوع معدمفي ذاته 
بالقدرة من غبر واسطة اعدام 
لجاز حصول سائر المعدومات ثم 
يجب طرد ذلك في الموجد حتي 
يجوز وقوع موجد محدث في ذاته 
وذلك محال عندثم وأو فرض 
اتعدامها بالاعدام لجاز لدي رعدم 
ذلك الاعدام فيتسلسلن فارتكيوا 
لمذا الج استحالقعدم ما بحدث 
في ذاته ٠‏ ومن اصلهم ان الحدث 
انما يحدث في ثاني حال ثبوت 
الاحداث بلا فصل ولا اثر 
0 7 0 انير : كان ضعيف البصارة بالحشاب وليست هذه صفة لله عزوجل 

ا اصلهم ان حرشي ذائه من || ببح 1 


ولا 
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ولاصفة من معة مسكة عمل تردعه عن الكذزب وتمده عل الله تعالى وعن 
| تكلف مالا> سن ولا يقوم به وذكرني هذا النصل قصة أخرى فيا 
الاعتراض الاانباءة رج على وجه مافلزلك ا نفردطا فصل وي انه دك 
اولاد بشيامين فقال بالع وبا و نكرو شيل ونير ونيان وانجي وروش وميم 
وحقيم وارد مذ م ذكر في النغر الرابم من توراتهمفذكر بالع واشبيل واجير 
ومقم وحفيم فقط ثم م قال وابناه بالم ازد وثهان ابني بالع فان يكن 
هذا شا ارت 1 الا خمسة الذين ذكرم امون 
اند وثمان ابني بالع ها غير ازد وثعان ابي بذامين والا فهي كذبة وقد 
الاك كل ملك تردضنه بوجه وان بعد فلسنا ترجه في فضائكتاييم 
الكذوب 96 فصل 6م كر و بك يقرب لب الم ييه واه وم 
يده الببى على س افرايم بن يوسف واليسرى على نابن مشي بن 
يوسف وان ذلك شق على يوسف عليه السلام وقال لايحسن هذا 
يأ ابت لان هذا بكر ولدي فاجعل بنك على رأسه يمني منسي ككره ذلك 
يعقوب وقال علت يابني علمت وستكثر ذرية هذا وتعظ ولكن اخوه 
الاصغر يكن كاز دنه نس وعدا يعني ان افرااح يكون علد نساه 
١ |]‏ كثرمن عدد نسل مسي ثم ذ كرفي “صتوف يوشع ان بني منسي كانوا 
اذ دخلوا الشام وقسمت عليهم الارض اثنين وخمسين الفمقاتل وسبعاية 
وان بي افرايم كانوا حينئذ اثنين وثلاثين النَا وجسمائة ودكر في كتاب 
لهم معفم عنذه, أسمه سفظم أنه ذ في أ مراثيل قبل داود عليهالسلام 
اربعة من ملوك بني مني واربعة امن + بي افراتم وان من جملة ؛: ني مسي 
المملكررين ا ام بن علفاذ قتل من ؛ 9 في أفرام اثنين واربغين 
الف مقاتل حتي كاد يستأصلهم وفي كناب للم أ خر معظم عندهم ايض 


اسعه ملاخم انه ملك عشرة اسباط من بي اه 


السلام الى ان ذهب الاسباط المذّكورون وسبوا من بني افرام ملكين 
لكات مدتهما جيم ستة وعشرين سنة فقط وها باريعام 0 باباط 














الامر نقسم الى امر التكوين 
وهوفعل يقع تحته المفعول والى 
ما لبس امر التكو ين .وذلك اما 
خبر واما امر التكليف ونهى 
التكليف وي افعال من حيث 
دلت على القدرة ولا يقع تحتها 
منعولات هذا هو تنصيل 
مذاهبهم في مل الحوادث*وقد 
اجتهد ابن د الميصم في ارمام مقالة 
ابي عبد الله في كل مسئلة حتى 
ردها من الحال الفاحش الى نوع 
يهم فيا بين العقلاه مثلالتجسيم 
فانه اراد بالجسم القاتم بالذات 
ومثل الفوقية فانه حملها على العاو 
واثنت اللينونة الغير المتناهية 
وذلك الخلاء الذي اثبته بعض 
الفلاسفة ومثل الاستواء فانه نفى 
الجاورة والماسة والتمكن بالذات 
لرسئة عل الوادت فابانا 
قبلت امرمة فالتزمباكما ذكرنا 
وق من اشنع الحالات عقلة 
وعند القوم ان الحوادث تزيد 
عل عدد المحدثات بكثير فيكون 
في ذاته كثر من عدد الحدثات ' 
عوالم من الموادث وذلك محال 
وشذيع ومما اجمعوا عليه من اثبات 


*» | 6“ 


ووليهم من بني منسي. خمسة ملوك واتصلت دولتهم مائة عام وعامين وها | 
زحربابن باريعام بن نواش بن نهر باحاربن بهوكلهم ملك بن ملك بن 
ملك بن .ملك بن ملك وم يكن فين ملك الاسباط العشيرة اقوى مككا || 
من هؤلاء المنسانين وهذا ضد قول يعقوب الذي حكوه عنه وحاش لله || 
ان يكذب ني فا ينذر به من الله عر وجل فان قالوا ان يوشع بن نون 
وربورانسه وملمي المورشي الثبي كلهم كان منبني افراسم وكان ينوا افرام 
اذ اخرجوا من مر اربعين الف" مقائل وسةسيائة 'مقاتل. ومائتي مقائل 
وكان بتوقني يومشذ اثثيت وثلاثين الف مقاتل ومائتي مقاتل فلنا لم 
تذكروا ان بعقوب قال يكون الششرف في نسل افراتم اها حكيتم انه قال 
ان افراتم يكون أكثر نسلاً وعددً! من منسي على التأبيد والمموم وايصال 
البركة لاعلى وقت خاص قليل ثم يعود الامر بخلاف ذلكفتبطل البركة 
رسي الماراك مدر ولد مان فى الايد 
6 فصل 6 ثم دكر عن يعقوب عليه السلام انه قاللرأو يونفي ذلك الوقت 
انت اول المواهبمفضل في الشرف مفضل في العزولا تفضل منهملة مأ 
( قال ابوحمد رضي لله عنه هذاكلام يكنات وله ا در 
4 فصل 96 ثم ذكر انه عليه السلام قال ليهوذا حينئذ لا تنقطع من يهوذا 
المخصرة ولا من نسله فائد حت يأ تبني المبعوث الذي هورجاء الاسم 





الصفات قولم الباري تعالى عام | 
بعل قادر بقدرة حي بحياة شاء 
عشيئة وجميع هذه الصفات قدية 
ازلية قائة بذاته ورا زادوا |) 
الممع والبصركا اثبته الاشمري 
ورم زادوا اليدينوالوجهصفات 
قامة به وقالوا له يد لا كالايدي 
ووجه لا كالوجوه واثبتوا جواز 
رويته من جهة فوق دون سائر 
الجهات*وزعم ابن الميصم انالذي 
اطلقه المشبهة على الله عز وجل 
من الميئة والصضورة والجوف 
والاسبتدارة والوفرة والمصاخة 
والمعائقة ونحوذلك لا يشبه سائر 
ما اطلقه الكرامية من انه خلق 
ادم بيد. وانه استوى على عرشه 
وانه يحيثيوم القيامةهاسبةالخلق 
وذلك انا لا نعنقد من ذلك 


ْ 
ابل ملوا تان عاسم ظ الخصرة والقطمت من نساه القواد ول يأت المبعوث الذي هو رجام 
وعضوين لفسيرا بدن ١‏ 








( قال ابو مد رضى الله عنه ) وهذا كذب قد انقطعت من ولد يهوذا 


وكان انقطاع املك من وإد يهوذا من عهد بخت نصر مذازيد من الف 
عام وخمسماثة عام الامدة يسيرة وى مدة زربائيل بن صلثائيل فقطوقد. 
قررت على هذا الفضل اعلهم واجدلم وهو اثموال بن يوسف اللاوتي 
الكاتب المعروف بابن النفرال في سسنة اربع وار بعائة فقال ليلم تزل روس 
الجواليت ينتسلون من ولد داوود وثم مر: بني يهوذا وي قيادة وملك | 
ورياسة ققات هذا خطأ لان رأس الجالوت لا ينفذ إمره على اجحد من 


مطابقة اككان واسئقلال العرش 
يمن نفسيرًا للاستواء ولا 

ترددً! في. الاما كن التى تحبط 

3 لفسيرًا للجي' وانا ذهبنا ف 

ذلك الىاطلاق ما اطلقه القران 
'فقط من غير تكييف ونشيه وما | 
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وتحت رجلي هكلبنة من زءرد فيروزي وكسماء صافية ولد الرب بده 
الى خيار بني اسرائيل الذين نظروا الى الله وأكلوا وشربوا وقال ب؟قربة 
متاك وق منظر عظمة اليد كنار ١‏ كلة في قرن الميل يراه جماءة 
من بني اسرائيل 
نال ابوشمد رضى الله عنه ) هذا تجسيم لا شك فبه وتشبيه لاخفاء 1 
ولس هذا كقول الله تعالى( وجار بك والملك صا صما )ولا كقولهتعالى(الا 
ان يأتيهم الله في ظلل من الغام والملامكة )ولا كقول رسول الله صلى الله 

عليه وسل»* ينزلاللّه تارك وتعالى كل ليلة في تلك اللين البافى الى سماء 
الدنيا*لانهذا كله على هر بلا تكلف تأو يل انما 5 افمال يفعلها الله 
عزوجل لببى بيدا وا تيان ا ولامثل قوله تعالى (يد الله فوق ايدههم) 
(و ببق وجهدر بك)وساء ره في القرانم نمثل هذا فك لولس يعنى الخار حذلكن 
عل وجوه ظاهرة في اللغة قد بيناهانيغيرهذا اككانتمدته انكل ذلك خورعن 
الدتعاى لا يرج بشي من ذلك الىسواه اصلاً ثم كيف بجتمع ماذكرنا عن 
توراتهممع قولهفي السفرا حامس كلك الدمنو سط ابيب فسععتم صوتهولاتروا 
له خض وهاتان قضدان تكذت كل واحدة هابا الاخرى ولا بذ . 
9 فصل 6 و بعد ذلك قال فلا أطال موسي المقام اجتم بنوا اممرائيل الى 
هاروت وقالوا امم واعمل لنا الا يتقدمنا فائنا لا ندريما اصاب موسى 
الرجل الذي اخرجنا من «دبرفقال لم هارون افلعوا اقراظ الذهب عن 
اذان نالع واولا كو ناكم وائتوفيبها ففعلوا ما امرثم به واتوه بالاقراط 
فلا قبضها هارون افرغهاوتمل لهم منباعملاً وقال هذا افج يأ بي امسراثيل 
الذي اخرجك من مصبرفاا 0 هارون بني مذبحا بين يدي المجل 
وبرح ممما غدًا عيد السيد فلا قاموا صباح) قربوا له قربانا واهدوا له 
هدايا وقعدت العامة تأكل وتشترب وقاموا لعب * ثم كر اقبال موسى 
وانه لماتدافىمن المعسكر بص ربالصحل وجماءات لتخنيو بعد ذلك ذكرانه قال 
لمارون ماذا فعلت بك هذه الامة اذ حعلتم تذنبون ذنب عظياً فقال له 
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وعروة بن اذينة نجا بعد ذلك 
من حرب النهروان وبق الى ايام 
معاويةثاتي الي زياد بن اليه 
وفقه مول لدافساله زياد عن "أو 
بكر وعمر فقال فيهما خيرا وساله 
عنعمان فقا ل كنتاتوالى عثان 
على احواله في خلافتهستة سين 
ْم تإرأتمنهبعد ذلك للاحداث 
التى احدثها وشهد عليه يالكفر 
فساله عن امير المومئين عل يكرم 
الله وجهه ققالاتالاه انار 
سس غاتبراً منه بعد ذلك وشهد 
عليه باللكفرفلا له عل معاودية 
فسبه سيا قبيهىا ثم ساله عن نفسه 
فقال اولك لرينة وانيرك لدعوة 
| وانت فها يدنهما بعد عاص ربك 
فامر زياد بضرب عنقه م دعا 
مولاه وقال له صف لى. امره 
واصدق فقال اطنبت ب أم 00 
فقال إل الختصر فتال نا أنه 
بظعام في مار قط ولا فرشث له 
راك يلل قل هذء مناائة 
واحتهاده وذلك جبثه واعتقاده 
0 |صعاب ابيراشد افع 
بن الازرق الفبين خرجوامع 
0 من البصرة الى الاهواز 


فغلبوا عليها وعلى سانا 
ورا:هامن بلدان فارس وكرمان 
الزبير وقتلوا 
عا له بهذه التواحهى وكانمع افم 
من امراء الخوارج عطية بن 
الاسود الحنفي وعبدالله ا 
ماخون واخواهعفان والز يبر وعمر 
ابن همير العنبري وقطري بن 
الجأة المازني وعبيدة بن هلال 
البشكري واخوه معرز بنهلال 
وصفر بن حنبا المي وصا 
ابن مخراق العبدي وعبدربه 
الكبير وعبد ر بهالصغير في زهاء 
ثلا ثإن الف فارس من 'يري 


في ايام عبدالله بن 


ذأهم وينخرط في سلكهم فانفذ 
”0 
نوف بصاحب. جيشه سمل بن 
تسن 0 بن حبيب فقتله 
الخوارج وهنر موا اصعابه فاخرج 
ممم القيمى فبزموه فاخر جالهم 
حارثة بن بدر العتابي في يش 
كان ريو وخثى اهل البصرة 
علي انفسهم و بلدم من 0 
فاخرج الهم الهلب بن 


صفرة فبق في حرب 0 


+19" | ي* 


هارون لا 'غضب سيدي فانك تعرف رأي هذه الامة في الششر قالوا لي 


اعمل لنا الَأ يلقدمنا لاننا نجهل ما اصاب مومى الذي اخرجنا من مصر 
فقلت لهم من كان عنده متم ذهب فليقبل به الي والقيتهفي الناروخرج 
لم منه هذا العمل فلا رأى موسى الوم قد تعروا وكان هارون قد عرامم 
بجهالة قلبه وصيرجم بين يدي اعدام عراة 
( قال ابوتمد رخى الله عنه ) هذا الفصل عفا عل ما قبله وطم عليه ان 
يكون هارون وهو ني مرسل يتعمد ان “مل لقومه المأ يعبدونه من دون 
الله عزوجل وينادي عليه ا عدالسد وبي لعجل مذها ويساعدم 
على قري بالقربان للمجلثم يجردثم كدي استاههم لارقص وللغناء امام 
العمل الا انككون احق استامكشفت انهذا لعجب" نيمس لكافر مشرك 
عمل لقومه ال دن دون الله ايكون العمل ظبر من غيران : 
ل ادل ل بات سو لج ا لوح ل 
والتلييس والاشكال والتدليس المبعد عن الله تعالى اذ لوكا نهذا لما كان | 
موسى اولى بالتصديق من عابد الممل الملعون اترى بعد استيفاف لال 
الذي حمل هم هذه الخرافة بالانبياء علهم السلام استخفافا حاش اله من 
هذا اوترون بعد حمق نعند موسى رسول الله وكلهه 
عن الله بعالى حا محمد الله على العافية اين هذا الحوس البارد والكذب 
المفتري من ارراطلق الذي يشهد له العقل بالصىئة الذي جاء بد همد رسول 
الله صل الله عليه وس عن الله عز وجل حمًا اذ يقول في هذه القصة 
نفشها ها لامكن سواه (واتخذ قوم موسى من بعده هن حلهم عاد عنس 
له خوارٌ الم بروا انه لاايكلهم ولايهديهم سباك اعدو وكنوا ظالريت) 
وقوه عزدجل (#كذلك لني ار 0 اله د 
باك مرا ا 0 0 قوم 00 فم به 


شعول هارون ا 


من دمن بان هذام 


|| وان ربك ايحن فاتعوني واطبعوا اسرييقلوا أن برج عليهم أ كنين حتى 
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بيجع انا موتى ا مرا ان لا لتبعن 
لا تأخن هرج دي ولا ا 
تقول فرقت بين بن اسرائبل ١‏ ترفب قولي ) وقوله (يا بن ام ارت القوم 
استضعفوني وكادوا يقتلوتى)فهذا هو ااصدق حم اهاعم للحم العجل الكافر 
الضال السامري واما هارون فنهاثم عنه جهده وامهمعضوه وكادوا يقتلونه 
وقد بين الصير أذي عينون ولاح صدق قوله تعالى من كذب الا فكين* 
واما اخوار فقد صم عن ابن عباس ما لا يجوز سواه وانه المأكاندوي الريج 
تدخل من قبله وتخرج مرن دبره وهذا هو المق لانه تعالى اخبر انه 
لا يكلهم ولو خار من انضرا من الكلام ولكانت حياة 
فيه وهو تحال اذ لا تكون معجزةولا احالة لغير نبي اصلاًو بالل تعالى ا لتوفيق 
94 فصل 96 وني خلال هذه الفصول ذكر ان الله عز وجل قال موسي 
دعني اغضب عليهم واهلكهم واقدمك على أمة عظية وان موسى رغب 
اله وقال له تن كرا براه واسرائيل واسحاق عبيدك الذين خلقهم يدك 
وقلت لهم سا كار زات عن لكونرا نجوم السماء واورثتهم جميع هذه 
الارض التي وعدتهم بها و يملكونها كن السيدولم يترما كان اراد انزالهمن 





ا ففسيت امرى قال بابرا الششيث انا 


1 المكزوه + بأمته 


ْ | (قالابوبمد رضي الله عنه ) في هذا الفصلعايب * أحدها اخياره بان , 


الله تعالى لم يتم ما أ راد ا: نزاله من المكروه بهم وكيف يجوز ان يبريد الله 


عزوجل اهلاك قوم قد لقدم وعده لهم بأمورول غها لمم بعد وحاش لله ١‏ 
وا ل فيريد ار ا 


وجل وحاش لله من ذلك والمب من الكار من ألكر منهم النسخ 

|| هذا ولا نكرة ال 
ما قد سبق في علمه كونه كذاك وهذه صفة كل مافي, العالم من ٠‏ افماله 
تعالى واما البدا” دن صفات من م بهم بالثىء 5 ثم بدو له غبره وهذه صفة 


الخلوقين لا صفة من لم يزل لا يخنى عايه شي * يفعله فى المستأ نف* وثالغ 8 
يسبيب بي يبب ب يي بحم 
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آسع عشرسنة الي ان فرغ من 
امرثم في ايام الحجاج ومات نام 
قبل وقائع الجلب مع الازارقة 
و بايعوا. بعده قطرى بن القهاءة 
وسعسوه. امير الموأمنين (وبدع 
الازارقة ثمانية) احداها انه كفر 
عليا عليه السلام وقال ان الله 
انز ل في شأ نه*ومن الناس مر 
بعك قوله يك الحياة الدنيا 
ويشهد الله على ماني قلبه وهو 
وهوالداخصام #وصوبعبداله بن 
ملم اعنه الله وقال اك الله 
انز ل الله في شانه ومن الناس من 
يشري نفسه ابتغاه مرضات الله 
وقال يران بن حصان وهو 
مفتي الحوار 8 وزاهدهاوى, شاعره ها 
الا كبر في نصو يبهبن مجم أعنه 
الله باضربةمن منيب ماارادمها. 
لاليبلغ من ذييالعرش رضوانا» 
افي لاذكره يومأفاحسبه* او في. 
البرية عند الله ميزانا *وعل هذه 
البدعة مضنت الازارقة وزادوا 
عليه تكفير عثان وطلحة والزيير 
وعائشة وعبدالله بنعباس رضي 
اله عنهم وسائر السلين معهم 
وتخليدهفي النار والثاليةانهكفر 


القندة وهر زول ها رظير الراءة 
من القعدة على القتال وان كان 
موافقًا على دينه كر من ا 
اجر اليه والنالئة اباحته قتل 
اطفال المخالفين والنسوان والرابعة 
اسقاطه الرجم عن الزافي اليس 
في القران 0 واسقاطه حد 
القذف عمن قذف الحصنين من 
الرجال مع وجوب الحد على قاذف 
الحصنات هن الاك المسة 
حككه بان اطفال المشركين في 
النارمع ابائهم السادسة انالتقية 
غير جائزة في قول ولاعمل السابعة 
تجويزدان يبعث الل تع الى نيايعلرانه 
يكفر بعد نبوته اوكان كافرا قبل 
البعةوالكبائر والصفائراذا كانت 
بثابة عندهوي كفر وفي الامةمن 
جوز الكبائر والصغائر عل الانبياء 
عليهم السلام فعي كفر الثامنة 
اجتممت الازارقة على ان من 
ارتكب كبيرة من الكبائر كغ 

"كف ملة خرج به عن الاسلام . 
جملة ويكون ادا ني الناز مع 

طائن التكفان وابتدارا لكر 

اليس لعنهالله وقالوا ماارتكي اللا 


رسن 


0 ارد لادم | 
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قوله فبها وعلكونها وهذا كذب ظأهر ما ملكوها الامدة ثمخرجواعنها الى. 


الابد والله تعالى لا يكذب ولا يخلف وعده 
96 فصل 96و بعد هذا ذكر ان الله تعالى قال لمومى اذهب واصعدمن هذا 
اموضع انت وامتك التي اخرجت من مصر الى الارض الني وعدت + 
ل ابراهيم وامحاق و إعقوب لاورثها أسلهم وابعث بين يديك ملكا 
لاخراج الكنعانيين والامور بين والحثيين والفرزبين والحوبين والبوسيين 
تدخل فيازض تفيض لبن وعسلا” لست انز لمعك لانكامة فساة الرقاب لثلا 
تبلك بالطريق فلا ممعت العامة هذا الوعيد الشديد عحبت و تأخننذ 
ذيتها فقال السيد لمونى قل لبني اسرائيل انتم امة قد قست رقابكم 
سأ نزل عليكم مرة واهلك فشر زيتكم لام ما افمل بكم وبعد ذلك 
بمطول قال .ان موس قال لله تعالى :ان اكيت نشدي غى راضحا انا 
ارغب الك ان تذهب معنا وبعد ذلك ان الله تمالى.قال 1 سأخرج 
بنفسى بينيديك 
لقال ابو عيب رئى الايد فعا النسق كنانان ونيم شن ازا 
الكذيتان #فاج دما قوله اله سيبعث بان يدي موسى ملكا لاخرا اج الاعداء 
واما هو تعالي فلس ينذل معهم ثم نزل معهم وهذا كذب لامخلص منه 
تعالى الله عن هذا وحاش له من ان يقول اسأفمل ثم لا بنن وان قزل 
لا أفمل + ثم يفعل* والثانية قوله افي سأ زك ال و ثم ل يفعل 
حاش له من هذا واما التشيّه الحقق فامتناعه منان ينزل بنفسهواقتصار ره 
على ان ببعث ملكا لنصرتهم ثم اجاب الى الأزول معهم وهذا ما لا يسوغ 
فيه ما يسوغ فن حديث التنذيل من انه فعل بفءله تعالي لانه لوكان هذا 
لكان ارسال الملك اقوى ما يوجد في العالم فاذ قد بطل فقد صم انه نزول 
ثقلة ولا بد 
“3 فصل 26 وني خلال هذه فصول قال وكان السيد يكام موسي مواجهة كذ 
بشم 5 يكلم المره صديقه وان موسئ رغب الى الله تعالى ان يراه وان الله 


جب س2 ١‏ 
مس 1 اننا ؟ 2222222222 


تعالل 


ا ا 
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تعالى قال له سنأ خلك في حبر وأحفظك يني حتى اجنام أرفع بدى 


وتبصر ورائي لانك لا لقدران ترى وج فى هذين الفصلين تشيه 
شيع قبح جدً! من اثيات آخر بخلاف الوجه وهذا ما لاعذرج منه 


“فصل 6 وني ادنر النالك ان الباري تعالى قال له من ضاجع ارا 


عمه او خالهاو كشفعورة بنتهقيخملا نيعا ذنوبهها وعوتان منغيراولاد 
( قال ابوسمد رضي الله عنه كنا ذكرنا اننا لا نخرج عليهم من توراتهم 
كلامآ لا يغهم معناه اذ للقائل ان يقول قد اصاب الله به ما أراد لكن 
هذا الكان :تساف فيه وعدنا لامها شريعة مكلفة ملزمة ومن الحال ان 
يكاف الله الناس عملا لا يغهدونه ولا يعقلون معنى الامر به 


9 فصل 6 وني السغر الرابع ذكران غناو بي الترائيل الارجين لد 


مصرالقادر ين عل القتال خاصة من كان ابن عشرين نسئة قصاعدا كانوا 
ساتائة الف مقاتل وثلاثة ا لاف مقائل وخسمائة مقاتل وخسين مقاتل 
وانه لا يدخل ني هذا العدد من كان له اقل من عشرين ولا من لايطيق 
القتال ولا النساء جملة وان عددثم اذ دخلوا الارض المقدسة ستمائةالف 
رجل والف رجل وسبع مائة رجل وثلاثون رجلا لم يعد فيهم من له اقل 
من عشرين مئة وان على هوكلاء قسمت الارض المغنومة وعللى النساء 
وعل من كان دون العشرين ايضا * وفي اكيم ان داود عليه السلام 
احصى في ايامه بني اسرائيل فوجد بني يهوذا خاصة حمسواية الف مقائل 
ووجد التسع الاسباط الاقبة حاش بني لازى وببي بذامين ذل يحصغا 
الف الف مقائل غير ثلاثين الفاسوي النساء وسوى من لا يفدرعل 
القتال من صب او شي او معذور وكل هلاه اما كانوا في فاسطينف 
والاردن وبعض عمل الغور فقط والبلد المذكور بحالتهكما كن ره 
بالاتساع ولا تقص وفيكتهم ايض انابنا ابن ربعام بن سلوان بن داود 


. قتل من العشرة الاسباط من بنى اسرائيل حمس مائة الف رجل وان ابنا 


قتلاثنين وؤسين الف مقاتل 





فامتنع والا فروعار ف بوحدائية لله 
تعالى (النجدات العاذر ية) اصئاب 
نحدة بنعام الإننى وقيل عاصم 
وكان منشانه انه خرج من الامة 
مع عسكره يريد اللحوق بالازارقة 
فاستقبله ابوفديك وعطية بن 
الاسود الننى في الطائفة لكان 
خالفوا نافع بن الاذرق فاختروه 
4 احدثه نافم م المذلاف 
شكنير القعدة عنه وسائر 
الاحداث والبدع وبايعوا. نجدة 
وسعوه امير الموأمنين ثم اختلفوا 
على عند لكين قوم منهم 
لامور 'قموهاعليه منها انه بعث 
ابنه مع جيش الى اهل القطبف 
فقتلوا وسبوا أسام وقوها على 
انفسهم وقالوا ان صارت فون 
ف حصصنا فذاك والا رددنا 
النضل وتموهن قبل القس 
وأكلوا من الغنيمة قبل القسة 
فلأ رجعوا الى نجدة واخبروه 
بذلك قال فر - ما فعلتج 
قالوا لم لعل ان ذلك لا يسعنا 
فعذرم بجهالتهم واختلش اصعابه 
بعد ذلك نهم من وافقه وعذر 


بالجبالة في الحم الاجتهادي 


وقانوا الدرين ام ا ناحدهم|معرفة 
لله تعالى ومعرفة رسله علههم 
السلام وتحريم دماء المسلين 
يعنون موافقيهم والاقرار عا جأة 
من عند الله جملة فهذاوااج بعل 
الجميع والجبل به لا يعذر فيه 
والثاني ماسوي ذلك فالناس 
معذورون فيه الي ان لقوم 
علبيم الححجة ,في اغلزال ولعرام 
قالوا ومن اف العذاب على 
اميتبد الغطى' في الاحكام قبل 
قيام الحجة عليه فب وكافر واتهل 
نجدة بن ءام دماء اهل العبد 
والذمه واموالهم في دار التقية 
و بالبراءة من حرمها قال 
واصعاب الحدود من موافقيه 
لمل الله تعالي يعفوا عنهم وان 
عذبهم فني غير اأنار ثم يدخلهم 
الجنة فلا تجوز البراءة عنهم وقال 
من نظر نظرة او كذب كذبة 
صغيرة واصر عليها فهو مشرك 
ومن زنا وشرب وسرق غير مصر 
عليه فبوغير مشرك وغلظ عل 
الناس في حد ار تغليظا شديدا 
ولا كائب عبدالملك بن عروان 
واعطاه الرضا نتم عليه اصعابه 


07 


( قال ابو مد رغى الله غنه ) البلد المذكور باق لم ينقض ولا صغرت 








ارضه وحده باقرارتم في المنوب غزة وعسقلان ورجج وطرق من جبال 
الشراة بلد عيسو ولا خلاف يينهم في انهم لم يككوا قط قرية فا فوقها من 
هذه البلاد وائهم لم زالوا من اول دولتهم الي | خره ها محاريين مرة لبني 
اليل وسارا علي وحد ذلك البإد في القرب البجر الشابي وحده في 
الثمال صور وصيدا واعال دمششق التي لا يختلفون في انهم لم يلكوا قط 
منها مضرب وتدوانهم لم يزالوا من اول دولتهم الى ١‏ خرها حار بين لهم 
فرة عليهم. ومرة ليم وفي ١‏ كثر ذلك علكون بتي اسسرائيل و يسومونهم 
سوه العذاب ومرة يخرج بنوا اسرائيل عن ملكهم فقط وحد البلد المذكور 
في الشرق بلاد مواب وجمون وقطعة من صعراء العرب التي ثبي الفلوات 
والرمال*ولا خلاف ينهم فيان نص توراتهم ان الله تعالمى قال لوسىو بني 
اسرائيل الى هنا لا اربوا بني عيسوولا بني مواب ولا بني “مون فاني لم 
اود من بلادثم وطاءة قدم ما فوقها لاني قد ورثت بين عيسو وبني 
أرط هذه البلاد كا ورئت :يني ابسرائيل :تلك التي وهدتهم مها وانهم ل يزالوا 
من اول دولتهم الى اخرها يحاربونهم فرة علكهم بنو مون وبنو 


مواب ومرة يخرجون عن رقهم فقط وطول بلاد بني اسرائيل المذّكورة ' 


مساحة الخلفاء الحققة من عقبة انيق وش على اربعة وخمسين ميلا من 
دمشق الى طبر ية قانية اميال وش جبل افرايم الى الطوراثي عثير ميلا 
والى اللهون اثنيعشمر ميلا الى علين عندها ينقطم “مل الاردن ومبداً عمل 


|| فلسطين ميل واحد الى الرماة نحو اربعين هيلا الى غسقلان قانية عشر 


ميلا وموضع الرملة هو كان ؟خر عمل بني اسرائيل فذلك ثلاثة وسبعون 
ميلا وعرضه من ار الشاءيالى اول عمل جبل الثمراة واول مل مواب 
واول عمل عان نحو ذلك ايضا وعمل صغير شرق الاردن لني الغورفيه 
مدينة يسنان تكون اقل من ثلاثين ميلا في ثلاثين ميلا ولا يزيد وكان 


هذا الممل الذي بشرتيٍ الاردن بزمهم وقع لبنيروابين وبي جادو نصف 





بني 
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في مذدي 3 يوسف عليه أسلام لانه كان يصع ر عي الموا 0 هؤلاء ١‏ 1 


فاعمبوا الهذا الكذب 0 وهذا ال محال الل نع ارت 


صاب يقر وغثم 'ذ 
ككون المسافة المذكورة ثقسم ارضها على عدد يكون ابناء المشرين منهم 
نام ا حاسة ريد ون لا ان فار عن لوانتن فار القماً 
والكل بزعمهم از هيه من الارض ١‏ الذ > ورة ليعيشمن زرعبا وكرتها 
واءللئوا انه لا مكن .البتة ان يكون في المساحة. المذكورة .عل ان تكون 
مساح كل قرية ميلا فى ميل مزازعرا ومشاعرها الال مبنة ١‏ لاف قربية 
ومائنا قرية هذا على ان يكون جميع العمل المذكور عمرانا متصلا لامرج 
نه ولا ستاولا ايض عير لا انهمز ولا ار مرهلة كناك ولا اسدة 
مل كذلك وهذا معال ان يكون فعلي هذا يقع لكل قرية رن الرجال 
اللذ ذكورين مأ رجل او نحوذلك سوى من هودون المشرين ينهم 
وسوى النساء ولا سسبيل البتة عل هذا ان يدركوا فيها المعاش وهذاً كذب 
لاخفاه به لا سما اذ بلغوا الف الف مقاتل وحمس مائة مةاتل سوى من 
لا يقائل وسوى النساء اين هذا الكذب البارد من الحق الواضم في قول 
اله تعالى حا كي عن فرعون انه قال اذ تبع بن اسرائيل( انهو لا لشرذمة 
م الذي لا يجوز غدره ولا يمكن سواه اصلا وكذبة. اخرى وي 
نهم ذكروا في كتاب اوشع ان اليلد المذكو ركان فيه من المان في 
سهم بني يهوذا مائة مدينة واربعة مدن وفي سم بي 0 سبع عشرة 
مدينة وفي سم بليامون ان وعشرون مدينة وفيسهمبني زبلوناثنى عشر 
مدينة وفي سهم بني لفتالي نسم عشرة ه.دينة وفي سهم بني دان ان عشرة 
دي فنك مانن مدي ونان ورت وإلز تون ادية قال فى اككنات 
المذكور سويقراها لا يحصيها الا اللّهعز وجل وذكر فيه انه وقع لنصف 
بني مسي بن يوسف شرق الاردن باشمان وعملها وان مدائنهم الحصنة 
ستون مدينة سوى قراها لا نحصيها الا الم فالت. تمع منهذا المدن لكر 


ثلاث مائة مديرئة غير ار مدن و. 5 عدد مذاء رذابينولا 
دادع 3 كك بي . 


| فيه فاستتابوه فاظهراأتوبة فتركوا 
| التقعة عليه والتعرض له وندمت 
طائفة على هذه الاستتابة وقالوا 
اخطا نا وما كان لناان نستئيب 
الامام وما كان له ان يشتتيب 
سانا ا ناوا عن ذلك 
واقلير لاملا ا وقالوازلء تب عن 
إودك والا ناراك لاني من 
توبته وفارقه ابو فديك وعظية 
ووثب عليه ابو فديك فقتله 
م بري ابو فديك من عطية 
وعطية من ابي فديك وانفذ 
عبد املك بن مروان مممر بن 
عبد الله بن معمر الى حرب ابي 
فديك خار به ايام فقتله ولحق 
عطية بارض جستان و يقال 
لاضابه العطوية ومن اصعابة 
عبد الكرم ابن جرد زعيم 
الماردة وائما قيل النجدات 
العاذر ية لانهمعذروا بالجهالات 
في احكام الفروع وحكي الكبي 
عن النمدات ان التقية جائزة. 
في القول وام ل كله وان كان 
في قتل النفس قال واجمعت 
الهدات على انه لا جاجة للناس 
الى امام قط وافا عليهم. ان 


يتناصفوا فيا ينهم فان رأوا: ان 
ذلك لا يتم الا بامام يحملهم 
عليه فاقاموه جاز 5 افترقوا بعد 
نجدة الى عطو يةوفديكيةو بري' 
كل واحد منه| عن صاحبه بعد 
قتل نجدة وصارت الدار لابي 
فديك الا من تولى نجدة واهل 
١‏ بدستان وخراسان وكرمان 
وقبستان من الخوارج عل مذهب 
عطية وقب لكان نجدة بن عاص 
وناقع بن الازرق قد اجقعا بمكة 
6 الخوارج + لى. ابن اأزييرثُ ( 
لفرقا عنه 0 نافم ونجدة 
فصان نافم الى البصرة ونجدة الى 
الهامة وكان سبب اختلافع) ان 
نافع قال الثقية لا تحل والقعود 
عن القتال كفر واحتسج :بقول 
الله تعالى اذا فربيق ٠نم‏ خشون 
الثاين لكنفلة الله وابقوله: الى 
يقاتلون في سبل الله ولا يخافون 
لومة لاثم والفه نحدة وقال 


التقية جائزة واحت بقوله تعالى 


الا ان لتقوا »نهم ثقاة و بقوه 
تعالى وقال رجل مومن من ال 


فرعون يكتم ابانه وقال القعود ا 
جائز والجهاد اذا امكنه افضل || 
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عدد مندائين بي عاد ولا عدد مدائ بن نصف بني ملسي الذي بغرب الاردن 
ولا مدائن بني افرام وهذه الاسباط اد يل تمده لقع عل ما توجبه 
توداتهم في الريع من جميع بني اسرا اليل بقع لم على هذا الأساب نحو مائة 
مديئة اذا ضمت الى العدد الذي ذكرنا نا تام اميم نحو اربعائة دينة 
فاعجبوا هذه الشهرة ان تكون البقعة الى قد ذكرنا مساحئها عل قاتها 
ولاهم تكن فيا هذه لدان وقد كر 
وقعوا شرق الاردن 007 دتون مدية أكانوا ست وعشرارن 
الف رجل مة مقانلي نكلهم ليس فم اب بن اقل م من عشرين سنة والعمل باق 
الى اليوم لعله اثنى عش ميملا في مثلها ما رأيث اقل حيا من الذي كتب» 
لم تلك الكتب اأرذولة وتخم ب وجوهوم كر نه ا ضادل 
0 فصل 36 ويتصل بهذا الفصل فصل خرهواث 
وشنعة لهال د وبشاءة الافتعال ذكر 0 صدر ااسفر الثاني 
مرائيل عن مصرع موسى عليه الس.لام ان الله تعالى 
مر موسى أن يلا نياسرائيل , بعد خروجهم من مدير بسنة واحدة وشور 
واحدفقط فد جيم قبائلهم فال هولاءاً كابر ابوت في قبائلهم حنوك 
وفأو وف وق 1 ي و دسم الل هذ فائل رفاين 
*وذكر في اول السفر الرا, بعان مقدمهم كان اليصور بنشديئوروأ ن"عددم 
كان ستة وار بعين الف رجل )١(‏ ل يعد 0 دن لداقل من عسشرين .سئة 
ولامن لا يطيق المرب وذكر في صدر السفر الثاني فال ود عدون 
و 0 يامينواً وهدو يا كإنوصوحر وشأ 0 بن الكنعانية هذ قبائل تعمون 
*وذكر فياول السفر الرابعان مقدمهم كان شلوميئيلين صور يشداتيعوان 
عددم كان أسعة ومسي نالف رجل(؟) يعد فههم من له اقل من عشرين 
سنة ولا من لا بطيق الحرب*وقال في صدر السفر الثاني هذه أدبي 





ن نصف سيط 0 متسى الذين 


8 في شر . 5 الكذب 


اذذ س5 بي أس 
3 


)1١(‏ في التوراة التي بايدينا زيادة خسوائة رجل ام "صححه 
6 ف التوراة البى بايدتنا زيادة ثلات مائة ام مصيحه 
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لاوي في قبائلهم جرشون وقبات ومراري وابنا جرشون .لبني وشمعي في 
قبائلع| و بنوقبات عمرام ويصها روحبرون وعزيْدْلل وابنا مراري على 








وموشي هذء اناب بني لاوي في قبائلهم فتزوج عيران. يوكابد عمته 
فوادت له مومى وهارون وبنوا يصهار قورح ونم وذ كري وبنو قورح 
اسبروالقانة وابياساف و بتوعزيثيل ميشائيل والصافان وستري فتزوج 
هارون الى البشابم بنت عميناداب الت محشون فولدت لهناداب وابيهو 
2 العازار بن هارون في بنات بي فوطيئيل فولدت 
ذاس وقال في صدر السفر الرابع فك السيد موسى في 00 وقال له 
5ل راك الي در رار عب زتعا اين 
دوسي كا عهد اليه السيد 0 ولد لاوي على اسماء نهم “عون جرشورن 
وقبات ومراري وولد جرشون لبني وشميي وواد قهبات تمرام ويصهار 
وعز يشل وولد ٠راري‏ على وموشى وانه عد عامة ذ كور بنى جرشون ابن 
حر هئ لك 2400 لان ول انرا 0 3 
فى رجل 
| وسمّاية رجل وثلاثين 57 6 ثم قال هذه أسية قبات خرج منه م 


6 ايدي الياساف الم لا بل وبعد دك 5 أنه حسب ا 


رامو يصهار وحبرون ودزيئيل كسب من كان منم 0 ابن شهر 


فصاعدا فوحدمم عانة ادرو كر مقدمهم ليصافان؛نعر ثيل ا 


المذكو روامرثم ان يكونوا في جنوب القبة حاشا موسى وهار ون واولادها 
فانهم يكونون امام القبة في الشرق وانه حسب من كان مهم ابن ثلاثين 
سنة الى ابن مين سنة فقط فوجدثم الفي رجل وسبعاةرجل وحمسين 
رجلا وذكر انه حسب بني عراري علي وه.وثي بنيعراري وءن كان مهم 
ابن شهر فصاءدا من الذكور فوجدثسنة 11 ا لافوءائتين مقدمهم صوريثيل 
بن ابن أبيعايل وامرم اذ يكونوا في شهال القبة وانه حسبم نكانمهم ابن 
ثلاثينسنة فصاعدا الى سين سنة فوجدم ثلاثة ا لاف رجل ومائتي رجل 








)١(‏ في التوراة التي بايدينا سبعة آ لاف ونمسمائة اه مصعحه 


عرس ا 


اول 








| (وفضل اللهالجاهدين عل التاعدين' 


اجرًا عظباً ) وقال نافع هذ في 
اصعاب البي صلل الله عليه وسلم 
حين كانوا مقهور ين وام فيغيرم 
مع الامكان «القعدة كفر لقوله 
ود الذي كديرا الله 
ورسوله) ( الببهسية ) اصعابابي 
بيس الميعم بن جابر وهو أسمد 
بنى سعد بن ضيعة وقد كان 
المجاج طله ايم الايد قهرب 
الى المدينة فطابه بها عمان بن 
جبان اأزني تظفر به وحسه 
دكن سام ءال انوره كاب 


الوايد بان يقطم يديه ورجليه 


غُ تله ففعل به ذلك وكفر انوا 
بيس ابراهيم وثمون في اخثلافع| 

0 الأمة واكذات كدر 
الواقفية وذعم | انه للا م احد 

فى يقر بمعرفة لله تعالى ومعرفة 
رسله و.عرفة ما جاء بدالبي صل 
الله عليه وس والولايةلاوا ناه الله 
تعالى والبراءة من داعداء الله ن 
خملةَ ما ورد به الشرعثما حرع اله 
وحاء به الوعيد فلا يبسعه الا 
معرفته وسار 


عنه ومنه ما ينبغى انيعرفهبامعه 





ولا يضر ان لا يعرفه بتفسيرء <تى 
بلى به وعليه ان يتقف عند مالا 
بم ولابأتي بشي'الا بع وبري 
ابوبييس عن الواقفية لولم انا 
نقف فين واقع الحرام وهو لا 
5 احلال واقم ام حرام قال 
كان من حقه ان يعم ذلك* 
والابان هوان يعلم كل حق من 
باطل وان الامانهو الس بالقاب 
دون الول والعمل*و حك عنه 
تال لحان ور لات" والعم 
ولس هو احد الامىءن دون 
الاخر *وعامة البيسية على ان 
العم والافرار والعمل كله ايمان 
وذهب قوم منهم الى ان ما يحرم 
سوي ماني قوله تعالى( قل لا اجد 
فها اوحى الي" محرماً على طاعم 
يظعمه ) وما سوى ذلك فكله 
حلال*ومن البهسية قوم يقال 
لم العونية وثم فرقتان#فرقة ثقول 
من رجع الى. دار الجرة الى 
القعود برئنا منه*وفرقة لقول بل 
. تولام لانهم رجعوا الى امركان 
حلالا ثم والفرقتان اجمعةا على 
ان الامام اذ كف ركفرت الرعية 
ا الغائب منهم والشاهد+*وس:.. 
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و بعدان د كرمنكان منبني لاوييابنثبرفصاعدا من الذكورما اوردنا قال 
جميع الذواون لدنج فى هاون ين كد كردن ابنشهرفصاعد ١‏ 


اثنانوعشرون القا*وان السيداوحي الى موسى | حس ببكور ذ كورولداسرائييل 
المذّكورمن ابنشهرفصاعدً! وتأخذ لي اللاو بإنع نبكور جميع ولد أمسرائيل 
فعدمومى بكوروادبني اسرائيل المد كورمن ابن فصاءد افوجدهثم اثيين وعششرين 
الما ومائتينوثلاثة وسبعين فقالالسيدوسى خذنني لاوي عن بكورذ كور 
ولد اسرائيل ليكون بنو لاوي لي وعن المائتونوالثلاثة والسبعينالزائدين 
عد لازي ادع كل رحد ويه لقال رن الي لاحك 
موسى درام الزائدين فبلغت الَأ وثلاثماثة وسة وستين ثقلا. واعطاها 
ارون وولده على ما عبد عليه السيد »م دكر في سفر يوشع ان العازا رين 
هارون بنفسه الي الي يوشع بن نون اذ تحت الارض المقدسة وكله فيان 
يعمل ني لاوي مدائن إاسكى ففعل واله وقع لبي هار ون خاصة ثلاث 
عشرة مدينة هن مدائن بني يهوذا و بنيامين ومععون وانه وقم لسار ني 


فاهاث بن لاوي عشرمدائن بنى دان وبنى افرام ونصف سبط مشبى 


الذين مع 0 الاساط وانه وقعم ل حرشور"ف بن لاوي تلت عشرة. 


مدينة من مداءن إساخار واشير ونفتالي ونصف سبط منسي الذي بشرق 
الاردن وانه وقم لبني مراري بنلاوي ثنتيعشرة مدينة منمدائن بني زابلون 
و بني روا بين وجاد بن يعقوب بشرقي الاردن فذلك لبني لاوي انار بعون 
مدينة وذكر في السفرالرابع انه احصىايض] بنيجاد بن يعقوب الرجال خاصة 


هن كان منهما بن عشر ين سنةفصاعد ١‏ المبارز ين للعرب فوجدث + سةوار بعينٍ 


ا مقدمهم الياسافبن رعوئل*وانه احصى بني 
بهوذ لذ كورخاصةم نكانمنهم ابن عشري نسهنة فصاع دالب رزي نللعرب خاصة 
فوجدكار بعة وسبعين الفا وستائةرجل وقددكر قبل وبمد إنهذا العددكله 
انما تومن ولدشيلة وفارص وزارح بنييهوذا فقط مقدمهم نحشونبنميناداب 

)١(‏ في التوراة الني بايدينا زيادة ستائة رجل اه معحه 





حي 2 2 2272 2222 222222222522222 2ت يت 


-2222222222000038383838383830383773388888-8 ااا 





1/1“ 


ا انارام بن حصرونابن فارص بن بهوذا بن اسيرائيل»*وانه احصى بنى يساكر 
الذ كور خاصةمن كانمنهم د عقر يؤسنة نمياءي! المبارز ين رد شع 
فوجدمار بعةو سينا لفرجل وار بعانةرجل مقدمهم نثنائيل بن صوغروانه 
احدى ني زبلون الذ كور. خاصةم نكانمنهمابن 0 ين سنة فصاع د المبار 0 
للورب خاصة فوجدم سبعة وخؤمسين الف رجل واربعائة رجل مقدمم 
الياب .نحي لونوانه <سب بني بوسف عليه السلام الذكور خاصة من كان 


الف رجل وسبعائة رجل منهم من ولد افرام بن يوسف اربعون الف 
رجل وحسماثة رجل ومقدمهم اليشمع سك حمهود ومن ولد منسي بن 
يوسفاثنان وثلاثونالف رجل ومائتا رجلمقدمهم جمليئيل بنفدهصور 
ذابه حسسب بي بثيايين اكور خاصة من كان منهم ابن عتتر ين سلة 
فصاعد | المبار زين للدرب خاصة فكانوا <+سةوثلاثين الفرجل واربعاثة 
رجل مدّدمهم اببدن بن جدعوني واله <سب بي دان الدكور خاصة من 
كان منهمابن عشسرين فصاع دمن المبار ز ين للعرب خاصة فكانوا اثيين وستين 
الف رجل وسبعائة رجل .هدمهم اخيعزر بن عييشداي وكلم اك 
حوشيم بن دان وانه حسب بني اشير الذكور خاصة من كان منهم ابن 


عشرين اا من المبارزين لغرب خاصة فوجدمم واحد واربعينالف 


أ يسسيساد سس,مستسسسسي م سسيسسسيس سس . 
الالال تت 277 22 س» 


من كان منهم من الذكور خاصة ابن عشرين فصاعدا المبارزين للعرب 
خاصة فوجدمم ثلاثة ومسين الزن رجل واربعائة رجل مقدمهم اخيرع 
ابن عيان .وان هذا المسات كان بعد عام واحد وشهر واد من خروجهم 


فايتًم لكل ذي تبيز صعب من الخاصة والعامة هذا الكذب الفاحش 
الذي لاخفاء به وامحال المتنع والجهل المفرط المووحى كل ذلك ضرورة 
انها كتب بحرفة مبدلة.من تحريف فاسق سمخر بهم وانها لا تمكن ألبتة ان 


م مع م مس سس سح سس سس يس سس 








منهم ابن عشرين فصاعد | المباررزين للعرب خاصة فوجدم اثنين وسبعين | 


رجل وحمسمائة رجل مقدمهم يل إن عكرن وانه دسب 3 نفتالي 1 


من مصر حاشا قم المدائن المذ كورة وانها بعك دخولم فلسطين والاردن* : 





ا البهسية صنف يقال لم اصواب 
التفسيرزتموا ان من شهد من 
المسلون شيادة. ان ,تفسيرها” 
وكيفيتها*وصفيقاللم ماب 
السؤال قالوا ان الرجل يكون 
١‏ ٠سلاً‏ اذ اشد الشهادتين وتوا 


وتولى وامن با جاء من عند الله 


الله عليه ولايضره ازلا بعلم ختى 
يتلى به فبسال وان واقم حراما 
لمم تخرعه فقد كفر»وقالوا في 
الاطفال شوق انعلسة إن علنال 
الموكمنين مؤمنون. واطفال 
الكافري نكافرون ووافقواالقدرية 
في القدر وقالوا انالله تعالى فوض 
الا لاد سنا 3 فى امال 

العباد مشيثة فبرئت منهم عامة 
| البيسية*وقال بعض البهسية 
ان واقع الرجل حراما لم ع 
بكفره حت رفع امره الى الامام 
والواللي ويحده وكل ما لس فيه 
حد فهو مغفور* وقال بعضهم ان 
السكراذا كان ون شراب حلال 
اح ساح اال نه 
. وفعل وقالت العونيةالسكر كفر 
| ولا يشهدون انه "كفرما م ينظم 


جلة وان لم يعرفيس ألما إفترض 
















اليه كدر الخرى من ترك ااصلاة 
اوقذف المحصن ** وهن الخوارج 
تعاب صاخ بن مسح ول بيافنا 


فو 
عنه انه اعدث قولا قيزبه عن 


صعابه نخرج على شر بن عروان. 


فبعث اليه بشربن الحارث بن 
مير او الاخوستا و الجمارة 
الحمداني انفذه الحجاج. لقتاله 
فاصابت صا جراحة في :قصر 
علولا فاستؤلف مكانه شييب 
بن يزيد الشيباني ويكني ابا 
افيد الذي ,ذا لفق 
لكرفة وقتل من جيش المجاج 
د وعتتر يناميلا اعرزاة 
ونيم نمزم الى الاهواز 
وغرق في نهر الاهواز ودكر 
الهان ان الشيبية مون عرجئة 
الخوارج لا ذهبوا اليه من الوقف 
في أمر صا وموعنه انهرري 
منه وفارقه ثم خرج يدعي الامامة 
لنفسه .وكذهين ١‏ شنسيى ما 
ذ كام لفذهب الوسية 
الااان شوكته وقوثّة ومقاماته 
مع المخالفين ما م يكن ارج من 
ا وارج وتصته من ورة سيف 


التواريج ( (المماردة ) اضوا واب عبد 1 
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تكون من عند الله ولا من عند ني ولا من حمل صادق اللقمة+فن ذلك 
الطب قيال .تدان كوا لجرا 
وسبعائة ا كان منهم ابن اقل من عشرين سنة ولا: 

من لا يط 





من مصراثتين وسيعين الد 


3 اليرود لا ورب ولا النساء واء نهم كلهم 


بن دان وحده و يكن إدان بأقرارثم ولد دحوم 0 قرت انساهم' 


من حوشيم لان في نص توراتهم ان الله تعالى قال لابراهيم عليه السلام 
ان الجيل الرانع من الاولاد يرجعون الى الشام فاضبطوا هذا يظور كم 
الكذب علانية لاخفاة .به وان بني بوذا كانوا اربعة وسبعين الفا 
وستائة رجل . ليس يعد فيهم ٠ر:‏ .له اقل من عشرين سنة وكلحم 
راجعون 5 ذكرنا الى ثلاثة اولاد ليهوذا لم يعقب له خيرم ويك الحياة 
يومئذ ريسم نحشون .بن مين داب بن ارام ابن حدرون بن فارص بن 
بوذا وان بني يوسف عليه الس لام كانوا انون وسبعين الف رجل وسبعائةرجل 
در يعد فيهم من له اقل من عشرين نندة وكلم را راجم الى افرام ومسي 
1 يعقب ليوسف غيره| وفيهم يومد في اي يأ صلقىاد. بن حافر بنجاعاد؛ن 
منسي بن يوسف عايه الساد وقد ذكر ايضا في توراتهم اولاد افرام فلم 
يحعل له الا ثلاثة ذ كور وم يجعل لنسيالا ل اولاد جاعاد 
المذكور بن منسي ولم يجعل له الا ستة دكور فقط *فاجعلوا لمنسي وافرام 
اقصى ما يمكن ان يكون لارجل من الاولادثم لجلعاد واخوته وبني مه .ثل 
ذلك ثم لحافر وطبقته مثل ذلك وانظروا هل يمكن ان ببلغ ذلك ثلث 
هذا العدد والاءر في ولد دان الخش من سائرما.في ولد اخوته وان كان 
الكذب في كل ذلك فاحشا لان البضع والشبعين الف رجل وزيادة لم 
بعد فيعم ابن اقل من عشر.نسنة يرجعون الىثلاثة من ولد يهوذا واثنين 
من ولد يوست وما الاشان ولسونء الك رحل. ويك لا عد فهر ان 











اقل من عشرين سنة فاما. .مرجع الى واحد فقط لم يكن لدان غيره بلا 
| خلاف »نهم فكيف اذا اضيف ال .هذا العدد من له اقل امن عتسر بن 





راحعون الى جوش 
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سنة من الرجال والاغللى انهم قريب هن غدد التحاوزين عشر ين منلة 
اواقل يسير وجميع النساء والاغلب انمن في عده الرجال او قربا من 
ذاك يجتمع 2 ن ولد حوشيم 27 دان وحده فيمدة عانتي دام وسبعةعشر 
عام نحو ائة الف وستين الف انسان .ذا الحال المتنع الذي يكن قطني 
! العالمعل <س ب بليتهوتر يتهو حت.مه من ولديوسف عليه اللامعلهذا 5 
من مائتيا لف انسان ومن وأديهوذا نحوذللك وليس »كلهم ان اق 
من الولادات 0 جدًا الوجهينناحدها قوله في توراتهم ان الجيل 
الرابع من الاولاد يرحعون الى ١‏ لشام والناني انالذي 5 رانسابهم م من إني 





لاوي وبني بهوذا وبني بوسف وبني 9 بين كانوا متقا. بين في التعدد 
در بني عحران بنفأهاث؛نلاوي بن اسرائلى واليصافانبن 
عزيئيل بن فاهاث بن لاوىبن ١‏ 
لاوي بن اسرائيل ونحشونواخوه بنوعمينا داب بن ارام؛ن حصمرون بن فارص 
بنموذا :ن اسرائيل واحار ري بن سيد اي ؛ن شيلة نن موذا بن 
اسرائيل ودابان وابإرام ابنا الباب بنملوكن بن رو بانبناسرائيل واخوتهم 
واولادم واولاد اولادثم هذا 0 ام فوضع انالامر 
متقارب في تعددم وظر بهذا عظم الكذب الفاحش في الاعداد التى 
18 ولايمكتهم البتة انيقولوا 0 اْلمغير من © من ألاولاد 
الاثنى عشر ولا انه كان لاولاد اسرائيل الم كورين غير من معيناهر: ‏ 
الاولاد وعددم اخد وخمسون رجلا فط ليذامين عشيرة ولجاد سبعة 
ولتهعون سنتة ولرو بين واشير وليسا كر وثماللي ككل واحد منهم اربعة 
اربعة وليهوذا وللاوي وز بلون ككل_واخد منهم ثلاثة ثلاثة ولوسف 
اثنان ولدان و'عد فيا للناس كيف يكن ان يأناسل من ولادة واحد 
وحمسين رجلا فقط في مدة ما ئني عام وسبعة عشرعاماً فقط ازيد من 
| الفي الف انسان هذا غاية الحال المتنع لانه نص في توراتهم انه انتسل 
3 ستاية الفوثلاثة الاف رجال كلع مم عدم ن اقل من عشرين 


سرائيل وقورحء واخوته شو يحبار بن ناهاثان 





اعسمشسشميكك- 


الكرعينعيردوافق النجداتفي 
بدعهم #وقيل انه كانمناصىاب 
الي بيس ثم <الفه وتغرد بقوله 
تب البراءة عن الطفل حتى 
يدى ا الاسلام وجب دعا ه 
اذا بلغ واطفال كن 

النار هم ااباء مْ ولايرى المال 
في حتى يقتل صاحبه وثميتولون 
القعدة اذاعرفوهم بالديانةو يرون 
ا مجرة فضلة لا فرضاو يكفرون 
بالكراء ر#ويحكى عن مانب ميشكرون 
ره شف 1 شان 
و .زتمون انها قصة من القصص 
قالواولا يجوزان تكون قصة 


:العشق من القرا ن*#ثم نالتجار 3 


افترقت اصنافًا ولكل ضنف 
هذهب على حياله اللا انهم || 
كانوا من جملة الجاردة اوردناثم 
على > التفصيل في الجدول 
والضلم +( الصلتبة) صعاب عهان 
ابن ابي لعن والصات ابن 
ابي الضات تغردوا عن المعاردة 
بأن الرجل اذا اسل توليناه وتبرانا 
من اطفاله حتى يذركوا قيقلا 


.الاسلام*و عي َ 


منهم انهم قالوا ليس لاطفال 


الشركة وللسين ولاية ]ا 
ولا عداوة حتى ببلقوا فيدعوا' 


الى الاسلام فيقروا او يتكروا + 
(الزية) اصعاب حمزة بن ادرك 
وافقوا الميمونة في القدر وني 
سائر بدعها الافي اطفال مخالفيهم 
لكين * فانهم قالوا هذلاء 
كلهم ف النار 1 <+زة من 
اصعاب الحضين بن الرقاد*الذي 
خرسه سجس أنءن اهل اوق وخالفه 
خلف الخارحى في القول بالقدر 
واستمقاق الرياسة فبري" كلواحد 
منه| عن صاحبه * وجوز حمزة 
أمامين في صر واحد مالم ص مع 
الكلة وزيب رالاعداالخلفية اصعاب 
خلف الخارجي وهم خوا 0 مان 
ومكران خالفوا الإزية في اقول 
دروت تيار ار ون 
الى الله تعالى وسلكوا في ذلك 
اأسنة وقالوا الإزية 
ناقضوا حث قالوالو عرب الله 
العباد على افمال قدرها علهم 
او علىمالم يفعلؤه كانظالماوقضوا 
بان اطفال المشمركين في النار ولا 
تمل لموولا شرك فبذا من اعجب 
نا يعتقد من !1 ناقض (الشعبية)» 


ددهت 


: توراكع فشيع 


١ك‏ وامل ولابطاء حمل لا ا 
1 فهذه ادبع عوارض قواطع دون 000 الخارجية في الاولاد للناس: ّ 


*اية/ | »* 
سنة ولعل من دوك العشر:ن 0 لمم يقار بون دزا العدد ثم النساء 
ولعلبن تحوهذا المدد فاعجبوا لمذهالنضائح*وقد رام بعض من صككتن 
وجهه من علائهم بهذه الفضيئة ان يلود بهذا السفب فقات 
هذا التقويه فقد سدت عليك توراتك كل المذاهب لان فيهالعلك حيث 
1 0 من مصر وحيث ذكر دحي لم الى الشام وحيث كر قسمة 


الارض عليهم في سفر يوشع د ذكر انفاذ تئلم وتسمية م اميا اسما 





/ 0 ا تقول لكانت ايضا ل 


هذا الموضع اذ ذكرت بزعمك هذاقسمةالارض ورتة الجبوش واعداد 
0 0 اعم علد بد قبا من الكدت امقر كم وت 
الال فسكت خاسمًا*فان قيل الم يقل يعقوب اذ عرض عليه يوسف ابنه 
افرام ومني فقال له يعقوب افرام ومنسي يكونان لي و ينسبان الي ومن 
ولد لك بعدها ينسيان اليك*قلنالا خلويوسف عليه السلام من ٠‏ ان لا 
يكون له ولد 8 صل كناك خاصة كما تقول نحن وتشهبد به ادوص 
منسي فلو 
كان 00 كاذبة اونا عن الرها من التوراة فيا 0 لانه 
ف لمكن دير فيه رتية معسكر الاسباط سبطا سبطا وعددم اذ 
خرجوا منمصر وعددم اذ دخلوا الشام وعددهماذ أهدوا الكباش والمحول 
وحقاق الذهب وعددم اذ وقفوا على الجبلين للبركة والاعنة وعددم اذ 
نقشت امماوم في الفصوض المرتبة على صدرهارون في ازيد من الف 
موضع عا ار ليوسف الاسبطين فقط سبط مني وسبط 
افرام فبطل الاعتراض بذاك الكلام المذ كور و بالله التوفيق#وقد ص 
كل ٠ن‏ عيذ من الرجال والنساء ان الكثرة الخارجة من الاولاد لم 
توجد في العالم اصعو بة الامزفي تر بية اطفال الناس وككون الاسقاط في 
ن و بظن ولكارة الموت في الاطفال 


رن لوسف ولد اعقب غير افرايم و 





كون 


فقلت دع عنك 
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كين الاناث في الورادات ايع ولوطلبنا ان نعد من عاش .له عششرون 
ادا لعا ما كر رالا لم اوجدناتمالا في الندرة ثمفي القليل 
من الملوك وذوي اليسار اله رط ذبن تلاق ابديهم عن الكثير من الأساء 


والاما. ثم على الخدام الا دام العون على التر ببة والكفاية وعل"كارة 


المال الذي لا يكون 0 الا به واما من لا يجد الا الكتاب وفوقه مما 
لا ببلغ الا كثار من الوفر ولا يقدر الا على اأرًة والمراً تين ونمو ذلك 
ن الوجوه ولا ك1 ذلك اصاة م بلا 
اك من القواطع الموانم وقدشاهدنا الناس و بلفتنا الخبار اهل البلاد 
اده واكار بحثنا عا غاب عنا منا ووصلت الينا التوار يخ الكخيرة الجموعة 
في اخبار من سلف من عرب وعم في كثير من الانم شا وجدنا في ذلك 
لبود من عدد اولاد الذكورفي المكثرين الذين يتحدث بهم عند 
كاة. الراد الا من ار بسة عند كا . فاق وامانها زاذ .الى :لمق بن 
فنادر ا هذه الحال في جميع بلاد اهل الاسلام والذي بلغنا عن مالك 
النصارى الى ارض الروم و“اللك الصقالية والترك والند والشّودان قدي 
وحديثًاً واما الثلاثون ذا كثر ها بلغنا ذلك الا عن نفر يسير عمن سلف 
* منهم انس بن مالك الانصاري وخليفة بن الي السعدي وابوبكرة فان 
مذلاء ل يموتوا <تى مشي بين يدياكل واحد منهم ٠أثة‏ ك0 ولده 
وتمر بن عبد الممك فانه كان رك ةسون عاد من ولده وجعفر بن 
سلمان 0 علي بن 
ولده سوى ناب : وعبد الرمن بن 


فلا يوجد هذا فيهم البتة بوجه من 


داك بن العاس قانه ا 


اشكين هشام بن عبد الرحمن بن 


. معاو ية فانه ولد له خمسة وار بعون 5 راعاشمنم ذف وثلاثونوموسى 


ابن ١‏ براهيم بن مودى .بن جعفر مد بن ن علي بن المسين بن علي بن ابي 


: طالب فانه لغ له منهم مبلغ الجال. وعد ونا تون ا 1 كرا با وكان 


أبوه اميرًا على العِن مره ا ومره انا للأمون ووصيرف مولي اعنصم 


التري كان له جسة وحمسون 07 بالفون من ولده الادنين وتامرت 





اصعاب شعيب بن مدو كان ممع 
“يوون من جملة المعاردة الا انه 
برى" مندحين أظر القولبالقدر 
قال شعيت ان الله نغالق لال 
العباد والعبد مكتدب ا قدرة 
اناده لوول نبا حورا رقا 
يجازي ءايه ثوابأوعقةابا ولا بكرن 
شى* في الوجود الا ؟ بمشيئة الله 
تعالى وهو عل بدع الجر واريج في 
الامامةوالوعيدو على دع الصجار 38 
في حك الاطفال وحك القمدة. 
والتولي والتبربيك 

(الهونية) اصعاب يمون بن خالد 
كان من جهلة التماردة الا انه 
تفرد عنهم باثبات القدر خيره 
وشره من العبد واثبات الفعل 
لاعيد ا ابداء] واثات 
الاستطاعة قبل الفعل والقول 
بان الله تعالى بريد الخير دون 
الشر ولس له مشيئة في معاصي 


العباد* وذكر الحسين الكرايسي 


|| في كتابه الذي حي فيهمقالات 


الموار. جان اله نبة يجإزون لكاح 
بنات البناتو بناتاولادالاخوة 
والاخوات وقال ان الله حر مكاح 


|| البناتو بناتالاخوةوالاخوات 


ول يخرم تكاح بنات اولادهولاء 
وفك الكنى: والاشعري ردن 
الهونية ل سورة 
يوسفمن اله وان وقالوا بوحوب 
قل الساطان وحده ودن رضي 
يحكذفاما هن 0 فلا موز 
في دين الخوارج او صار دلبلا 
لاساطان واطفال الكفارعندمم 
في . الجنة( لاطرافية) فرقة عل 
.ذهب <+زةفي القول بالقدرالا 
انعم دذروا اصعاب الاطراف 
في ترك مالم ب يعرفوة من |اشريعة 
اذ اتوامايعرف لزومه هن طريق 
العقل واثتوا واجبات دقلية م 
قال تالقدرية ورئسهم غالب بن 
شاذل من. سحستان و<الفهم 
عبدلله السرنوري وتبرأ منهم 
وم الحمدية اضواب ل ب 
ثم برت" نه (الهازءية) اصراب 
00 بن علي غلن قول شعيب 

في ان لله تعالى خالق اعمال 
العباد ولايكون في سلطانه الا 
.ماءيشاء وقالوا بالموافاة وان الله 


تعالى انا :تو العباد على ماعلم 


١١ل‏ للللاللتتاتا7تاات0ااا7ا070ا70ا0ا0ا0ا0ا000ب0بتت769 تفشطصشٌ©اتاتبتب_ببب؟تتب؟_للللللللللللسلللللةسل. 
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مولي قي هناد صاحب طراياس فانه كان بذكن 5 كانون ذكرامن 


اولاده الادنين الا ان هذاكان يغتصب كل امن 1 ة اجبته من 5 1 
حرة و بولدها ورجل من لموك البر برزمن بني اا 
معه هئ فارس من ولده وولد ولده ويم بن زيد بن يزيد بن علي بق 
مد العرني فانه باخنا انه كان له نيف .وحسون ذ كرا بالغون وكان هلك 
بنى نفر من هلأاثك بلادا عظ.مة وابوالبهار بن زيري ان متكاد فكان 
رن ا ان واه الادين” ورروق بن الك بن 
التخري_جوة لاردء فلكان يرك قنه :ثلا نون فارشا من بواده الادنان 
و بلغناعن «لك من .لموك المند انه كان له مانون ولد ذ كورًا بالفون 
*وتذ كر ١‏ الهود في توار يخهم ان رئيسا كان يدبر امرنم كام يسمى جدعون 
ابن بواش من بني مدي بن يو.ف عليه ال.لامكان له سبءونولد ٠‏ ذكورًا 
وان اخر هنهم ايضا من سبط مشسى 2م بابين بن جلعاد كان له اثنان 
در للا له ن «دبر يهم امه عبدون بن هلال من بني 
1 بن يوسف كان له ار بعون 3 كر بالغون را نولسيم 
ن سبط يهوذا امعه افصان من سكان بيت 08 م كان له ثلاثون زوحة 
وثلاثون ابنا. ذ كورًا وثلاثون با وازعم ا ان جودرز المللك ص 
كرمان كان له تسعون ابنأ ذ كور بالغون فاذا كانت هذه الصغة لمنجدها 
حر ثلاثة لاف عام الاد اقل .من عتر 1 انا في مشارق 
الارض ومغاربها في الام السالفة والخالئة ممن علت اله وامتد عمره 
وكرت امواله وعاله فكى. تاق هن هذا المدد مالم حم كثله قط في 


الدهر لا في نادر ولا في شاذ لبن اسرائ لل كافة دمر وحام 


م فيا معروفة 


.شهورة لا يقدر ا<د عل انكارها وني انم ك2 وا في حياة يوسيف عليه 


السلام في كفاف من ن الميش اصعابغنم فقط ول يكونوا في يسار فائض 
ثم كانوا بعد موت بوسف وا<وته عليه السلام في فاقة عظبة وعذاب 


ونصب وكرة متصلة وذل رابت وبلاء دائب وتعب زاهق يكاد يقلم 








#الالالخ* __ 


غن الششبع فكيفعنالانساع في الهيال والأأشر فيالاستكثار من الولدفهذه 


كذبة عظلية مطبقة فاضة * وثانية وه ان في توراتهمانهم كانو سا أكنين 
في ارض قوس فقط وان معاشهم كان من المواشي فقط * وذ كر في توراتهم 
الاح حر جواءن وع باخ ارا لام اتوم يهم*فاتيب واي أسامعون كارا 
ما الذي يكني ستائة الك وثلائة الاك ف لم يعد فيهم ابن اقل من 
عشرين مبنة .سوى. النساه للقوت. والكسوة. من المواشي. ثم اعلوا 
قينا ان ارض مصر كاها تضيق عن مسرح هذا المقدار من المواشي 
فكيف ارض قوس وحدها وثم يقولون في توراتهم ان ابراهيم وأوطا 
عليهما السلام لم يحم ل كثرة مواشيهم ارض واحدة ولا امكنهما انيسكنا 
مغا فُكِف يمواش ش لقوم بازيد من الف الف ومسوائة الف اسان لقد 
كان الذي عمل لم هذه الكتب الملعونة المكذوبة ضعيف المقل قليل 
"الفكرة فما يطلق ؛ به قله كن 1 الينية شة ثانيةعظية جد *وثالثة انهذكر 
ف ني توراتهم انهم كانواكلهم سرون في عمل الطوب وتالله ان سئائة الف 
طورٌاب لكثير جد لاسوافيقوس وحدها وليس مكنهمان يقولوا اهمكانوا 
متفرقين فان توزاتهم تقول غير هذا وتخبرانهمكانوا مجتممين ذ ذكرذلك في 
3 جمة منها حيثاءرثم بذي الخرفان ومس العنب بالدم ومنباحيث اباح 
1 لم فرعون الخروج مع موسي عليه السلام فكانوا كلهم مجتمعين جواشههم يوم 
0 جم وهذه كذبة عظية ثالنة لا خفاه بها *والراعةانهذكربني لاوي 
ثة رجال فقطقبات وحرشون ومراري وانذ كور نسلهؤذلاء النلاثة 
00 وعششرين الفا من الذكور خاصة من ابن شبر فصاعدً! من 
جلتهم مانة لاف رجل وحسمائة رجل وكانون رجلا ليس فيهم|: ن اقل 
من ثلاثين سنة ولا ابن ١‏ كثر من سين سنة م ثم ذكر اولاد عراري فل 
يذكرله الا واد حلي وموشي ففط وذكر اولادجرشون بنلاوتيفلم كر 
له الا ولدرين لبن وشمعي ركارلاد قهات بن لاوي فم يدكرالا اربعة 
فقط ثمرام ويصهار وحبر ون وعز ييل فرجم نسل لاوي كله الى ا 


فصل الال اول علو“اس» 








0 | انهم صائرون اليه قي | خرافرهم 
من الاعان و تبرأ مهم على مال 
انهم صائرون اليه في | خرامر: 
: ل وانه سبعمانه .زل 
محبا لاوليائه مبفضا: لاعدائه 
عي عنهم امهم يتوقفون في امر 
على عليه السلام ولا إصرحون 
بالبراةة عنه و يمصرحون بالبراءة 

في حق غيره 

(الثعالية) هن ذلك اصعاب ثملبة 
بن عام ركان مع عبد الكريم بن 
عورد يدا واحدة الى ان اختلنا 
في امر الطفل فقال ثعلبة اناعل 
ولايتهم صغارا وكباراحتى رك 
ممم انكارا الهق ورضى «الجور 
فتبرأت التجاردة من ثعلبة*نقل 
عئه ايض انه قال ل لم حكم 
في حال الطفوليةمن ولاية وعداوة 
حتئ يدركوا ويدعوا فان قبلوا 
فذاك وان انكروا كفروا وكان 
اخذ الركوات من عبيدهم وقال 
افي لاابراً منه: بذلك ولا ادع 
اجتبادى في خلافه وجوزان يشير 
سهام الصدقة سبها واحدا في 
حال الثفية (الرشييدية) اصماب 
الطوسى و يقال لهم العشرية 


واصلهمان النعالية كانوايوجبون 
فيا سق بالانهار والقنى نصففب 
الغشر فاخبرهم زياد بن عد 
الرجمن ان فيها العشر ولا يجوز 
البراءةممن قال فيها نضف العشر 
قبل هذا فقال الرشيد ان لم يمز 
الإراءة منهم فانا تمل بما جملوا 
فافترقرافي ذلك فرقتين(الشيبانية) 
اصحاب شبان ,دسلة الخارج 
في ايام ان مس وهو المعين له 
وليل بن الكرمانى على نصر بن 
شياروكانمنا نعالبة فلمااعاتها 
برت منه الخوارج ثلا قئل شيبان 
ذكرقوم توته فقالت التعاليذلا 
صم توبته لانه قئل الموافقينلنا 
فيالمذهب واخذ أم الحم ولايقبل 
توبة من قعل مسلا واخذ هاله 
. الا.بان يقص: من نفسه و يرد 
الاموال أو توهب له ذلك ومن 
مذهبٍ شيبان انه قال بالجبر 
ووافق حهمبن صغوانفي مذهبه 
الى الجبر ون . القدرة المادثة 
*وينقل عن زياد بن عبداارمن 
الشبيباني البى خالد انه قال انالله 
تعالى ل بم <تىخاق لنفسه علا 

وان الاشياء انما تصير معلومة له 


0 0 0 00000000000 ا ا يت 2 1 1 000 


الغانةفقط ثم لمارا لدوجيه التأو يل في كذبهم: ا بلعد اولاد عمرام 


ملك ل 


بانهم موسي وهارون عليهما السلام فقط والعازار وفرصوم ابني موى عايه 
السلام رامعا حتد عا واربعة اولاد لهارون عايه السلام وعد 
اولاد يصهار فنك ر قورح واخوته وثلاثة اولاد لقورح و بتي سائرالعدد 
المذاكور من الالوف وثي مانية الاف رجل وستائة رجل لا يعد فيهم ابن 
اقلمنشهر من بنيقبات خاصة راجعا الى اولاد خبرون وعز ييل واخوي 
قورح فقط هذا 0 بن عز يلحي مقدم طبقته سوى النساء ولعل 
عدده نكمدد الرجال وهذا من البق الذي لا نظيرله ومن قلة الحياء في 
الدرجة العليا ل في المقدمة ومن الحال في ال حل الاقصى وجار 
جرى الخرافات التي تقال عند السعر بالليل و#ت.ري لوضل بتصديق هذا 
اموس القاجر واد واشان لون عا كنك ان يضلى يهعالمعظيم وجل 
بعد جيل هذ ازيد منالف وخسمائة عام مذ كتب لم عزر الوراق هذا 
الحخام الذي اضلهم به وتمدالله على عظم تمته علينا كغيرً! ونأ [«العصة 
في باقياعارنا مما امتحن به منشاء ضلالهامينامين* والخامسةقولهفي سفر 
بوشع انه وقع لبي هارون ثلاث عشير مدينة والعازارين دارون حي قائم 
فياللناس افي ا حال اكثر من ان يدخل ني عمل احد ان نسل هارون بعد 
موته بسنة واشهر ببلغ عددالايسعهلاسكي الا ثلاث عشرة مدينة ه لهذا 
البق دواءالا الغل والقيد وامجمعة وما يتب ذاك من الكي والسوط ونعوذ 
باللّهمن الخذلان*وكذبةسادسة ظريفة جد وني انهذكرفي توراتهم انعدد 
ذكور بنى جرشون ين لاويمن ابن شهرةصاع د اكانوا(١‏ )سجةا لاف وخسمائة 
وان عددذ كور بني قبات بن لاوي من بن شهر فصاع د أكانوا ثانيةا لاف 
ستائة وانعدد د كو ني صراري بن لاويمن ابن شهر تصاعدا كانواستة 
اه م قال بيع الذكور من بني لاوي من ابن شبر فصاعدا . 
اثثان ري قكانهذا ظريمًا جد وشياتتديمنه الاباط وهل هل . 


(1). في التوراة الني بأيدينا سبعة آ لاف وخسهائة اه ممصحه 


سمس سن سس سس سجر سس د سبحت لمحتس سبح سكاس امت ا اب 0 
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احد انالاعداذ المذ كو رة اماه يجتمع دنا واحد وعشرون الفا ثلا 


مائة دارا لا ندر ىك وقع اتراه بلغ المحعض الوجهالذي وكتبل هذا 
الكتاب الاحمق من المهل بالحساب هذا البإ ان هذا لتب وا ونان 
الثور اهدي منه والجاران' منه بلاشكاترى 0 ا هذه عن واد ص 
ازيد من الف عام وخسماثةعام من تبين لهانهذا خطاء و 2 ولا يكن 
ان يدعي هنا غلط من الكتاب ولا وتممر:_النا في بعض الأُسعلانه : 
يدعنا في لبس من ذلك ولا فيشك من فسادمااً فى يدبلا 1ك ذلك وبنه 
وفضعه واوضعه بانقال ان دكور ذ كور بني اسرائي لكانوا اثنينوعشرين الف 
وانائه على اس مودو ان نحن يلاو يالذكور 
عن بكور كور بني اسرائييل وانيأ خذعن المانتون والئلاثة والسبعين الزائدين 
من بكور ذكور بني اسرائيل عنالاثنين وعشمرين الَأ من بني لاوي عن 
كل راان معة اشقال فضه فاجقع ٠ن‏ ذلك الف شق ل وثلئائة شقل وخمسة 
وترون شقلا فارتقع الاشكال جهاة و باللهالتوفيق* وتالله مامععناقط باخرث 
ظيئة ولا افسد جبلة من كتنب لم هذا الضلال الامن اتبعهوضدق بضلاله 
فهذه ست كذيات في نسق أو لم يكن في توراتهممنم|الا واحدة لكان برهانا 
قاطعام وجبالليقين بها كتتاب موضوع بلاشك مبدل عرف صغير مكاذوب 
فكي ف يجميع ما او رد هن ذلك ونورد ا كشاء الله وهود الله من كدان 


ومائتين و ثلاثة وسيعان 


ويتلوهذا كذبة شائعة بشبعة شنيعة وهي انهم لا يختلفون فيان داود عليه 
ااسلامهو ابنابشباي بن عويذ بن بوعز ب ناشلومون بن نحشون بنميناداب 

بن ارام بن حصرون لا يختلفون في ان عويد الك كور جد داوود اباراية 
كانت امه روث العمونية النيلهاكتاب مفرد من كتب النبوة ولا يختافون 
في أن من خروجهم من مصر الى ولابةداود عليهالسلام كانت سعائة سنة 
وست وستين*وني ن صالتوراة عندمو ادنم لبوتدييوي تهوذا 
اذ خرحوا من مهم ركان نحشون.نتم :ادا بالمذ كرد وان راسرا دهارون 
عليه السلام *وني نص توراتهم انهمقالوا قال الله تعالىانهلا يدخل الارض 











[ 


عبد حدوثها ووحودها ونقِلعنه 
انه تبر من شيبان وكفره حين 
نصرالرجلين قوقع تعامةالشيبانية 
بجرجان واساوارمينية والسيكه 
تولى شيبان وقال بتوبته عطية 
الجرجأني واصعابه (المكرمية) 
اصواب مكرم بن عبد الله الل 
من جملة التعالبة وتفرد عنهمبان 
قال تارك الصلاة كاف رلا من 
5 ترك الصلاة ولكن لله 
الله تعالى وطردهذا فيك لكيرة 
يرتكيها الانسان وقال انما يكفر 
لجبله بالله تعالىوذلاك انالعارف 
بالله تعالى. وانه المطلع على ره 
وعلاننته الجازي على طاعته 
ومعصيته أن «تصور منه الاقدام 
على المعصية والاجتراء على الخالفة 
مالم يغفل عن هذه المعرفة ولا 
ببالي بالتكايضى فيه * وعن هذا 
قال البيصلى لله عليه وس لا 
يني الزافيحين .زفى وهومومن 
ولا يسرق السارق حين يسرق 
وهوموي +الخبروخالقوا النعالة 
في هذا الول وقالوا باعانالموافاة 
والحكم بان الله تعالى انما يواللي 


| عياده و بعاديهمعل ماهم ضائرون 


اليدمن موافاة الموت لاعلىاع الهم 
الني هم فيها فان ذلك ليس 
تموثوق به اصرارا عليه مالم يصل 
المره الى ا خر مره ونهاية. اجله 
خينئذ انيق على مايمتقده فذلك 
هوالايان فيواليه وان لم بين 
فيعاديه وكذاك في حق الله 
تعالى حكم الموالاة والمعاداة على 
ماعل منه حال الموافاة المعلومية 
والجبولبة كانوا فيالاصل حازمية 
الا ان المعلومية قالت من يعرف 
الله تعالى بجميع اممائه وصفاته 
فبوجاهل بهحتى يصير عامأجميع 
ذلك فكون هوامنيا .وقالت 
الاستطاءة مم الفعل والفعل 
مخلوق العبدفبرئت منهمالحازمية 
واما للهبولية قالت من علم بعض 
اسمأثه تعالى وصفاته وجهل بعضها 
فد عرف الله تعالى وقالت افعال 
العباد مغلوقة لله تعالى (الاباضية) 
اصماب عبد اللهابن اباض الذي 
حرج في ايام مروان بن سد 
فوجه اليه عبد الله ابن مد بن 
عظية فقاتله بتبالة وقيل ان عبد 
الله بن يحبى الاباضي كانرفيقا 
له في جميع احواله واقواله وقال 





فوفي وسطك و ببكون قدامه قائلين اذا اخرجنا من مصر فقال موسي لله 


*»1/8٠ «* 

المقدسة من خرجمن مصر ولهعشرونسنة فصاءدا لايموشع بن نونالافرابجي 
وكالب بن يفئة اليبوذاني فصع ضرو رة ان غُشونمات في التي وان الداخل 
ولادات فقط وهذه ولادة بوعزبن شلومون الداخل ثم ولادة عوذذ بن 




























بوعز بنروث التمونبة 5 ولادةابشاي بنعويذ م ولادةٌ داودعليه السلام 1 
ثم ابشاي ثلا تختلف كتبهم في انداود عليهالسلام ولي وله ثلاث وثلاثون 
سنة عند ثام ااستائة سنة وسست وستين فيابغي ان أسققط سنوداود اذولي 
من العدد المذكور يكون الباقي مسمائة سنة وثلاثا وسسبعون سئة لنلاث 
ولادات وهي ولادةابشاي وولادة عونيذ وولادة بوعز* فتاملوا بن ّ كان 
واحد منهم اذ ولد له ابنهالمل كور تعلوا انهكذب مستيل فى نسبةذلك من 
اعارثم يومئذ لان في كتبهم نصأ انه لم يهش احدبعد موسي عايهالسلام في 
بي اسرائيل ماثة وثلاثونسنةالا هوباراع الكوهن الماروني وحده بالضرورة 
يجب :ان كل واحد من كنا كان له ازيد منهائة ونيف واربعين اذ ولد 
له ابنه المذكور وهذه اقوال يكذب بعضها بعض] صم ضرورة لا محيد عنهأ 
انبا كلها مبدلةمستعملة محرفة مكذوبة مامونة وثبتانديانتهماللأخوذة من 
هذه الكتب ديانة فاسدة مكذو بةمنعمل الفساق ضرورة كالشى* المدرك 
بالعيان والمس ونحمد الله على السسلامة 

3غ عر 2 ثم وصف قيام بني اسرائيلعلى موسى عليهالس.لام وطلبهم منه 
الحمللاً كل وذكروا اشواقهمالىالقرع والقثاءوالبصل والكراث والنوء الذي 
تشبه رائحته فيالروائجمعقولم فيالعقول ودكروا ضحرهمنالمن واللهعز وجل 
قال لموسى عليه السلام ثقول للعامة تقدسوا غدا تأ كلو لم ها انا - 
قائلين من ذا يطعمنا اكل الثم قد كنا خير بمصر ليعطيتم السيد الهم 
فتأ كلون ليس يوما واحدً! ولا بومين ولا خسة ولا عشرة حتى تكل | 
يام الشهر حتى جخرج على مناخركم ويصيبم القم ا تخليم عن السيد الذي | 


اام ع 


بذباتح البدّر والغم تاتون مما امتجمعحيتان التعرمعاً لنشبع,م فقاللهاارب 
اترى يد السيد عاجزة سترى ان واف يك كلا بي ام لاثم ذ كران الله تعالى ارسل 
ر يجافاتت بالسهافيم ن خلف الر الى بني اسرائيل فا كاوها ود الثم يون 
اضراسهم وأصابتهمالتتم واخذثم وباء شديدمات من مبه كثير وانهذاكان 
في الشبر الثاني من خروجهم من مصر 

( قال ابوحمد رضى الله عنه ) فيهذا الفصل ١‏ يات من الله رب العالمين وما 
أن له طامة الاتكاد تنسي ما قبلا فاول ذللك اخبار الاعين المبدل للتوراة 
بان الله تعالي اذ قال لموسى غدا تأ كلون لتم الى تام الشور قال («موسى مم 
ستمائة الف رجل وانت تقول انا اعطيهمالهوم طعاما شبي) اترى ككثر بذبائح 
ابعر والة لنرية انز ار م سان الغر ما لتشبم 
ا يراجع رجل لهمن العقل مسكة 
ربه عزوجل هذه المراجعة وان يشك في قوته على ذاك رعلى مأ هو اعضم 
منه فكيف رسول نبي اترى موسى عليه السلام دخله قط شك في ان الله 
تعالى قادر على ان يكثر بذبائالبقر والغن حتى يشبعهم او علىان يأ تههم من 
حيتان اليخر با يشبعهم منه حاش لله من ذلاك اتراه خني على «ومى عليه 
السلام ان الله تعالى هو الذي يرز ق جيم بني يأ دم في شرق الازض وغربها 
اللم م2 غيرا | ليم وانهتعالي رازقساثرا م واناتكابا هن الطائر والعاتموالمنساب 
والأشي على رجلين 0 وا كثر حتى إستدكران يشيع شرذمة قليلةلا قدر 
ا من الم حأش له من ذلك فكيف يقول مومىعليه السلام هذا الكلام 
المي حاش له من ذلك وقبل ذاك بعام وشبر و بض حرطلا الهم 
فأنام ان لاا كارا | ذلك بنص توراتهماتراه ني ذاك فيهذه 0 
السيرة او يظن انه قدر على الاولى و بعمزءر النانية <اشا له منهذا الموس 
»*ثم زيادة في بيانهذا الكذبانفي توراتهم ان بني اسمرائيل اذ خرجوا من 





مدر مع مومنى خرجوا بجميم مواشيهم من لبر والغنم وان اهل ييث ٠م‏ 





| تعالى ثم ستائة الف رجل وانث” لقول انااعطييم اللعوم شور طعا | ترف 0 





|| ب ا 

| غيد مش كينا ومنا بكتيم» جائزة 
وموا رتهم حلال و غنية امواهم 
حلال وما سواه حرام وحرام 
قتلهم وسبيهم في السر غيلة الا 
بعد نصب القتال واقامة الحجة 
وقالوا ان دار مفالفيهم من اهل 
الاسلام دار توحيد اللا كر 
ااسلطان فانه داريغى واجازوا 
شهادة مخالفهم على اوليائهم 
وقالوا ف مرتكق الكبائر انهم 
اك لهم منون * 3 
الكمبى عم انالاستطاءة عرض 
من الاعراض ون قبل الفعل بها 
يحصل الفعل وافعال العباد مطلوقة 
للعبد حقيقة لا مها اولايسمعون 
امامهم امير المومنين ولا انفسهم 
مباجرين وقالوا العالم يذنى كله 
اذا فنى اهل التكايف قال واجمعوا 
على ان من ارتكب كيرة من 
الكبائ ركف ر كفر النعمةلا كفر 
مل وتوقفوا في اطفال المشركين 
وجوزوا تعذيبهمعلى سبل الانتقام 
واجازوا ان يدخلوا الجنة تفضلا 





وي ألكبي عنهم انهم قالوا |' 


بطاعة لاراد عا الله تعاللكما 
قال ابوا الحذيل ثم اختلفوا في 
النفاق..ااسمى شركاً ام لا قالوا 
ان المنافقين في عهد ر 0 الله 
صلى الله عليهوب كانواموحدين 
الانهم اركب اكائر ككفروا 
في الكبيرة لا بالشمرك وقالوا كل 
شيء امس الله تعالى به فبو عام 
لبس يخاص وقد اهس به الموأمن 


والكافروليس في القران خصوص. 


وقالوا لا نخلق اله تعالى شيم الا 

دلبلا على وحدانته ولا بد ان 
يدل به واحد | * وقال قوم ممم 
يجوز ان تخلق الله تعالي رسولا 
بلا دليل و يكلف العاد مايوحى 
اليدولا يحب عليهاظبارا لتهزة ولا 
باعل الله تعالى ذلك الى ان 
يظبر دلبلا وتخلق مممزة وم 
جماعة متفرقون في مذاهيه م تفرق 
النعالبة والعماردة(الخفصية) منهم 
اصواب حفص بن ابي المقدام 
قي عنهم بان قال ان بين الشرك 
والامان خصلة واحدةوض معرفة 
للهتعلل وحدهن عرفه ثم كفر 
عاسواه من رصول اواكتات بأو 


ف 


لم | 


ذيوا جديا او خروقا في نلك الليلة+ودكر فيمواضعمنهاانهم اهدوا الكباش 


والتبوس والخرفان والجديانوالبقروالتجولالىقبة العهذ »*ودكروا في خرها 
ان بي راوبين وبنيجاد ونصف سبط.بني منسى كان معهم غنم كير ومن 
البقرعدد لا يحصى في حين ابتداء قتالهم وفتحهم لارض الشام فاي عبرة 
في اشباعهم من الحم واللحم حاضرمعهم كثي رلا قليلثلاثةمن الغنم كانت 
تكني الواحد منهم شرا كاملا وثور واحد كان بكني ار بعة منهم 0 
كاملا على ان يأ كلوا للحم قوبًا حتى يشبعوا بللا خيز فكيف اذا تأدموابه 
فأي عمب في اشباعهم باللهم حتى يراج مومى ربه تعالى بالكارذلك من 
قوة ربه عزوجل فهل في العالم احمق من كتب هذه الكذبة الشنيعة 
الباردة السخيفة المزوجة بالكفر الابم لك الجبد على تسلبيك لناما امتحنتهم 
به *فان قالوا انفي كنا ان الله تعالى قال لركريا (انا نبشرك بغلام اسعه 
حي) الاية وان ركريا قال اربه تعالى(اني يكون لي غلام وكانت امس أتي 
عافرًا وقد بلغت من الكبر عتيًا قا لكذلك قال ربك هو دل هين) الاية 
(قارب اجمل لي ا ية قال ! بتك ان لانكلم النان ثلاث ليال سويا)ه 
وني كتاي ايض ان الللشقال لمريم ( انا رسول ربك لاهب لك غلامأ 
رَكيا فالت رب في ببكون ليغلام) الابة(قال كذلك قال ربك هو على 
هين) الا :ة* قلنا ليس في جواب زكريا وصرح عليها السلام اعتراض على 
بشرى الناري عز وجل لاما في كتايع عن مومى عليه السلام ولا في 
كلام زكر يا ومرم عليها السلام انكار على ان يعطيغا ولدين وها عقيم 
وبكر انما سالا ان يعرفا الوجه الذي منه يكون الولد فط لان افي في اللغة 
العربية التي بها نزل القران بلاخلاف ان معناها من اين فصي ماقلنا 
من انها سالاه ان يعرفها الله تعالى من ان يكون الها الولدان اومن اي 
جهة ابتكاح زكري لامسرأة اخري ام تكاح رجل اريم ام من اختراعه 
تغالى وقدرته فاما .سال كربا الاية لظ صدقه عند قومه. ولثلا؛ ين 
اغا اخذاه وادعياه هذا هوظاهر الا بتين اللتين ذ كرنا من القرآن دون 








كك 


بإ و 


كما نارين بنقل لفظ اوزيادة اوحذف بخلاف ما حكيتم عن مونى 
من الكلام الذي لا يحتمل الا التكذيب فقط 

( فصل وبعد ذلك ذكر قيام عريم وهارون اخو .وس عليه السلام 
مع ند اين الونى دن الحلا اطرأانه الخنشة1) 

( قال ابوجمد رضي الله عنه ) وكيف تكون حبشرة وقد قال في | 





اول توراتهمانها بنت يثرونالمديانيوهو بلاشكءن ولد مدين بن ابراهيم 
عليه السلام فاحد هذين القوئين يكذب الا خر 

“9 فصل 96 ذ كرك ذكرنا ان في .الشهر الثاني من السنة الثانية من 
خروجهم هن مص ركان طليهم لخم 06 وانه مد ذلك وقم لهارون 
ومرم الشغب مع موسي اخيها عليه السلام م1 ذ كرنا وان مريم مرضت 
واخرجت من المعسكر سرعة ايأم حتى بوت م رجءت وان بعد ذلاثك 
وجه موسى عليه السلام الات عست 0 الذينكان من لتم هوشم 
ابن نون الافرايمي وكالب بن يفنة الي وذاني لإروا الارضالمقدسةوذ كر 
انهم طافوها في ار بعين يوما ثم رجعوا وخوفوا بني اسرائ.لى حاشا كالب 
وهوشع وان الله تعالى خط عايهم واهلكهم واوحى الى موبى اما يشم 
فستكون ملقاة في المفاز و يكون اولادك سابين في المغاز ار بعين سخ على 
عدد الار بعين يوما التي دوختم فيا ابد اجمل لك كل يومسنة وتكافثون 
ار بعين سنة بخطايا ك5 وانهم بقوا في التبه اربعين سنة فا اتموها امرث الله 
عزوجل بالحركة فتركوا ثم ماتنت مر بماخت مومبى غايها السلام ثم مات 
هارون عليه السلام ثم حارب موسى عوج ونمون الملكين واخذ بلادها 
واعطى بلادها لبنيراو يبنو بنيجاد ونصف سبط ماسىثم <اربالمديتون 
وقتل ملو كبسا ثم انه عليه السلام مات وله مائة سنة وعثمرون سنة وفي 
صدر توراتهم انه عليه الام اذ خرج عن مص ركان له كانون سنة هذا 
كله نص توراتهم 0 حرق 


(1) في التوراة التي بايدينا الكوش يه اه مصعحه 









1 


قياءة أو جنة اونار أؤارتكي 
الكار كن وريه ترق 
ادر نهو كافر 1 له برى” من 
الشرك (الحارثية)ا تهاب الارث 
الاباضي خالف الاباضيةفي قوله 
بالقدر عل مذهب المدتزلة وني 
الاستطاعة قبل الفعلوني اثنات 
طاعةلا .راديم الله تع الى (البزيدية) 
اكاب .زيد بن نيسة الذي 
قال يتولى الحككة الاولى قبل 
الازارقة وتبرا من بعدم الا 
الاياضية فانه بتولام وذعم ان 
الله تعاى سببعث رولا من العم 
وينذل عليه كتابا فد كتب في 
الدما” ويازل عليه جملة واحدة 
ويترك شريعة المصطق عمد 
صلى له عليه وسلم ويكون على 
ملة الصابئة المذكورة في القرا ن 
ولست. ثي الصابئة الموحودة 
يران وواسط وتولى :زيد من 
شهد المصطق عليه السلام من 
اهل الكتاب بالابوةوا ان لميدخل 
في دينه وقال ارن اتاب 
الحدود من دوافقيه وغيرم 
كفار .شركون وكل ذنب 
دخير او كبيرفبوشرك(الصغرية) 


الزياديةاصعاب زياد ابن الاصغر 
الا 
والاباضية في امور*منها انهم لم 
يكفروا القعدة عن القتال اذا 
كانوا موافقين في الديركف 
والاعتقاد و سقطوا الحم و 
يحكوا بقل اطفال الشركين 
وتكفيرم وتقليدم وقالوا التقية 
جائزة فيالقول دون العمل وقالوا 
مأكان من الاعال عليه حد 
وافم فلا يتعدى : باهله ا لاسم 
الذي زمهبه الحد كالزنا والسرقة 
والقذففسحمى زانيا سارقا قاذقا 
كن ون كان ادن 
الكائر ما لبس فيه حد لمخم 
قدرهمثل ترك الصلاة فانهيكفر 
بذلك ونقل عن الغصاك منهم 
انه جوز تزويج المسلات مر 
كفار قومهم في دارالئقية دون 


الازارقة والنمدات 


ذار العلانية واف زياد ابن 
الاصفر جريع الصدقات سها 
واحدً! فيحال التقبة ويحكى عنه 
انه قال نحن مرثمنون عند انفسنا 
ولا ندري لعلناحرجنا منالامان 
عند التموقالالشركشركا نشرك 
و طاعةالشيطانو. شرك هوعبادة 





( قال ابومد رضى الل عنه ) هذا كذب_فاحش وقد قلبا ان الذي عمل 

لم التوراة النفي سه كان قليل الم بالحساب ثقيل اليد فيه عدا او 

عيارًا ماجنا مستخفًا لا دين له مغر منهم بامثال التيوس والخمير لانه اذا 

خرج وله انون سنة و بق بعد خروجة سنة اوشبرثم تأهوا ار بعين سنة ثم 

قاتلوا ملوكا عدة وقتاوثم واخذوا بلادثم وامواطم فقد احم من ذلك 

ضرورة زيادة عل المائة وعشر ين سنة اكثر من سنة ولا بد والاغاب 

انعا سنتان زائدتان فكذب ولا بد في سن موسي اذ ماتاو كذب الوعد 

الذي اخبر عن الله تعالى بتمههم ار بعينسنة حاشا ااباري تعالى اذيكذب 

اوان يغلط في دقيقةاو اقل وحاشا لنبيهصلى الله عليه وسلم من مثل ذلك 

وم انها موادة موضوعة 

6 فصل 6 ثم ذكرني السفر الخامس فقال ان طلم ع نبي وادعي انه 

رأى ريا وانا؟ بجخبر ما يكون وكان»! وصفه ثم قال لك بعد ذلك اتبعوا 

ابناء الحة الاجناس فلا تممعوا له 0 

(قال ابومجد رضي الله عنه ) في هذا النصل شنمة من اشنع الدهس 

وتدسيس كافر مبطل لانبوات كلها لانه اثيت النبوة بقوله ان طلم 5 

ني و يصدقه في الاخبار ا يكون ثم امرثم ببعصيته اذ ادعاث الى اتباع المة. 
الاجناس وهذا ثناقض فاحش ولأن جاز ان يكون ني يصدق فيا ينذر به 

يدعو الى الباطل والكفر فلعل صاحب هذه ال اهل هذه الصفة 

وما الذي يمنا من ذلك وهل هاهنا شى* يوجب تصديقه واتباعهو ببينه 

من الكاذيين الا ما صمح نبوته من الجوراث فلا لزمت معصيته اذا امر 

بباطل فان معصية موسى لازمة وغير جائزة في ثيء ما امر به اذ لعله امس |]. 
يباطل اذ كان في المكن ان يكون نبي يأِي بالمتهزات يأمر بباطل وحاش 
شين درل مر عله السلام: هذا الكلام والله ما قاله قط ولقد 
كذب عليه الكذب المدل الاوراة وكناك خا ننه ان يفلو ! لوطل 
يدي من يمكن ان يكذب ا ويأعر يباطلهذا هو التلييس من الله علىعباده 





ومرج. 


ومزج لمق بالباطل وخلطعا حتى لا يقوم برهان على فق حدق ولا 





* 1/6“ 


ابطالباطل*واعلوا ان هذا الفصل من توراتهم والفصل الملعون الذي فيه ١‏ 
ان المرة عملوا مثل بعض ما تمل مومى عليه السلام فانهما مبطلان على 
الهود المصدقين بعا نبوة كل نبي يقرون له بنبوة قطعأ لانه لا فرق فيعا | 
بين موسى وسائر انيائهم و بين الكذابون والجعرة وحاش لله من هذا و به 
تعالمى نعوذ من الخذلان*هذامم قوله بعد ذلك واها بي احدث 5 من 
ذاته نبوة مما لم نأمر به وم اعهد اليه به اوثنباء فيكم يدعو للالمة والاوثان 


ا 





فاقتلره فان قلت في انفسكم منأ نيم اندمن عند اله اومنذاته فهذا عله 
نع اذاأناً بشيء وم يكن فاعلوا انه من ذاته 





( قال ابو مد رضي الله عنه ) هذاكلام صعيس وهذا مضاد للذي قبله 
من انه ينِي* باثي * فيكون 5 قال وهوهع ذلك يدعو الى عبادة غير الله 
والقوم مخذولون نقلوا دينهم عن زنادقة مستضفين لا مؤنة عليهم ان ينسبوا 
إلى الانبياه عليهم السلام الكفر والضلال والكذب والعم دكالذي ذ كرنا 
قبل وكنسبتهم الى هارون عليه السلامانههوالذيسملالتجل لبني اسرائيل 
وبنى له مذيمًا وقرب له القر بان وجرّد استاه قومه للرقص والغناء قدام 
العمل عراة وكا نسبوا المسليان عليه السلامأ ندقرب القرابينللاوثت على 
الكدي وانه قتل يواب ؛نصور م وهو ني مثله وكا نسبوا الى شاول 
وهوني عدم اوعي اليه قتل النفوس ظلاً ونسبوا الى بلعام بن باعوراوهو 
بي عندثم يوحي الله تعالى اليه مع الملاككة العون على الكفر وان موسى 
وجيشه قتلوه ثم نسبوا النبوة الى منسى ب نحزقيا المملك وهو باقرارتم كافر 
ملعون يعبد الاوثان و يقئل الانبياء و ينسبون المعجزات الى “بمسون الدابي 
وهو عندثم فاسق مشهور بالفسق متعشق للفواسد مل مبنو ينسبون الهزات 
الى الصورة فاعحبوا لعظيم بليتهم واحمدوا الله على السلامة واسا لوه العافية 
لاله الا هو 

96 فصل 6 ثم قال في لخر توراتهم فتوفي موسى عبد الله بذاك الموضع 


اول »يه 6« 





فصل اللل 








الاونان والكفر اكفران كن 
اك كر روي 
والبراءة براء تان براءة من اهل 
الحدود سنة. وبراءة من اهل 
الجدود فريضة #ولخع المذاهب 
بذ ررجال الوارجمن المتقدمين 
عكردة وابوهارون العبدي وابو 
الشعثاء واسماعيل بن “ميع ومن 
المتاخريناليمان بن رباب تعلبي 
ثم بهسي وعبد اللدبن بزيدوشمد 
ابن حرب ويجى بن كامل اباضي 
( ومن شعرا انهم )هران بن <طان 
وحبيبإن حدرة صاج ب التعاك 
ابن قيس والذين اعتزلوا الى 
جانب فم يكونوا مع على رضي اله 
عنه في حرو به ولا مع خصومه 
وقالوا لا يدخل في غارة الفتنة 
من الصوابة رضى الله عند اعد 
الله بن تمر وسعد بن ابي وقاص 
د سي اماف 
واسامة بن زيد بن حارثة الكابي 
مول ردول الله صل اليد عليه 
وس وقال قبس بن ابي حازم 
ا مع علي رضي لله عندفي 
جيع احواله وحرو به حتى قال 
يوم صفينانفروا الى بقية الاحزاب 


القرزا الى من شؤل كذب الله 
ورسوله فعرفت ايش كان إعتقد 
في الماعة فاعةزاتعنه ( المرجئة) 
الارجأعل معنيين*احدهز|التاخير 
قالوا ارجهواخاه ايامهله واخره* 
والثاني اعطا الرجاء*اما اطلاق 
اسم المرجئة على الجماعة بالمعنى 
الاول فصي لانهم كانوا 
يخرون العمل عن النيةوالقصد 
واما بالمعنى الثاني فظاهر فائهم 
كانوا يولون لا تض رمع الايمان 
معصية 5 لا ينفع مع الكفرطاءة 


وقي ل الارجاء تأخيرحصاحب | 


الكبيرة الى القيامة فلايقضى عليه 
بكم ماني الدنيا من كونممن اهل 
الجنة اومن اهل النار فملى هذا 
المرجة والوعيدية فرقتانمتقابلتان 
وقيل الارجاء تأخيرعي رضي 
الدتعالعنهعن الدرجة الاولى الى 
الربعة فل هذا المرجئةوالشيعة 
فرقتانمتقابلتان*والمرجئة اصناف 
أربعة عرجئة الأوارج ومرجئة 
القدرية ومرجئةالجبرية والمرجئة 
الخالصةوجمد بن شيب والصالمي 
والخالدي من مرجئة القدرية 
ون اناعد عتالات الرية 


“كم » 


في ارض موابمةابل بدت فغور وم إعرف! دي موضم قبره الى اليوم وكان 


| مودى يوم توفي ابن مائة وعشر ين سنة لم ينقص (إصيره ولا تحركت استانه 


فتعاه بو اير بل في اوه مواب ثلاثين ونوا ١‏ نيتم ان يشوع 
00 من دوح لله اذ جعل مومى يديه عليه وسعع له بنوا سرائيل 
وفعلوا ما امرالله به موسى وم يخافموسى في بني | سرائيل ني مثله ولامن 
ا 0 مواحهة ف ا عائيه لك يي فع لعل يديه بارض مصر في فرءون 1 
مع عييدة 6 اهل 00 صنع ما 2 مر ضيه جاعة 
ا 

( قال ابو عمد رضي الله عنه)هذا خر توراتهم وقامها وهذا الفصل شاهد 
عدل و برهان تام ودليل قاطع وحمة صادقة في ان توراتهم مبدلة وأنها” 
تاريخ مؤلف كتبه لم من تحرض بجهلر او تعمد بفكزه وانها غير منزلة دن 
عند الله تعالى الاج ن أن يكون هذا الفصل منزلا على موسى فيحراته 
ار اذا اعممار يكن بمساق ماقد كان وهذا هو حض الكذب 
تعالى أن 3 ذلك وقوله ل يعرف قيره ادي الىاليوم يان ١‏ كنا كاف 
وانه عالت بعك دهر طويل: .ولا بد 

(قال ابوشهمد رضى الله عنهة ( هاهنا انتهى ماوحدنا دن التوراة للهود 
البي اتذق عليها الرباثيون والعانائيون والعيسويون والصدوقبون منهم مع 
النصارى ايضا بلا خلاف منهم فيها من الكذب الظاهر في الاخبار وفيا 
يخبر به عن الله تعالى ثم عن ملاككته ثم عر رسله عليهم السلام من 
المناقضات الظاهرة والفواحش المضافة الى الانبياء علييم السلام ولو لميكن 
موضوعة حرفةمبدلة مكذو بة فكيف وي سبعة وخمسون فصلا من جملتها 
فصول تجمع الفصل الواحد منها سبع اكذيات او مسافضات فاقل 0 
انية عشر فصلا ثتكاذب فبها نص توراة اليهود مع نص تلك الاخبار 
باعيانها عند التضارى والكذب 4 ولا بد في احدى المكايتين فاط 

























«#لما »> 


نحوذلك بخط هوالى الانفساح اقرب يكون في السطر بضع عشرة كلة 
( قال يومد رضي الله عنه )وحن نص أن شاء الله تعالى حال كون 
التوراةعندبني اسرائيل من اول دواتههماثرءوتهومىعايه السملام الى انقراض 
وام ال رحرعي الى لعث لد الى أن كما لم عزرا الوراق باجماع 
من كتبهم والفاق هن علائهم دون خلاف يوجد من احد منهم في ذلك 
وما الختلفوا فيه من ذلك نبهنا عليه ليقن كل ذي فهم انها محرفة مبدلة 
١ 5‏ 

وباله تعالى ستعين 

( قال ابومد رضي الله عنه ) دخل بنو اسرائييل الاردن وفلسطينوااغور 
2 وم بن نون مدير أمرثم عليه السللاماثر موث مودي عليه السلامومع 
ع العازار بنهارون عليه السلام صاحب السرادق عافيه وعندهالتوراة 
لا عند احد غيره بافرارثفدبر يوشم عليه السلام امرثمفي استقامة والزمهم 
للدين اخحدى وثلاثين سنة مذ مات موسي عليه السلام الى ان مات 
يوشم م دبرثم ل بن العازار بنهارون وهو صاحبااسرادق والكوهن 
الأكبر والتوراة عنده لا عند احد غيره حمسا وعشرين سنة في اسلقاءمة 
والتزام للد.ين م مات وطائفة لمم عظلية »ون الدحي آل اليوم وثلاثة 
انفس اليه ومم الياس الاب الماروني عليه السلام وملكيصيذق بن فاج 
بن عابر بن ارنفشاذ بن سام إن نوح عليهالسلام والعبد الذي بعثه ابراهيم 


|| عليه السلام ليزوج اسحاق عليه السلام رفقة بنت بتوثيلبن ناخور اخي 


| اسرائيل كلهم وارتدوا وعبدوا الاوثان علانية فلكبم كذاك عقلون ملك 





١‏ ابراهم عليه السلام فلا انقضت المدة المذكورة لفيخاس بن العزار كفر بثو 


اسرائيل وارتدوا كلهم وعبدوا الاوثان علانية فلكبم كذرك دك صور 
وصيدا مدة كانية أعوام عل الكفر*نم 0 عرشم ا كارن اخي 
كالب بن يفنة بن يهوذا ار بعين سنة على الامان ثم مات فكفر بنو 








ْ بثل هذا العدد من الكذب واماقضة في مقدار توراتهم وافاهي مقدار أ 
| مائة ورقة وعششرة أوراق في كل صنعة هنما من ثلاثة وعثشرينسطرًا الى 





الخااصة(اليونسية)اصعاب يونس 


|| العري زع ان الاممان هوالمعرفة 


بلله والحضوع لدوترك الاستكيار 
عليه والحبة بالقلب فن اجتمعت 
ف الال و و 
دوف المعرقة من الطاعة فللسرل 
من الايان ولايضر تر كباحقيقة 
الامان ولا يعذب على ذلك اذا 
كان الاعانالصأواليقينصادقاً 
و ذم انابليس لعنه اللّم كان عار: د 
انوعد عر الذكثر مكار 
عليه الي واستكبر وكان من 
الكافرين*قال ومن تكن في قلبه 
المضوع لله والحبة له على خلوص 
ويقين لم يخالقه في معصية وان 
صدرث منه معصية فلا يضر 
يقينه واخلاصه والموثمن اما 
يدخل ألمنة باخلاصه وبحبته 
لابعله وظاعته(العبيدية) اصجاب 
عبيد المكبت حك عنه انه قال 
ما دون الشرك مغفور لامحالة 
وان العبد اذا ماث على توحيده 
م يضره ما اقترف من الاثام 
واجترح من السيئات وحم اليان 
عن عبيد الكبت واصحابه انيم 


| قالا ان عل الله تعالى لم بزاشي' 


غيره وان كلامه لم يزل 9 
0 وكدلف دن الله يزل 
شي" غيره وزعم ان الله تعالىءن 

قود عل صورة انان و ل عليه 
3 الله عليه وسم خلق 
١دم‏ على صورة الرحمن(الفسأ نة) 
اصعاب غسان الكوني زيم ان 
الامان هو المعرفة بالله تعالى 
ورسوله والاقرار بجا انزل اللّهيدنما 
جا به ايسول في الل دون 
التفصيل والاجان,ز يدولا ينقص 
وذتم ان فيد الا 

الله قد حرم اكل الخنز.ر ولا 
ادريهل الخنز يرالذي <رمههذه 
الشاة ام غيرها كان مرامنا ولو 
قال اءلم انالله 6 
الكعة غير اني لا ادرى اين 
الكعبة ولعلها بالهند كان «وامنا 
ومقصوده ارف امثال هذه 
الاعنقادات امور وراء الاءانلا 
انه شالكا ف هذه الامور فانه 
عاقلا" لا يستجيرمن عقلهانيشك 
في ان الكعبة الى اية جهة في 
وان الفرق بين الخنزير والشاة 
ظاهر* ومن المسان غسانكان 
كك عن ابي حديفة رجه اله 





“لما »* 


إن مواب مان عشرة سنة على الكفر ثم دبر امرجم اهوذ بن قاراقيل انهمن 


سبط افرام وقيل من سبط بذيامين واختلف ايضا في مدة رئاسته فقيل 
انون سنة وقيل وحمس وحمسون سنة على الاهان الى ان مات ثم ديرم 
“معان بن غاث بن سبط اشار مسا وعشرين سنة على الامان ثم مات 
فكفر بنوا اسرائيل كلهم وعبدوا الاوثان جهارًا فلكم كذلك مراش 
الكنعاني عشرين سنة على الكفر ثم دبرت امرثم دبورا لنبتية من سبط 
بجوذا وكان زوجها رجلا !مي السدوث من سبط افرايم الى ان مانت 
وثم على الامان فكان مدة تدييرها لم ف ل ااي 
اسرائي ل كلهم وارتدوا وعبدوا الاوثان جهارًا كيم عوز يبوزاب ملك 


.بني مدين سبع سنن على الكفرثم دبز امرشم جدعون بن بواس من سبط 


افرام وقيل بل من سبط منسيوثم يصفون انه كان لبي وكان له واحد. 
ونإ كرا فكم لل الامان اربعين سنة ثم مات وولي ابنه ابو 
ملك ابن جدعون وكان فاسقا لث السيرة فارئد حى بع بفي اسرائيل 
درا ران حار الاك اله ل 00 0 
ادراتا نر سيط رس بنسعين ديرا من بيت ماعل الصنم ومضوا معه 
فقتل ججيع اخوته حاشا واحدً! منهم أفلت وي ق كذلك تت سنينالى 
ان 0 ودبرثم بعده مولع بن قوا من سبط يساخر ولم نجد يان هل كان 
على الاءان او على الكفر سا وعشرين سنة ثم مات ثم دبر امرثم بعده 
بابين بن جاعاد من سبطمنسي اثنين وعششر ينعاما على الامان الى امات 
وكان له اثثان وثلاثوت ولدا ذكورًا قد ولي كل واحد منهم مدبنة من 
مدائن بني اسرائيل فارتد ينو اسرائيل كلهم بعد موته وعبدوا الاوثان 
جهارا وملكيم بنوا مون ثلاث عشرة سنة متصلة على الكفرثم قام فههم 
رجل من سبط مني اتعدهياع , ن جلعادولا ختلفون في انه 0 
وكان فاسهًا خبيث عار تذران اظفره الله دوه إن شري ل ساك 
اول من يلقاه من منزله فاول من لقيه ابنته ولم يكن له ولد غيرها فوفي 








»لم1 »* 


بنذره وذيها قر بانا وكان في عصره ني. فم يلتفت اليه وانه قتل من بنى 


افرايم اثنين وار بعين الف رجل تلكهم رن م مات قوليهم بعده 
افصات من سبط بهوذا من سكان ببت لم وكان له ثلاثون ابن ذكورا 
فولهم سبع سنون وقبل مست سنين ثم مات والا ظهر منحاله على ماتوجبه 
اخبارثمالاسئقامةو ولهم بعده ايلون من سبط ز دلونعشرسنين الى ان مات 
وولي بعدهعبدون بن هلال بن سبط افرايم ماني سنين على الايمان وكانله 
اربعون ولدا ذكورا فلا مات ارتد بنو اسرائيل كلهم وكفروا وعبدوا 
الاوثان حهارًا فلكم الفلسطيئيون وثم الكنعانيون وغيرثم اربعين سنة 
على الكفرثم دبرثم شعشون ابن مانوح من سبط دانيوكانمذ كورًا عندمم 
بالفسق واتباع الزواني فدبرثم عشرين سنة وينسبون اليه امعوزات ثم اسر 
ومات فدبر بثو اسرائيل بعضهم بعضاً في سلامة وايمان ار بعين سنة بلا 
رئيس يجمعهم ثم دبرثم الكاهن الاروني على الايمان عشرين منة الى ان 
مات ثم دبرثم مثموال بن فتان النبي من سبط افرام قيل عشرين سنة 
وقيل اربعين سنة كل ذلك فيكتتبهمعلى الامان وذكروا اندكان له ابنان 
قوهال و باجوران في الحم ويظلان الناس وعند ذلك رغيوا الى وال 
ان يجعل لحم ملكا فولى عليهم شاول الدباغ بن قيش بن انيل بن شازون 
بن بورات بن ١‏ سيا بن خس من سبط بنيامينوهوطالوت فوليهم عثرين 
سنة وهو اول ملك كان للحم ويصفونه بلنبوة وبالفسق والظل والمعامي 

ممأ وانه قتل من بني هارون نيقًا وثانين انسأنأوقتل نساء تهم واطفاهم لانهم 
اطعموا داود عليه السلام خبزا فقط فاعلوا الا ن انه كان مذ دخلوا الاارض 
المقدسة اثرموت مومى عليه السلام الي ولاية اول ملك لحم وهو شاول 
المذكور سبع رات فارقوا فيها الامان واءلنوا بعبادة الاصنام فاوها بقوا 
فيها ثانية اعوام والثانية ثانية عشرعاما والثالثة عشرين عاما والرابعة سبعة 
اعوام والخامسة ثلاثة اعوامورجا اكثر والسادسةثانية عشر عاماوالسابعة 
اربعين عام *فتأملوا ايكتاب ببق مع تقادي الكفر ورفض الايمان هذه 








ظ 








مدل مذهه و يعده من المرحئة 
ولعلهكذب ولتمري كان يقال 
لابي حنيفةواصحابهمرجئّة السنة 
وعده كثير من اصعاب المالات 
من جملة المرجئة ولعل السبب 
فيه انهلا كان يقول الاعان هو 
التصديق بالقاب وهو لا يزيد 
ولاينقص ظنوا انه وخر العمل 

عن الايمان. وال جل مع تحرجة 

في العمل كيف يفت بترك العمل 
وله سبب ل وهو انه كان 
يخالف القدرية والمعتزلة الذين 
ظبروا في الصدر الاول والمعتزلة 
كانوا يلقبون كل من خالفهم 
في القدر مرجت وكذاك الوعيدية 
من الموارجفلا ببعدان اللقبانا 
أزْمه من فربقي المعتزلة والخوارج 
واللّه اع ( الثوبانية ) اصاباني 
ثوبان الرجني الذين: زعبوا أن 
الايمان هو المعرفة والاقرار باله 
عالى وبرسله عليهم السلام وبكل 
مالا حوزني العقل ان يفعلهوما 
جازفي العقل تركه فلس من 
الامان وأخر الثم ل كله من 
الايمان ومن القَائلين مقالته ابو 
عروان غيلان بنعروان الدمشقي 


وابو شمر ويونس بن تمران 
والفضل الرقاثي وحمدبن شيب 
والعتابيوصا اخيهوكانغيلان 
يقول بالقدر خيرهوشره منالعبد 
وني الامامة انها 1 أغير 

قر يش وكل من كانقاًابلك جاب 
والسة كان مستهمًا لها وانها 
لا نيت الاباجماع الا.ةوالجب 
ان الامة احتمعت على امبالاتص 
غير قر يشو بهذا دفعتالانصار 


عن دعوام منا امير ومنكم امير . 


فقد جع غيلان خمالاً ثلاث 
القدر والارحاء والخروجواجخماءة 


التيعد: ناثم ا تفقواع الله تعالى. 


لوعنا عن عاصأ في القيامة عا 
عن كل موأمن عاص هو فيمغل 


حاله وان اخرج من النار واحدً' 


اخرج من هوفي مثل حاله ومن 


عن مقاتل بن سلهان أن المعصية 


لا تضر صا حب التوحيد والامان. 


وانه لا يدخل النار مؤمرء 


العاصي يعذب يوم القيامة على || 








“ا . .19 ي* 

المدد الطوال في بلد صغير مقدار ثلاثة ايام في مثلها فقط ليس على ديهم 
واتباع كلهم احد على ظهر الارض غيرتم م+ثم ماتشاول المذكور مقدلا 
وولى امرثم داود عليه السلام وثم ينسبون اليه الزنا علانية بأ سلهان عليه 
السلام وانها ولدت هنه من الزنا ابنَا مات قبل ولادة سهان فعلى مر 
يضيف هذا الى الانبياء عليهم السلام الف الف لعنة وينسيون اليه انه 
قتل جميع اولاد شاول لذنب ابيهم حاشا صغيرا مقعد | كان فيهم فقط 
وكانت مدته عليه السلاماربعين سنة #ثم ولى سليان عليه السلام وقد 
وصفوه با دكرنا قبل ودّكروا عنه ان نفقته فرضها على الاسباط لكل سبط 
شهر من السنة وان جنده كنوا اثثى عشير الف فارس على الخيل واربعين 
الا على الرمك خلانا لمأ في التوراةان لا يكثروا منالخيل وهوبني المبكل || 
في بت المقدس وجعل فيه السرادق والمذي والمنارة الا نوالةربان والتوراة ا 
والتابوت وسكينة بني هارون كانت ولاته اربعين أسئة م مات عله 








كل هار دور ور انان ل ليان 
بن داود عليه السلام في بنث المقدس ودار ملك الاسباط الكوالانة | 
الى ملك اخر منهم يسكن بنابلس على مانية عشرميلاً من بيت المقدس | 
و بقواكذلك الى ابتداء ادبار امرثم على ما بين انشاء الله تعالى فنذكر || 
بحول الله تعاللى وقوته اسماء هلوك بني سلوان عليه السلامواديانهوتم نذكر 
ملوك الأسباط الغشرة وبالله خر وجل تأ بد ليزئ كل واخل ا كفن كانت 


1 
حال التو راة والديئة في ايام دولتهم 
( قال ابوسمد رضي الله عنه ) ولي |* لر موه ت سلهان بن ذاود عايه السلام |) 


السلام فافكرق امر بني ١‏ 


ابنه رحبعام بن سليان وله ست عشرة سنة وكانت ولاايته سبعة عشر عام 
فاعلن الكثر طول ولاته وعبد الاوثان حها راهووجيع رعيته وجنده 
بلاخلاف منهم و يقولون ان جنده كانوا مائة الف وعش رين الفا متائلة 
وفيايا هه غزيهلمك مصر في سبعة لاف فارس وحمسةعثير الف جرال ١‏ 





بت المقدس فاذزها عنوه 5 المقية وهرب رحبعام وانتهب مك مصر 


ل 


»اااي 


المدينة والقصروالميكل واخذ كل ما فيها ورد جع الى مص سال غافًائم مات 
ساي لكت سابد رار ا حدر مسقي عل لكر 
هو وجنده ورعيته وعلل عبادة الاوثان علانية وكانت ولابته ست سنين 





و يقولون قتل من الاسباط العشرة في حرو به معهم خمسمائة الف انسان ثم 
ولي بعد موته ابنه اشا بن ابباوله عشرسنينوكانمومنافهدم بيوتالاوثان 
واظهر الايمان وبق في ولايته احدى واربعين سنة على الامان ودّكروا ان 
جندهكانوا ثلامائة الف مقائل من بني يهوذا واثنين وحمسين الفأ من بنى 
سابك رات روك بعدااحه برزك فاط بن الا وهوارز خسن وثلا كلل 
سنة فكانت ولايته حمسا وعثمرين سنة وذكروا عنه انه كان على الاهان 
الى ان مات فولى ابنهيهورام بن بهوشافاط ولم نحد امر سيرته ودينه الا انه 
كان موّلفا العبادة الاوثان من ملوك سائر الاسباط وولى ولداثنان وثلاثون 
سنة وكانت ولابته ثمانية اعوام ومات فولى مكانه ابنه اخزيا وله اثثارنف 
وعشرون سنة فاظهر الكفر وعبادة الاصنام في جميع رعيتا وكانت ولابته 
سنة وفتل فوليت امه عثليا بنت عري ملك العشرة الاسباط فتّادت 
عل اشد ما يكون من الكفر وعبادة الاوثان وفتلت الاطفال وامرت 
باعلان الزنا في الييت المقدس وجميع مهلها وعهدت ان لا تمنع امرأة من 
اراد الزنا معبا وعبدت ان لا تكرذلك اعد قفتت كذلك ست سنين 
الى ان قتلت فولي ابن ابنها يواش بن أخزيا وله سبع سنين فاتصلت 
ولايته اربعين سنة واءلن الكفر وعبادة الاوثان وقتل ذكريا لني عليه 
السلام بالحجارة ثم قتله غلانه فولي بعده ابنه امصيا بن ,يواش وله حمس 
وعشرون سنة فاءان الككفر وعبادة الاوثان هو وجميع رعيته فبقي كذلك 
الى ان قتل وهو على الكفر وكانت ولابته تسعا وعشرين سنة وفي ايامه 
انتيب مللك الاسباط العشيرة الييت المقدس واغاروا على كلما فيه مرتين 
ثم ولى بعده عزيا بن امصيا وله ست عشيرة سنة فاعلن الكفر وعبادة 
الاوثان هو وجميع رعيته الى ان مات وكانت ولابته اثين وحمسين منة 


ظ الصراط وهو على مآنجونم يصيبه 

ثم الناروطبها فيتأم بذاك على 
| مقدار المعصية ثم يدخل الجنة 
ظ ومثل ذلك بالحبة على المقلاة 

المؤجبة بالنار ونقلعن بششر بن 
غياث المريسي اندقالان ادل 

اصعاب الكبائر النار ذانهم 

سيخرجون عنها بعد ان عذبوا 
بذنوبهم واما التخليد فيها فصحال 
وليس بعدل وقيل ان اول من 
تالاه لللوين مد 
إن على إن ابي طالب وكارت 
يكت فيه الكتب الى الامصار 
الا انه ما اخر العم لعن الايمان 
5 قالت المرجئة واليولسية 
والعبيدية لكنه حك بان صاحب 
الكيرة لا يكفر اذ الطاعات 
وترك المعاصي ليست من اصل 
الاهان حتى .زول الايفانف 
بزوا لها( التومنية) اصعابالبي معاذ 
ٍ التومني الذي زعم انالامان هو 
ما عصم من الكفر وهو اسم 
لخصال اذا تركها التارك كفر 
وكذلك اوت رك خص|ةواحدةمنها 
ام 
يمان ولا بعض ايان وكلمعصية 





صغيرة او كيرة تجلمع علا 
لسلون بانها كفر لا يقال 
لصاحبوافاسق ولكن يقال فسق 
بعلن رنال اتيك المشال بي 
المعرفة والتضديق والمبة 
والاخلاص والاقرار با جاء به 
الرسول قال ومن ترك الصلاة 
والصياء مستحلا كفروان :ركهم 
على ثية القضاءلم يكفر ومنقتل 
لقا كبر لاسن ادل 
القتلل ‏ واللطم ولكن من اجل 
الاستئناف والعداوة. والبغض 
وال هلي اله امل ابن 
الراوندي و بشر المر يسي قالا 
لجان اندو التطديق. بالقاث 
والاسان جيم والكذر هو الجحود 
والاتكار والسجود لشم س والقمر 
و لصم لس بكفر فينفسهولكنه 
علامةالكفر (الصالحية) اصءاب 
صابن تمرو الصالمي وسمد 0 
شبيب وابوتهر وغيلان اإرنف 
حرث وحمد 0 لدي كليم 
جمعوا بينالقدر والارجاء ونن 
وان شرطنا ان نورد مذاهب 
المرحئة الحالصة الا انه بداالنا في 
هؤلاء لانفردام عن المرجئة 
باشياء فاما الصالمي فال الايان 


لسلس صصص جج!!)لاار 


دالللااا7ببوورو بور 02ت 


واه ١‏ و 


وهو قتل عأموص اأني عليه السلام الداووديفولى بعده ابنه يوثام بنعزيا 
وله مس وعشرون سنة ف نحد له سيرة وكانت ولايته ست عشرة سنة 
فات فولى مكانه ابنه احاز بن يوثام وله عشرون سنة فاعان الكذر وعبادة 
الاوثان وكانت ولايتدست عثيرة سئة فاءلن الكفر وعبادة الاوثان الىان 
مات فول بعده ابنه حزقيا بن اجاز وله خمس وعشرون سنةوكانت ولايته 
نسعا وعشرين سسنة فاظرر الايمان وهدم بيو تالاوثان وقتلخدمتهما و بقي 
عل الابان الى ان مات هو وجميع رعبته وني السنة السابعة من ولابته 
اتقطع ملك العشرة الاسباط من بني اسرائيل وغلب عليهم سليان الاعسر 
ملك الموصل وسباثم ونقلهم الى امد وبلاد الجزيرة وسكر: في بلاد 
الاساط العشرة اهل امد والجزيرة فاظهروا دين السامرة الذين هناك الى 
الى اليوم ثم مات حزقيا وولى بعده ابنهمنسى بن حزقيا وله ثتاعشرة سئة 
فنى السنة النالئة من ملكه ار اككفر و بني بوت الاوثان واظهر عبادتها 
هو وجميع اهل ملكته وقتل شعيا البي 1 تثمره بالمنشار من راسه الى 
الى مخرجه وقيل قتله بالحجارة واحرقه بالنار والتم ب كله انهم يصفون في 
بعض كتبهم بان الله اوجى اليه مع ملك دن الملاتكة وان ملك بابلكان 
انبره وله الى بده واد اه في ثور نحاس واوقد النار تمته فدعا الله 
فارسل اليه ملكا فاخرجه من الثور ورده الى بيت المقدس وانه تادى مع 
ذلك كله على كفره حتى مات وكانت ولايته حمسا وخمسين سنة فقولوا 
يا معشر السامعين بلد تعلن فيه عبادة الاوثان وتبني هيا كلها ويقتل من 
رحد نانس اند اجنلا عور ان ىه دك اله سانا ام كيف 
يمكن هذا ذلا مات منسى ولي مكانه ابندامون بن منسى وهو ابن اثنرن 
عام كانت ولايته سنتين على الكفروعبادة الاوثان الىان مات 
فولى مكانه ابنه يوشيا بن امون وهوابن كان سنين فنى السنة الثالثة من 
ملكه اءان الاهان وكسسر الصلبان واحرق,| واستاً صل هيا كلباوقتل خدامها 


1000 


ول يزلعل الايان الى ان قتل قتله ملك مصصروفي ايامه اخذ ارميا النبي 








الرواف 





وي | و 








السرادق والتابوت واانار واخفاها حيث لا يدري احد ا ذهاب 
امرثم ثم ولى بعده ابنه هوخار بن يوشا وهوابن ثلاث وعثيرين سنة فرد 
الكفر واعلن الى عبادة الاوثان واخذ التوراة من الكاهن الماروني ونشرمتها 
اسهاء الله ات ولايته ثلاثة اشبر واسره ملك مصر فولى 
مكانه الياقيم بن بوشيأ اخوه وهوابن حمس وعشرين . سنة فاءلن الكفر 
وبي بوث الاوثان هووجيع اهل ملكته وقطع الدين جملة واخذ التوراة 

من الماروني تب بار وم اثرها وكانت ولايته احدى عشرة سنة 
ل ل لسر قن 
1ه فاقام عل الكفر واعان 0 الاوثان .وكانت ولاه 
عر شرل نه عه اميا إن روشا وتلق 
صدقيا وهو ابن احدى وعشرين سنة فت على الكفر واعلن 
عبادة الاوثان هو وججيع أهل مككنه وكانت ولايته احدى عشر سنة 
واسره بت نصر وهدم الييدت والمدينة واستاً صل جميع بني اسرا ثيل واخلى 
البلد منهم وحلهم مسبيين الي ,بلادبايل وهوا خر هلوك بني اسرائيل وبني 
سلجان جملة فهذه كانت صفة ملوك بني سلهان بن داوود عليعا السلام * 
فاعلوا الان ان التوراة لم تكن من اول دولتهم الى انقضائها الا عندالاروني 
الكوهر:_. الاكبر وحده في اليكل فقط واما ملوك الاسباط العشيرة 
فم يكن فيهم مومن قط ولا واحد فا فوقه ب لكانوا كلهم معلنين بعبادة 
الاوثان عنيفون للانبياء مانمين القصد الي بيت المقدس لم يكن فههم ني 
قظ الا مقتولا" او هاري عافا* فان قبل اليس قد قتل الياس جميع انبياء 
بأبل لاجل الوثن الذي كان يعبدهالمللك والنخلةااتى كانت تعبدها بني اسرائيل 
ُ عامائة ومانون رجلا * قلنا اماكان ذلك اراركت في مشهد واحد 
ثم هرب من وقته وطلبته اما الماك لتقتله وما بمصره 'حد فول ملوك 
الاسباط العشرة يربعام بن ناباط الافرايمي وليهم اثر موت سلبان الي 


الباق قم وتلقب ما يا وهو إن ا 


ع 


صلى الله عليه وس م ! فسمل دن حيئلة تجلين من ذهب وقال هذان الامام 





فصل الملل اول ا © ي« 


هو المعرفة بالله تعالىعل الاطلاق 
وهو العام صائما ققط والكفر 

هرالجهل به على الاطلاق قال 
.وذو القائل. نالك نلذئة لد 


| بكفرككنه لايظيرالامزكافر 


ا وزعم ان معرذة الله تعالى هوالحبة 


والخضوع له ويصح ذاك ممع 
جد الرسول و نيصح في العقلان 
يمن بالله ولا يمن برسولهغير 
ان الرسول عليه السلام قد قال 
ن لا يمن بي فلاس هوا 0 
0 وذمم ان الصلاة ليس 
د 0 وانه لا عادة 0 
الامان بدوهو معرفته وهو خصلة 
واحدة لا يزيد ولا ينقص 
دكات لكا خب ربعدة 
لا يزيدرولا ينقص واما ابو معر 
أ رجي “القدر: يفاندزعم أنالايمان 
هو المعرفة الله عز وجل والحبة 
والخضوع له بالقلب والاقرار به 
انه واعد لس كنل في مام 
يتم عليه حبة الانبيا عليهم السلام 
فادا قامث الحجة فالاقرار بهم 
وتصديهم من الايان والممرفة 
والاقرار مما جاوةًا به من عند الله 
غير داخل في الامان الاصلي 


لل كل خصلة من خصال 


الائمان اانا ولا بعض ايان وادا | 


اجتقعت كانت كلها اانا وشرط 
في خصال الابان معرفة العدل 


ير يد به القدرخيره وشره من ا 


لبذ سن انا بانة “ان 
١‏ 


بن مروار 7 من القدرية 


زعر ان الامان هو المعرفة الشابجة : 


بالله والفية والأضوع لدوالاقرار 


با جاة به الرسول وبا جاء من 
عند الله والمعرفة الأول فطراية؟؟ 


ضمرورية فا معرفة على اصله نوعان 
فطر يْةَ وهو عله بان للعالم صانعأً 

00 حالما وهذه المعرفة لا 
٠‏ تسهى اانا اها الامان هو المعرفة 
00" أثمة) رجا ل المرحئة 
كا نقل الخسن بنسمد بن علي 
ابن الى طالت وسعيد , 
وطلق بن حبيب وتمرو إن مرة 


وعوارب ا دثار ومقاتل ب 


إن حبار , 


سليان وذر وتمرو بن ذر وحماد 
ابن ابي سلمان وابوحنيفة وابو 
يوسف وشمد بن 
ابن جعفر وهولاء كلهم امة 
الحديث ليكذروا اصعاب الكبائر 





المسن وقديد' 








“4 | في ْ 

ْ ْ : | 
اللذان <لصاك من «صر و بني لما هيكاين وجعل لما سدنة من غير بني 
لاوي وغبدها هو وجيع اهل علكته ومنعهم من المسير الى بيت المقدس 
وهوكان شراعتهم لا شريعة لهم غير القصد اليه والربان فيه شلك اربعا 
وعثرين سنة ثم هت وولى ابنهناداب بن ير بعام على الكفر المعلن سنتين 
ثم قتل هو وجيع اهل بيته وولى بعشا بن ايلة من بني يساكر على عبادة 
الاوثان علانية اربع وعشرين سنة وولى ولده ايلة بن بعشا على ١‏ الكثر 
وعبادة الاوثان سنتين الى ان قام عليه رجل م 
وج بع اهل بنته وولي زمري سبعة ة ايام فقتل واحرق عليه داره وافتثرق 
0 0 رجلين احدها يسع تبني بن جينة والآخر تمري فبقي ا كذلك 
اثثتى عشرة 0 ثم مات تبني والفرد كيم عمري ف بواكداك َانِية اعوام 
عل الكفر وعبادة الاوثان الي ان مات وولى بعده ابنه اخاب بن هري 
على أشد ما يكون من الكفر وعبادة الاوثان احدى وعشرين سنة وفي 
أيامه كان الياس النبي عليه السلام هارا عنه في الفلوات وعن امأ ته 
بنت ملك ضيدا وها يطلبانه للقتل م مات اذاب وولى ابنه اخز يابن 
أخاب على الكفر وعبادة الاوثان ثلاث سنون ثم مات وولى مكانه اخوه 
بمورام/ ابن أخاب عل الكفر وغبادة الاوثان اثنتى عشرة سنة الى ان قتل 
هو وجميع اهل بيته وني ايامه كان اليسع عليه السلام وولى مكانه ياهو بن 
0 00 منسي كان اقلم كفرا هدم هيا كل ماعل الوئن وقتل 
سدته الا انه ل ينقص قطم عبادة الاوثان بل رك اناس ا 5 تطبر 
الامان فوى كذلك قائة وعشرين سنة ومات وولى مكاله ابنه ,واعاز 


من قواده سه زمري فقتله 


ا ياهو 6 عشرة كه فبني بوث الاوثان واعلن عيادتها هو ورعيته 


الى ان مات وفيكنبهم ان امس الاسباط العشرة ضعف في ايامه حتى يكن 
معه من المندالا مسون فارسا وعشرة الاف رجل فقط لان ملك دمشق 
غان عليهم وقتلهم وولى مكانه ابئه بواش بن بهواحازست عشرة سنة 


على اشد من كفر اببة واخذ في عبادة الاوثان وهو الذيغزا يبتامقدس. 


واغار 


“56 ي» 





واغار عليه وعل الشيكل وا د كل انه رهده 0 سور المدينة اربعائة 


ذراع وهرب عنة هلأث بوذا ثم مات وولى 0 ابنه بار ثعام بن يواش 
نخسا واريفين سنه عل مثل 5ه ر ابيه وعبادة الاوثان وغزا ايضا يدث 
المقدس وهرب امامه ملكا الداوودي فا تبعه فقتله ثم مات وولى مكانه 
ابنه زخريا بن بارنعام بن يواش بن واحاز بن ياهو بن نمسي ستة اشثور 
| على الكفر وعبادة الاوثان الى ان قتل هووجيع اهل ييته وولى مكانه 
شلوم ابن نامس من سبط نفئالى فلك شهرا واحد على الكفر وعبادة 
الاوثان ثم قتل وولى بعده مراخم بن قارا من سبط بسأكر عش ر رن سئة 
على عبادة الاوثانوالكغر ومات*وو لىمكانه ابندمميا بن »يا خيرعق الكثر 
وعبادة الاوثان ستتين الى ان قتتل هو وجميع اهل بيته وولى مكانه ناجم 
بن مليامن سبط دانى شلك قانيا وعشرين ا الكفر وعبادة الاوثان 
إلى .أن قتل هو وجميع اهل بته *وني ايأمه أجلي تباش رملك الجزيرة بني 
ا بن وني جاد ونصف سبط مسيمن بلادثم بالغور وناليم الى بلاده 
وسكن بلادثم قوم] من ن بلادثم ثم ولى مكانه هوسيع بن ايلا من سبط 
جاد على الكفر وع, ادة الاوثان سبع سنين الى ان اسره كا ذكرنا سايان 
الاعسرملاك الموصل وحمله والتسعة الاسباط ونصف سبط مشي الل 
00 بلادثم قومامن ن اهل بإده والسامرية إالىاليوم وهوسيع 
لخر ملوك السام 7 ة وانقضى اث فبقايا المنقوليت من 
11 00 الى بلاد بني اسرائيل ثم الذيين ينكرون التوراة جملة وعندم 
رء لدرى غير هذه الني عند 0 ولا يومئون ببى بعد مومى عليه 
السلام ولا يقواون عمل كك ال ولا رفوا فزن ان المدينة 
المقدسة في ناباس قا ص توراة أرناس اميسل 0 
يرجعون فيها الى نبي اصلا ولا كانوا هنالك ايام دولة بني اسرائيل وانا 
عملبا لهم رؤاسام اأيضا+ فقد صم ف ان جميع اسباط بني اسرائيل حاشا 
سبط بهوذا و بنيامين ومن كان يدنهم من بني هارون بعدسلوانعليهالسلام 


بالكبيرة ول يحكوا تخايدم في 
النار لاف للفوارج والقدرية 
(الشيعة) #الذنشايعوا علياءليه 

الام على الخصوص وقالوا 
باماسه وأخالافته لقنا وواطناية اانا 
جلباو ا خفيأواعنقذواا العامة 
لا 0 من اولاده وان خرجت 
فبظلم يكون من خيره او بلقيةمن 
ده قال ولسث الامامة قم 2 
مصلية إناط باختيار العامة 
و ينتصب الامام بنصبهم بل في 
قضية اصولية هو ركن الدين لا 
يجوز للرسول عليه السلام اغفاله 
واهاله ولا نفويضه الى العامة 
وارساله و يجمعهم القول بوجوب 
التعيين والتنصيص وأو تعصم 

الائمة وجو باعن الكبائر والضغائر 
والقول بالتولي والتبري فولة 
وفعلا وعقدً! الا في حال التقية. 
و خالئهم بعض الزيدية فيذلك 
ولرني تعدية الامامةكلام وخلاف 
اكثبر وعند كل تعدية وتوقف 
مقالة و.ذهب وخبط وم خجس 
فرق كسانة ور يدية وإعامية 


وغلاة واسمعيلية و بعضهم عيلفي 


0 الادول الى الاعتزال و بعضهيم 


الى السنِة و بعضهم الى النشايه 

(الكبسانية)اصعاب كسان مولي 
امير المرأمنين علي عليه السلام 
وقيل ليذ للسيد همد بنالحنفية 
ي#تقدون فيه اعتقادا بلغا من 
احاطته بالعلوم كلها واقتباسه من 
السدين الإسرار ملا من عم 
التاويل والباطن وعلم الافاق 
والانفس و جمهم القول بان 
الدين طائة رجل حتى لهم 
ذللشعلى تأو بل الاركانالشرعية 
من لصلاةوالصياموالزكاةوا مج 

وغيرها على رجال مل عضوم || 
على ترك القضايا الشرعية بعد 
الوصول .الى طاعة الرجل وحمل 
بعضهم عل ضعف الاعتقاد 
بالقيامقوحمل بعضهم على القول 
بالتناسؤوالحلول والرجعة بعدالموت 

شن مقنصر على واحد معتقد انه 
لايموت ولا يجوزان يموت حتى 

١‏ برجع ومن معد حقيقَة الامامة 
الى غيره ثم متسر غليه متمير فيه 
ومن يدع > الامامة فلس 
من الحيرة وكلهم حيارى 
منقطعون ومن اعتقد ان الدين 
طاعة رجل ولا رج لله فلا دين 


ل الال 


ا وواعد وسبعين عا ١‏ طليرخني قط لباني و لانهها داهن 
ثا فوقه وانما كانوا عباد أوثان ول يكن قط فيهم ني الا ذخاف ولا كان 
لتوراة عندم لا ذكر ولا رسم ولا أثر ولا. كان عندثم شى من شرائعبا 
اصلا مشى على ذلك جميع عامتهم وجميع ملوكهم وثم عشرون ملكا قد 
سميناث الى ان أوجاوا ودخارا في الام وتدينوا بدين الصابئين الذين كانوا 
ينهم “لكين وانقطع رم رمعهم الى الابد فلا يعرف منهم عين احد 
رما ان بي بهوذا وبي بذيامين كانت مدة ملكهم بعد موت سليان 
عليه السلام ا ل في ذلك في 
بضعة عن وقد قلنا 1ك ب مدخولة فاسدة ملك هذين السبطين 
في هذه المدة من بني سلوان بن داود عليعا السلام تسعة عشر رجلاومن 
غيرم الرافيوا ا يك قد سميناهمكابم لك كنار لين 
بعيادة الاوثان حاشا حّسة منهم فقط كانوا موأمنين ولام مزيد وم اخان 
نا ولي احدى واربعين سنة وابنه يهوشا فاط بن اشاولي مسا وعشيرين 
سنة فبذه سستة وستون اتصل فيهم الكفر ظاهرا وعبادة الاوثان م عانة 
أعوام ليورام بن يهوشا فاط لم تجدله حقيقةدين خملناه على الايمان لسيب 
ابيه ثم اتصل الكفر ظاهرا وعبادة الاوثان في ملوكهم وعامتهم مائة عام 
وستين عام مع كفر ساء اسباطهم مهم الكذر وعادة اللاو ثان في اوم 
ا اذاعا دين سد ىمع هذا ثم ولي حزقيا اومن 8 
وعد ن سس م انتمل لكين بعد في عامتهم وملوكهم وعبادة الاوثان 
سبع وخسين سنة ثم ولى يوشا المؤّمن الفاضل اعد ادقن ةم م 
بل بعده الاكافر معان بعبادة الاوثان هدة اثنين وعشرين عاما وستة 
اشهرمنيم ننج نش أسحا» امن التوراة وان لم من أخرة وقطماً ثرهاوا نجديمد || 
هوئلاء ظبر فيه مايان الا الكفروقتل الانبيا عليهم السلامالىان اطع أمرهم 
جملة بعارة جخت 0 وهدمالييت واسياٌ صل أ ثره الى غاراة 


كانتعل مدينةبيت المقدس وهيكاها الذي 1 يكن التوراةعنداحدالافيه يترك 





“دا | ي*» 


فيها ثي مرة اغارعلهم صاحب مصصرايام رخبعام بن سلمان ومسثإن في 
ايام امصيا الماك من قبل صاحب العششرة الاسباط الى ان املها علهم 
من حفظه عزرا الوراق الهاروفي وثم مقرون انه وجدها عندثم وفيها خلل” 
كثير فاصلحه وهذا يكنى وكان كتابة عزرا للتوراة بعد ازيد من سبعين 
سنة من خراب بيت المقدس وكتبهم ندل على ان عزرا لم يكتبها لم 
و اصلديا الا بعد عران ين مدن رجوعهم الى الييت بعد السبعين 
عاما التي كانوا فيها خالين وم يكن فيهم حينئذ نبي اصلا ولا القبة ولا 
التابوت واخللف في الناركانت عندثم ام لا ومن ذلك الوقت اننشرت 
التوراة 'واحدت. وظررت :طبور ضعيفا ايض ول مزل لتدوا لها الابدي 
مع ذلك الى ان جمل انطاكوس الملك الذي بنى الطاكية وثنا للعبادةفي 
بيت المقدس واخذ بني اسرائيل بعبادته وفر بت الخناز ير على هذ اليدت 
ُ لاه مر قوم من بي هارون بعد مئين من السنين وانقطعت القرابين 
كنك انشرت أحن التوراة التي بايدي. لم حدم صلوات 

تكن عندم تجعلوها بدلا" دن القرايان وعملوا م دن حدينًا ورتبوالم 
00 في كل قرية بخلاف حالم طول د 
ضح اوبلاطو انا ل بن يكز سبت على مأ ثم عليهاليوم 
بخلاف ما كانوا طول دولتهمفانه لم يكن لم في شي من بلادثم يستعبادة 
ولا جمع د تروتعل ولا مكان قربان قربة البتة الا بيت المقدس وحده 
وموضم السرادق قبل بذيان بيت المقدس فقط و برهان هذا ان في سفر 
يوشع بن نون باقرارم ان بني رأوبين و بني جاد ونصف سبط منياذ 
رجعوا بعد فت بلاد الاردن وفلسطين الى بلادم بشترقي الاردن بنوا مذبتأ 
فبم” يوشع بننون وسائر بني اسرائئيل بغزوثم من اجل ذلك حتى ارسلوا 
اليه اننال 6 مه لا لقربان ولا لنقديس اصلة ومعاة: اللا ان قوذ موضع 

تقديس غير الت الجتمع عليه الذي في السرادق و بدت الله كد 0 عنهم 


ففى دون هذا كغاية لمن عقل في انها كتاب مبدل مكذوب موضوع 





ولتهم و بعد هلاك دولهم ١‏ 


له ونعوذ باللّه من الميرة والجور 
بعد الكور( المختار رة) واب المنتار 
بن باعل كانخارجيائم صار 
زبيريائم ضار شدها واكسانا 
قال بامامة حمد بن الحنفية بعد 
امير المؤءنييت علي" رضي الله 
عنهما وقيل لا بل بعد الحسن 
والحسين وكان يدعو الناس اليه 
ويظبرانه مرن رحاله ودعاته 
ويذكر عاونا مزخرفة ينوطها به 
ولاوقف محمد بن الحنفية على 
ذلك 1 منه خاصة واظور 
لاكابدعنل العامة بره ليصرف 
الناس عنه لبهشي امره على امارة 
امسن ولي امرارينالماندين 
على اعداء اهل الديري وانها 
اما ييث على الكلق ذلك ليمثى 

امره وتجتمع النلس عليه وافا 
انم له ما اننم بامر ين انمدها 
التسابه الى مد بن الحنفية علا 
ودعوة والناني قيامهبشار الحسين 
عليه اأسلام واشتفال ليلا ونهارًا 
بقتال الظلة الذين اجقعوا على 
قتل الحسين فن مذهب الختار 
انه يجوز البدأعلى لدتمالى والبداً 
له معان البداً في الث وهو ان 


يغلبرله خلاف ماعل ولا اظن 
عاقلا يمتقدهذا الاعتقاد واليداً 
في الارادة وهو ان يظبرل صواب 
على خلاف ما اراد وحك والبداً 
في الامروهو ان يأمر بشي ثم 
يأمر بعده بخلاف ذلك ومن ل 
0 الحو ان ان الاوامر المختافة 
في الاوقات المنتلفة متناتعخة وائما 
صار الختار الى اختيار القول 
بالبد.ا لانه كان يدع عل ما 
يحدت من الاحوال اما بوحي 
يوحى اليه وام برسالة من قبل 
الامام فكان اذا 1 اكعابه 
در لان 
واف ق كونه قوله جعله دليلاً على 
صدق دعواه وان لم يوافق قال 
قد بدا اربع وكان لا يفرق بين 
الع والدرقال اد ادجم 
في الاحكامجاز البدا فيالاخبار 
وقد قبل ان السيد عمد برا 
الحنفية تبراً من المتار حين وصل 
اليه انه قد لبس عل الناس انه 
من دعاته ورجاله وتبرا مرق 
الضلالات التى ابتدعبا الختار 
من التأو يلاتالفاسدة والخاريق 


الموهة*ثن مخار يقدانهكان عنده 


“دلرة | * 


ودين “مول خلاف الدين الذي يقرون ان موسى عليه السلام اتا به 
وما يزيد الشيطان منهم اكثر من هذا ولا في الضلال فوق هذا وأموذ 
الله من الخذلانوايضا فان في التوراة التي ترجهها السبعون شنا لبطليوس 
الملك بعدظهور التوراة وفشوهاهي مخالفة للتي 1م لمعزرا الوراق وتدعي 
التصارى ان تناك التي ترحم ال بعون شيذا في اخئلاف اسنان الا باه بين 
ادم ونوح عليع| السلام التي من اجل ذلك الاختلاف تولد بين تاريخ 
الهوة وتار يج التصارى زيادة الف عام ونيف على هأ نذ كر بعد هذا ان 
شاء الله تعالى فان كان هو كذلك فقد وض اليقين وكذب السبعين شين 
وتتمدم لنقل الباطل وم الذين عنهم اخذوا ديهم وأف افج ادن إن 
عن متيقن كذبه*وايضاً فان في ااسفر الخامس من اسفار التوراة الذي 
سعونه التكرار ان الله تعالى قال .موسى اصنع لوحين على حال الاولين 
واصعد الى الجبل واكمل: تابوت من لدت لا كنب في اللوحان لمر 
كنات التي امعسم البدقى اطن من ونظن اب عد اجماك اليه 
وبري بعا الي" فانصرفت من الجلى وجعلتها في التابوتوها فبه لىالروم 
وني السفر المذ كور ايضا بعد هذا الفصل قال ومن بعد ان كتنب موسى 
هذه العهود في * صحف واستوعبها امر بنى لاوي حاملى تابوت عهد ارب 
وقال لمم متذوا هذا لين وابجدان في لذج والاوا عليه تبرت بعل 
ارب المج لكون عام شاهدً! وقال قبل ذلك في السفر المذ كور ايض 
اذا اتتمعتم على قدي «للك 5 على حال ملوك الاجناس فلا تقدموا 
الا من ارتضاه الرب من عدد اخوتم ولا تقدموا اجنبيا على انفسك الىان 
قال فاذا قمد على سرير ملكة فليكتب من هذا التكرار في مصمى ما 
يعطيه الكوهن الملقدم من ني لاوي ا يشاكله و يكون ذاك ا 
كل يوم طول ولايته ليغاف الرب المه و يذ كر كتابه وعهده فهذا كله 
بان واضحم بصعة ما قلنا من ان كت ومصعف التوراة انما كان في 





المبكل فقط تحت تابوت العبد وفي التابوت فقط عند الكودن الاكبر 





وحجده 


8 | ي* 


وحده لانه باجماعهم لم كن يصل الى ذلك الموضع اعد سواه ونه الما 
انه امران يكحب الكرهن المذاكور من التلفر الحامسن فقطا عنا مك بان 
0 الماك كل يوم ومثل هذالا يكون الا يسيرًا 4 ورقة او نحو ذلك 
6 انهم لا مختلفون في انه لم يلنفت الى ذلك ابتة بعد سلجازعليه السلام 
احد من ع لوكيم الا اربعة ا وسكا قدمنا فقط من ججلة اربمين ملكا 


| كني قرا قل عنام انام 
وزينه بانواع الزبنة وفال هذا 








من ذخائر امير الممتينعل عليه 
السلام وهو عندنا بنزلة التابوت 
لبني اسرائيل قكان اذا حارب 
خصوءه يضعه في براح الصف 
ويقول قاتلوا ولكر الظفر والنصرة 
وهذا الكرسي مله 8 حل 
التابوث في بني اسرائيل وفيه 
السكية قله والملائكة من 
فوفك يازلون مدا كّ *وحدبث 
الجامات البيض التى ظبره تني 
الهوا وقد اخبرم ص ذلك بان 
اللاكة تنزلعل صورة الجامات 
ابييض معروف والاسماع التي 
| ألنبا ابرد تاليف مشهور واما 
| حمله على الانتساب الى عمد بن 


وايضا فانه قال في السفر المذ كورثم كتب مومى هذا الكتاب وبري به 
الي الكبنة دن بي لاوي الذين كانوا سنون عهد الرب وثال ل موسى 
اذا الم للتقديس بين يدي الرب 0 في ا موضع الذي تخيره ارب 
فاقروًا مافي هذا المصتمن يت جاعة بني اسرائل عند اجتاعهم فقط 
لمعو ما لأزمم 
( قال ابو مد رضي الله عنه ).وني نص توراتهم انهم كانوا لا يازمهم اليي؛ 
الى بيت المقدس الا ثلاث مرات فيكلسنة فقط ذائما امر نص التوراة كم 
اوردنا ان يقراها عليهم الكوهن الماروني عند اجتاعوم فقط فتبت انها لم 
0 الافي اليكل فقط عند الكودن المارونيفقط لا عند احد سواهوقد ا 
اوضون| قبل أن العشرة الاسياط 0 يدخل قط باث المقدس مم اود بعد 
اليه الا في عهد الملوك اللمسة الموأمنون ققط فظبر بذاكلا قلنا وصم تبديلبا 
١ 000‏ 060" || الحنفية حسن املق انان فيه 
ببقين ولا شك في ان تلك المدة الطويلة التى هي ار بعائة سنة غير شىء 
: ام 020000 5 || وامتلاء القلوب يبه والسيد 
قد كان في الكبنة المارونبين ماكان في غيرثم في الكفر والفسق وعبادة ١|‏ : 
0 : : ا ٠‏ : 2 كان كثير العم غزير المعرفة 
الاوثان كالذي كر اب عل الحاروئى وغيره امن يقروأن في كتبيم ّ 
اللا ا ل 00 وقاد الفكر مصيب الخاطر في 
ا ل إ ير فدلا الحرانر ونين 
| عن اخوال الملاجم واطلعه على 
مدارجالمعالم قداختار العزلقواثر 
امول على الشبرة وقد قبل انه 


كان مستودعاً عم الامامة حى 





فلا يؤمن عليه تغييرما ينفرد به وهذه كلها براهين اضوء من الشمس على 
صعة تبديل توراتهم وتحريفها 

( قال ابوعمد رضي الله عنه ) الا سورة واحدة ذكر في توراتهم ان موسى 
عليه السلام امر بان تككتب و عم جيع ني اسرائيل ليحفظوها و يقوموا مها 
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الدنيا حتى اقرها في مستقرها 
وكان :السيد الميري وكفير 
الشامر من شيعته قال كثيرفيه 
الاان الائمة من قريش 

ولاة الحق اربعة سواء 
على والنلاثة مر: بنيه 

مْ الاسباط لبس بهم خفا" 
فسبط سبط امعان وبر 

وسبط غيته كربلا 
وسبط لايذوقالموت حتى 

يقود اليل يقدمه الاواء 
يغيب ولايرى فيهم زمانا 

برضوى عنده عسل وماء 
وكان السيد الجيري ايضا يعلقد 
اله 0 عت وانه في جبل رضوى 
بين اسد وير حفظانه وعنده 
عنان شاكان جروا هاه 
ول ورد بعد الغزمة فيد 
العام عد كا ملئت جوراوهذا 
هو الاول ّ بالغيية والعود 
اية حّ به لشيعة وجرى 
ذلك سيثُ بعض اماعة حتى 
اعلقدوه دينا وركتاءن اركان 


التشييع ثم اختاف الكيسانية 
بعد اتقال ممد بن الحنفية في 








ميض* 





قولي وتسمع الارض كلامي يكثر كالمدار و بلكالرذاذ كلا يو يكون كالمطر 
على العشب وكالرذاد على الخصب لاني أنادي بامم الرب فيعظمه ارب 
لمن الذي اكل خلقته واعتدلت احكامه الله الامين الذي لا يمور العدل 
معت الامة العاصية المتتحياة وهذا شكر 

ارب يا امة جاهلة قية اما هوابوك الذي خلقك ومليك فتذكروا القدم 
وفكروا في الاجناس وسلوا اراكقيما 7 فيعرفوتك اذا كانيقسم 

اللي الاجناس و يز بين يدي ادم جعل قسمة الاجناس على حساب بني 
اسرائيل فهم الرب امته و يعقوب قسمته وجده في الارض القفرة وفي 
وضع قبح غير مسلوك فاطلقه واقبل به مناه كي ل للعين 
واطارهم كا يستطير العقاب بفراحها وتحوم عابها وتسط جناحها حفظا لها 
فاقبل بهز وجلبم على مسكييه فااربوحده كانقائدهم وم يكن معه اله غيره 
لخعاهم فياشرف ارضه ليا كاواخبزها ويصيبوا عسل ارته| وزيت جناذها 
وسمن مواشيها ولبنضانها وتحوم خرفانها وكباش بني بلسان ووم التروس 
لبان البرودم العنب وتعاصوا نوا وديروا واشعوا م تخلوا من الله خالقهم 
وكفروا بالله مسلوم فالجوه لعبادتهمالاوثان الى ان خط لبهم ولستوودهم 
للشيطان لاله ولجيودم لاله بالاجناس كانوا هلما وم يدها قبلعم 
ابأو فتخاوا من الله الذي :ولدثم فنسبو الرب خالقه فبصر الرب بهذا 
وغضب له اذ تحى بنوه وبناته فقال اخني وجعي عنم حتى اعم اخر 
امرثم فانم امة كافرة عاصية وقد انتخطونيٍ بعبادة من ليس الها واغضبوني 
بفواحشهم وساغيرثم على يدي امة ضعيفة واخف بهم على يدي امة 
جاهلة ويتقدم غضبي نار تحرق الى الموا” فتأتي على الارض بعاتسته 
وتذهب اصول الجبال فاجع علي باس واثقيهم ينبل واهلكهم جوعاً 
واجعلهم مط لاطبر واسلط عليهم نياب السباع واعصبعليهم الحياة فان 
را املكتيم رماحا وان تحصنوا اهلكت الشاب منهم والعذار والطفل 


القيوم اذنت لديه غيراوليائه وت 


كت 


وآ 


تاس بيب ييح سسا ست 

















1٠”ي‏ 
اش م رعبا حتى اقول اين ثم فاقطع من الاارض ذكرم كني رفو تعنهم 
أشدة حرد اعدائهم ليلا يزهوا ويقوأوا ايدينا القوة فعات لا ارب فهذه 
الامة لا ارى لا ولا تمبيز فليتها عرفت وفهمت وابصرت ما يدركها في 


ا امرها كك يلبع واحد منبوالقًا ويفرءعن ن اثنين عشرة : آلاف ١‏ اماهذا 


وداب اعلق لهذا مثل امتهم وصار 1 


كرمع 0 كرام سدوم وعنا 3 قيدم من ارياض عامورا 8 قيدم عناقيد 
المرارة وشراهم درارة الثعابين ومن الدم الذي لا دواء له اما هذاى 0 


بارن دبهم ا 00050 


ومعروف في خزائنى لي الانتقام واناا كاد فأني وقته فترهق الجكم فكان 
قد حان وقت خرابهم والى ذا تسرع الازمنة سس ارب على امته 
و ارح مره اذا ابصرم قد ضعفوا اواغلق 2 وذهبوا وذهب أواخرثم 
وقال ١‏ 


افق بسحي عدر تنصروا ١‏ انأوحديولا المغيري انا اميت 


'ؤانا ابي وانا رض وانلاً رق ولا تخلص شي هن يدي فارفع الى ال 


يدي واقول يحياتي الدائة لأن حددت رمو فى كالصاعقةوات عداتيىن يبالكلا 
كافانياعدائي اهل السنانولا سكرن نبي دمأولاقطعن برجي لحومافامدحوا يا 
معشرالاجناسامة انماما حش سما ع.ر ينم ع من أعدائهمو ييرء حمارة ضهم 
( قال ابو جمد رضي الله عنه ) هذه السورة النفي انيت ااا يحفظها 
وكتابها لاما سواها بنص توراتهم بزتمهم وقد بينا قبل ا: هم يشتغاوا 
بعد موت سليان عليه السلام لا هذه السورة ولا بغيرها الا ممدة: الملوك 
ارساته لا لادان وقتلوا الانبياءواخافوهم وشردوم 
هذا ما لا يشك فيه كافر ولا مومن *عل انهذهفي السورة * والنشائ 
مالا يجوز انينسب الى الله عدظل مثل قوله إنالله تعالى هو أبوهم الذي 
وادهم وائهم بنوه وبناته حاش لله من هذا وهل طرقللتصارى وسهل 
علهم ان يجعلوا لله ولد الا ما وجدوا في هذه الكتب الملعونة المكذوبة 
المبدلة بايدي اليهود وليس في الب أكثر من ان يجعلهم انفسهم اولاد 


فصل الملل اول و" 6« 


ل خسم الج يتقوق وبأ كلوق مزقر اهم ويشررن مه فقوا 





[ 


سوق الأمامة وصار 5 اختلذت 
مذهبا[الماتعية)اتباع ابي هاشم 
ابن محمد بن المنفية قالوا بانتقال 
مد بن اللضة الى رحقءانه 
ورضوانه وانتقال الامامة متهالى 
ابنه ابي هاشم قالوا فانه افضى 
اليه ١‏ ساد لمشيل مناشم 
تطبيق الا فاقعا لامر و ” 
التازيل على ارين وتم وير 
ااظاهرعل الباطن قالوا ان ككل 
ظاهر باطنا ولكل شخص روا 
اللرة تنزيل تأويلا ولك 
مثال في هذا العالم حقيقة في 
ذلك العام والمنتشر ني الا فاق 
ن المج والاسرار متمع في 
التمخص الانساى بي وهو العم الذي 
استأ ثرء علي عليه السلام به انه 
حمد بن الحنفية وهو افضى ذاك 
السرالى ابنه ابي هاشم وكل من 
جم فيه هذا الع فهو الاما حم 
*واختلف بعد ابي هاشم شيعته 
حمس فرق»قالت فرقة ان اباهاثم 
مات منصرفا من الشا م بارض 
٠‏ الشراة واوصي الى جمد بذعي بن 


ا عيد الله , بن عباس وانمدت ف 


اولاده الوصية حى صارت 


الخلافة الى اب العباس قالوا ولم 
في الخلافة <ق لاتصال السب 
وقد توفي رسولالله صلى اللهعليه 
وسل وتمه العباس اولى بالوراشة»* 
وفرقة قالت ان الامامةبعدموت 
ابي هاشم لابن اخيه الحسن بن 
علي بن مد بن الحنفية وفرقة 
قالت لا بل ان ابا هاشم اوصى 
الى اخنه علي بن مد وعلي اوصى 
الى ابنة الحسن فالامامة عندثم 
في بني الحنفية لا تخرج الى غيرم 
*وفرقة قالتان ابا هاثم اوصى 
الى عبد الله بن تمرو بن حرب 
الكندي وان الامامة خرحت 
من بي هاشم الى عبدالمموتهوات 
0 وح ابيهاشم اليه والرجلما كان 
مرجع الى ع وديانة فاطلع بعضص 
القوم على خيانته وكذبهفاعرضوا 
عنه وقالوا بامامة عبد الله بن 
معاوية بن عبد الله بن جعفر بن 
ابي ظالب وكان من مذهب عبد 
الله ان الارواح لتناعخ من تخخص 
الى تمخص وان الثواب والعقاب 
في هذه الاتتخاض اء اتتخاص 
بي ادم واما اتتخاص الجيوانات 
قال ودوح الله لناعطت حتى 


١ 





اللدتعالى وكل منعرفهم يعرف انهم أو ١(‏ 4ضر الام بزةوابرده طلعة واغنهم 


مفاظم واقهم خبعًا واكارم غشا واجبنهم نفوساً واشدهم مبانة واكذيهم | 
لغمة واضعفهم شهمة وارعنهمثمائل بل حاش لله من هذا الاختيار الفاسد 
*ومثلقولهفي هذه السورة انه تعالى حملهمعل منكبيه*ومثل فوله انه قد 
قن الاجناس من بني | دم وجعل قسممة الاجناس على حساب بن اسسراثيل 
وحعليم سخمه فهذا كذب ظاهر حاش لله منه لان اولاد بني اسرائيل 
ثننا عش فعلىهذا يجب ان يكون اجناسبنى ١‏ دم اثنتي عشر وليس الامر 
كذلك فان كان عني من ثناسل من بني: اسرائيل قكذب جينئذ اشنع 
وابشع لان عددهم لايسئةر على قدر واحد بل كليوم بزيدون وينقصون 


بالولادة والموت هذا ما لا شك فيه فكل هذه براهين واضحة بانها محرفة 


مبدلة مكذوبة فان هي كذلك فلا يجوز البتة في عقل احد ان يشهد في 
تصعييح شريعة ولا في نقل ممجزة ولا في اثباتبوة بنقل مكذوب مفتري 
موضوع هذا مالا شك فيه .وقد قانا او نقولان نقل اليهودفاسد مدخول 
لانه راجع الى قوم اتبعوا م نأخرجهم مرن الذل والبلاء والسعؤرة 
والخدمة في عمل الطوب وذبح اولادهم عند الولادة وحال لايصبر عليها 
كاب مطلق ولا مار مسيب الى العز والراحة والعافية والقلك للاموال 
فان يكونوا | مرين احخدومين انين على اولاده وانفسهم ولا ينكرني مثل 
هذا الحال ان يشهد الخلص اخفلص بكل ما يريد منه ومع هذا كله فان 
اتباعهم لموسى عليه السلام الذي اخرجبممن تلك الحالة الى هذه الاخرى 
وطاعته له كانت مدخولة ضعيفة مضعاربة*وقدذكر في نص توراتهم اذ 
عملوا الل نادوا هذا اله خوسى الذي يخلصهم منمصر ومرة اخرى ارادوا 
قتله وتصايخوا قدم على انفسنا قائد ا ونرجع الى مصر ومع هذا كله قولم 
ان العرة عملوا مغل كثير ما عمل مومى وان كل ذللت ببان مكن بضناعة 
معروفة وفي هذا كفاية وهم مقرون'بلا خلاف من احد منهم انه لم يتبع 

)١(‏ فيكتب اللغة الوضر محركة وسخ الدسم واللبن وغسالة السقاء والقصعة ونموهاوما 


تشمهمن زيم نجدها من طعام فاسد ام مصجحه 








دوي 








١ 


ونث امة دولمم ولا نقات لم معوزة طائفة يرهم واما النصارى فعنوم 
اخذوا نبوة موسى ومتهزاتهواماسائر الام والمالل كالجوس والفرس والصائين 
والسريانين والمنانة والسمنية والبراهمة والمند والصين والترك فلا اصل 
ولاعلى ادم الارض مصدق بنبوة موسى وبالتوراة التي بايديهم الا ّ ومن 
هو شعة مم كالتصارى*واما نحن! ون فاما قبلنا بوة موسى وهارون 
وداود وس ليان والياس واليشم عليهم الس.لام وصدقنا بذلكوامنا بهم وان 

1 3 4 1 ا 
موسى الذي انذر جمد >لى الله عليه وس لاخبار رسول الله صلى الله 
عليه وس نصحة دوتهم و*عوزاتهم فقط وولا اخباره عليه السلام بذاك 
ما كانوا عندنا الا كشموال وايراث وحداث وحقاي وحبقون وعدوا 
ويوال وعاموص وعو بديا ومننتنا وناحوم وصفينا. وملاخي وسائر من 
تقر اليهود ببوته كاقرارهم بنبوة موسى سواء بسوا» ولا فرق بن طرق 
نقلهم لنبوة جميعهم وحنلا نصدق نقل اليهود فيشيء من ذلك بلنقول 
اندقد كان شّهتعالى انبياء في بنى اسزائيل اخبر بذلك الله تعالى في "كتابه 
المنزل على نبيه الصادق المرسلفنحن نقطم بنبوةمن سبي لنا منهم ونقول 
في هؤذلاء الذين ل نمالا جمد دلى للهعليهوسم اسماتهم *الله عز وجل 


| اعل ان كانوا انبياء فنحن نوأمن بهم وان لم يكونوا انبياء فلسنا نوامن بهم 


*امنابالله وكتبه ورسلهلا نفرق بين احد من رسله*وهكذا نقر بنبوةصالح 
وهود وشعيب واساعيل وبانهر رسل الله قينا ولا نباللي بالكار اليهود 
انتوم ولا جلي مم لان الصادق عليه السلام شهد رسال واما 
التوراة فاوافقنا قطعليها لاننا نحن نقر بتوراة حق” انزله اله تعالى على موسى 
عليه لسلام واعصاب لانهتعالى أ خبرنا ذلك فيكت ابهالناطق على لسان رول 
له صلى الله عليه وسلم الصادق وتقطع على انها ليست هذهالتي بايديهم 
بنصها بل حرف كير منم وبدل و ع يقرون بهذهالتي بايدهم ولا يعر فون 
التي نؤمن نحن بها وكذلك لا نصدق بشرعتهم التي ثم عليها الان بل 
تقطم بانها تعرفة مبدلة مكذوبة وتم لا يوامنون بموسى الذي بشر محمد صلى 





وصلت اليه وحلت فيه وادعى 
الالوهية والنبوةمعأوا انميعم الع 
فبده شيعته المق. وكفروا 
بالقيامة لاعتقادمم ان التناسم 
بكون في الدنيا والثواب والعقاب 
في هذه الانخاض وتأول قوله 
تعالى ليس على:الذدين منوا وتملوا 
الصالحات جناح فيا طعموا الاية 
على أن من وصل الى الامام 
وعرفه ارلفع عنه المرج في جميع 


:ما يطعم ووصل الى الكرال والبلاغ 


وعنه نشأت المرمية والمزدكية 
بالعراق وهلك عبد الله بيخراسان 
وافترقت اصعابه فنهم من قال 
إله بعد جي يعت و يرج وهم 
من قال بل ماث وتحوات روحه 
الى اتحاق بن زيد بن الحارث 
الانصاري و الحارثية الذين 
بدبحون الحرماتو يعيشون عيش 
من لا تكليف عليهو بن اصعاب 
عبد الله بن معاو ية وبين اصيماب 
عمد بن على خلاف شديد في 
الامامة ‏ فان كل واحد ,ها 
يدعي الوصية من ابي هاثم اليه 
ول ينبت الوصية على قاعدة تعتمد 


| (البنانية)اتباع بنان بن معمان 


ادف وقالنا: قال . الاماية 
من :ابي غات اليه وهو من الغلاة 
الاللين بامية امير الوّمنين علي 
عليه الملام قال حال فيعل جره 
الي واتحد بجدده في هكان يعم 
الغيب اذا اخبرعن الملاحم وسيم 
الخبروبه كان يحارب الكفار 

وله النصرة والظفرو به قلم باب 
خيبر وعنهذا قال واللهما قلعت 

باب خيار بقوة جسدانة ولا 
ملكوتية بنور ر بها مضيئة فالقوة 
الككوتية في نفسه كالصباح في 
المشكاة والنور الالبي كالنور في 
المصباح قال ورا يظمرعل” في 
مش الازاك وقال في الفسير 


ِ كي م عدا ّ شيلة بن يهوذا بن يعوب عليهالسلام غل من المغنم اد 


يأتهمالله ار من الغهام اراد 


0 فهو الذي يأني في ظلل ١‏ 


والرعد صوته والإرق تسمه ثم 
ادعى بنان انه قد انتقل اليه الجزء 
الاهمي بنوع هن اتناس ولذلك 
امحق ان يكن اماما وحليفة 
0 الىء هوالذي اسعق ,ه 
ادم 52 الملاكد ونم ان 
هعبوده على صورة انسان 10 


١ >» «“‏ "ا ي*» 


الله وعليه وس وبرسالته و باضابه#فاعلوا اننالنوافقهم قط على التصديق 
بشي" من دينهم ولا ماهم عليه ولا ما بايدهم من الكتاب ولا بابي 
الذي يذكرونه لا قد اوشعناه من فساد نقلهم ووضوح الكذب فيه وعموم 
الدواخل فيه 
( قال ابوحمد رخى الله عنه ) ونذكران شاء الله تعالى طرفا مما فى سائر ١‏ 
الك ب التي عندهم التي يضيفوما الى الانبياء عليهم السلام من الفساد 
كالذي دكرنا في توراتهم ولا خلاف في ان( )اهتبالهم بالتوراة "كان اشد 
الك اهتباهم إسائر كتب انبيائهم* اماكتاب 
| يوشم ففيه 0 تاريخ ألفه ّ ل متي 
هر تان يوشع م يكسبه قل ولااعرفه ولا أرل عليمدن نك 
نصا فإ| انتنهى ذلاث الى دوسراق ملك بيوس التي بني فيها سلوانين داود 
| بيت المقدس فعل امرا 0 
( قال ابو جمد رضى الله عنه ) وه.: ن الخال تع ازا بوش ان سلوان 
يي بنت المقدس ويوشع قبل سلهان نخوستائة سنة و ل هذا اللص 
كنات يوشع المذكور على سبيل الانذار اصلاً انما مساقه بلا خلاف 
منهم مساق الاخبارعنا قد مضوا*وفيهقصة نشعة جد وف ان تخار بن 


خيطا ارجوانا وحق ذهب فيه حمسونمئقالا ومائتادرهم فضة فاء 01 

برجهه ودجم ! بليه ودجم بناته حي عوتواكلبم بالحجارة وامر باحراقمواشيه 
كبا وحاش َه ان 0 بي هذا١‏ لحك فيعاق ب بأغاظ العقوبة هن ادنك 
ٌ له من ذرية لم تن ن شيا بجناية ابههم مع ان نص التوزا ةلا يقتل الات 
بدت الاب ولا لد ن بذن الا ب+فلا بد ضرورة ِ من ان يقولوا يز 
اشع هذا الحك فمتوا | الس 8 8 لشريعة ني قبله وفي شريعة د 
(1) في كه اك الكاسس لمحتال والصياد والهيل ' كابل الضخم 0 0 
ذه ا لال ساسا اقل كسك اهل 1 له مصويور 











ابض 





“ده ٠‏ * 
اط او ينسبوا الظلم وتخلافت ام الل الى يوشع فعلوه ظالًا عاصيا 
مبدلاً لاحكامه وما فيها حظ لختار منهم وبلله تعالى التوفيق*وفيه ان 
كل من دخل من بنى اسرائيل الارض الأقدسة فانهم كانوا مختونين وفيه 
ابناه نسعة وحمسين عاما واقل وان موسى عليه السلام لم يختن ممن ولد 


0 
لله 


بعد خروجه من مصراحدً! هذا مع اقرارثم ان الله تعللى شد”د في الختان 
وقال من لم تن في يوم اسبوع ولادته فلتنف نفسه من امنهعنى فليقتل 
فكيف يضيع موسى هذه الشريعة الوكبدة حتى يختنهم كلهم يوشع بعد 
موت مومى بدهر+وائر فضعت بهذا وجه بعض غلائهم فقال لي كانوا في 
التبه في حل وارتحال فقات له كان »اذا فكيف وليس كك ثقواوت بل 
كانوا يبقون المدة الطويلة في مكان واد*وفي نص كتاب يوشع مم 
انهاماختنهم اذ جازوا الاردن قبل الشروع في الحرب وني اضيق وقت 
وختن م كلهم حيائذ وهم رخال كمول وشان ور كرا الكتان اد لاموائة 
فيختانهم اطفالا تحمله امه عختونا كا تملهغير مفتون ولا فرق فسكت 
منقطها وام الكتاب الذي مونه الزبور فنى امزمور الاول منه قال لي 
الريث انث بن لوم 'ولداتلك : ْ 

( قال ابو جمد رضي الله عنه ) فاي شيء كرون على اانصارى في هذا 
الباب ما اشبه الليلة بالبارحة*وفيدايضاً انتم بنو الله وبنو الع يكلكم 
وَفِلة اط مالي قبلا ومثل ما عند التصارىاو انآن*وفيهفي المزمورالرايع 
وار بعينمنهعرشك يالله في المالموفي الابدقضيت العدل قضيت ملك احببت 
الصلاح وابغضت المكروه وكذلك دهنك المكبزيت القرح بيناشراكك 
(قال ابوحمد رضى الله عنه ) هذه سوأة الابد ومضيعة الدهر وقاصعة 
الظهر واثيات اله ١‏ خرعل الله تعالى دهنه بالزيت كرام له وجازاة على 
حبته الصلاح واثنات اشراك اله تعالى وهذا دين التصارئ بلامؤنةولكن 
اثيات الفر دون الله وقد ظبر عند اليهود هذا علانية على »| نذّكر بعد ان 


:"لمان الى واشدة > رتسيو خافن الاق وقفت' زوختك عر 











ع حزوة! لخزة! وقال يلاك 
كله الا وجنهه القوله تال( كل 
شيء هالك الا وجهه)وهع هذا 
المزي الفاحش كدب الى حمد 
ابن على بن الحسين البأقر ودعاه 
الى 1 وني كتابه اسم تلم ' 
وترلقي 0 فانلك لا تدري 
حيث يجعل الله النبوة فا مرالباقر 
ان يأقك الشولا قرطاسه الذي 
جاء به فاكله فات في الحال 
وكان 0 الرسول عمر بن ابي 
عفيف وقد اجتمعت ظائفة على 
بنان بن معان ودانوا بمذهبه 
فده خالد بن غبد الله القبري 
على ذاك(الرزامية) انباع رذام 
سافوا الامامةمن عل الى ابندحمد 
ثم الى انثه ابي هاشم 6 منه الى 
على بنعبد الله بن عباس بالوصية 


ثم ساقوها الى تمد بن علي واوصى 
د الى ابنه ابراهيم الامام وهو 
صاحب ابي مسلم الذي دعاءاليه 
وقالاا انام “وعذلاء طبروا 
بنراسان يه ايام ابي مسلم 
حتى قبل ان ابأمسل كان على 
هذا المذهب لانهمسافوا الامامة 
الى ابي سل فقالوا له حظ في 


الامامة وادعوا حلول روح الله 


فيه ولهذا ايده على بني امية حتى ا 


قتلوم عن بكرة ابههم وقالوا 
بتتاعالارواح والمقنع الذي ادعى 
الالميةلنفسهعلى مخار يق اخرجها 
كان في الاول على هذا المذهب 
وتاعام د ةرانا روعالاء 

صنعة من الخرمية ذانوا بترك 
الفرائض روقالوا. ادبن تترفة 
الامامفقط *ومنهممنقال الدين 

امران معرفة الامام وادا»ء الامانة 
ومن حص |هالامران فقد وصل 
الى حال الكال. وارتفع عنه 
التكايف ومن هؤلاء من ساق 
الامامة الى مد بن على بن عبد 
لله بن عباس من ابي هاشم ابن 
مد بن الحنفرة وصيةاليه لا من 
طريق آخر وكات ابو «سلم 
صاحب الدولة على ٠“ذهب‏ 
الكسازية في الاول وافتبس من 
دعاتهم العلوم التي اختصوا بها 
واحس متهم ان هذه العلوم 
مستودعة فم وكان يطلل 
المسثر فه فقد إل العادق 

جعدر بن خمد افي قد اظررت 


الكلة ودعوة الناس عن «والاة 
















ينك وغقاضها من ذهب ايتها الابنة اتيهعي ومبلي باذنيك وابصري 
وإلى عتريك وبنت اببك'فيهواك الماك وهو ارب والله فاتمدي 
لد وجا 

( قال ابو عمد رضى الله عنه ) مأ شاء الله كان انكرنا الاولاد فاتونابالزوجة 
والاختان تبارء لله ها نرى للم على النصارى فضا اصلاً ونعوذ الله من 


1د0*» 













الخذلان*وفيهفي المزمور الموفي مائة وسنبعا قال الرب أربي اقعد على يمني 
حتى اجمل اعداك كرمبى قدميك 
( قال ابوهحمد رضى 1 ) هذا الذي قبله فى الجنون والكفر رب 
فوق رب ورب يقعد عن بمين رب ورب يج على رب ونعوذ بالله اا 
الخذلان*وفيهفيالمزمورالسادس وعانين منه يقول روح القدس لصبيون 
يقال رجل ورجل ولد فيها وهو الذي اسسها الرب العلى الذي خلتها عند 
مكتنه الامة 
( قال ابومد رضى الله عنه ) هذا دين التصاري الذي يشنعون به علهم 
من ان الله ولد صبيون لوانهدمت الجبال من هذا ٠١‏ كان عبأ*وفيه في 
ار السابع وسبعين منة ارب قام كالمنتبه من ونه الباواني' يقربه 
اثر امار 6 يقوم الجر يش وفيه القوا ربك الذي قوته كقوة الجريش 
( قال ابوممد رضى الله عنه)ما معم في 2 سر مين 
بثل هذا الفعل مرة يشبه قيام الله تعالى بالمنتبه من نومه وقد علنا انه لا 
يكرنالرً أكسل ولا احوج الى القدد ولا اثقل حركة منه حين قيامه 
منه ومرة يشيههبجبارمل وما عهد للر! وقت يكون فيه أككد ولا اثقل 
عينين ولا اخبث نفسا ولا آلم صداعًا ولا اضعف عويلا منه في حان 
مار ومرة هثله الجر يش وما :الجر يش والله 1٠‏ هونالاثور من الثوران .بترن 
نزو رأبسه جاتى لله من عذ, التمومن الى حق من رامن نبا الوط 
حتى يعتدل دماغهاو حمق بألكل ويقذف الناس بالحجارة ويسقط عنه 
الخطاب ونعوذ الله منالبلاء*وفيه من المزمور الحادي وقانين قام الله في 





خم 


#٠ */ا‎ 


ع الالحة ا العزة في وسطهم *#وهذه جافة #زوحة كه 2 





تمع الالحة وقيام الله بينم ووقوفه فى وسط اصعابه ما ذاء اله كان الا 
ان هذا اخيث من ن قول الاصارى لان الالحة عند النصارى من ثلاثة وهم 

عنذ هؤلا السفلة الا رذال جماعة ونعوذبالله من الخذلان*وفيهفيالمزمور 
الثامن والثانين من ذا يكون مثل الله في جميع بني الله *وبعده يقول ان 
داود يدعوني والدا وانا جعلته بكربني وبعده ان عرش داود ببق ملكه 


ترد اأبدًا 
( قال ابوتمد رضي الله عنه )هذه كلتي قبلباصارت الا لمة قبيلقوبنوا اب 
وكان نهم واحد هو نم 5 فهم مثله والا خروذفيهم نق ص بلا شك 


تعالى الله عن ذلك ونحمده كغيرًا على نعمة الاسلام ملةالتوحيد الصادقة 
النى تشهد العقول :صعتها وصعة كل ما فيها م ع كاذب الوعد في .ناه ملك 
داود سرمدا وف امايوافققول اللحد 
ارواحهم نسوا ولا يعلون مكانهم ولا يفهمون بعد ذلك 

| (قال ابوحمد رضي الله عنه ) وان ديق البزود هيل الى هذا ميلا شديدًا 
لانه ليس في تورات م ذ 0 معاد اصلا ولا ل+جزاء بعد الموت وهذا 
مذه بالدهرية بلأكلفة فقد جمعوا الدهرية والشك والأشيه 
وكل حمق في العالم على ان فيه جا لم يطلةهم لله على لبديله وابقاه حة لنا 
عليهم ومعهزة لدبينا صلل الله عليه وسل*وفي م زمور الحادي وستين منه ان 
العرب ويني سب|يؤدوناليهالمال ويتبعونهوان الدم يكون له عنده من وهذه 
صفة الدية الي إبست ت الا في دينتا وفيه أشنا زايط رفن الدملة كنا 
نضا وهذا انذار بين برسول الله على الله عليه ول وامااككتب الت يضيفونها 
ال سلمان عليه السلام في ثلاثة واحدها الي شارهةيدم معئاه شعر 
الاشعار وهو عل الحقيقة هوس الاهواس لانهكلام أحمق لا يعقل ولا 
يدري أحد منعم مراده نما هو مرة يتغزل ك0 ومرة يتغزل بموّنث 


عر باق منه بلثم ازجعازلة ما يأتي به المصدوع والذي فسد دماغهوقد ١‏ 


ين الدهر 0 ساذاخرجت 








, 





ني امبة الى موالاة اهل الييت 
أن وعيك قاد وريد للك 
كبن :اليه الفنادقما انث من 
زجأي ولا الزمان زماني لخاد الى 
ابي العباس بن مدو ةاده الخلافة 
وكذلك »كتباليهابوسل فاحرق 

أية)باع زيدينعي 
بنالحسين بن علي عليه السلام 
ساقوا الاعامة في اولاد فاطمة 
عليها السلام ف بجوزوا بوت 
امامة في غير الا انهم جوزوا 
ان يكون كل ذاممي عام زاهد 
جاع سني خرج بالامامة يكون 
اماما واجب الطاعة سواء كان 
من اولاد الحسن او من اولاد 
الحسين وعن هذاقالت طائفةمنهم 
بامامة مد وابراهيم الاماميين 
ابنيعبد الثهبن الحسن بن الحسين 
الذين خرجا في ايام المنصورة 
وقتلا على ذلك وحوزوا خروج 
امامين في قطر ين ل#ستجمعان هذه 
الخصال ويكون كل واحد منب | 
واجب الطاعة وزيد بن على لما 
كان مذهبه هذا المذهب اراد 
ان يحصل الاصول والفروع <تى 











ادن عل الشراك رامن 
إإمنية بع عن رواعيل اي 
جده على بن أن طالب في حروبه 
التتى جرت بينه وبين اصعاب 
لجل واصماب الشام ما كان 
على يقين من الصواب وان احد 
الفريقين منهما كان على الخطاء 
لا بعينه فاقتبس منه الاعتزال 
وصارت اصعاب هكلبامعتزلة وكان 
من مذهبه جواز امامة المفضول 
مع قيام الافضل فقال كان على 
ابن ابيطالب افضل الصعابة الا 
ان الخلافة فوضت الى ابي بكر 
مصلية رأ وهاوقاعدة دينيةراعوها 
م تسكن ره انس رست 
قارب لكايه نان د ررس 
التي جرت في ايام اأنبوة كان 
قريب وسيف امير المومنين على 
عليه السلام عن دماء المشركين 
من قريش لم جف بعدوااضخائن 
ف مين من طلب النار 
كا في ما كانت القلوب قل 
اليه كل الميلولا تنقاد لهالرقاب 
كل الانقياد وكانت المصلحة 
ان مكرن القيام بهذم الشا نين 
عرفوه بالاين والتودد والنقدم 








خا" » 


والثاني بسعى ثلا معناه الامثال فيه مواعظ وفيه ان قال قبل ان مخلاق 
لله شيا في ابد من الابد اناصمرت ومن القدي قبل ان تكون الارض 
وقبل ان تكون النهوم انا قد كنت استلت وقد كنث ولدت ولس كان 
بخان الا رضن بهد ولا الا جاووات خلق الله الستواته فد كين امل 
واذ كان يجمل لانحوم حدًا صعيحا ويدق بها وكان يوثق السعواتفي العلو 
ويقدرعيون اماه واذكان يدق على العر يجمه ويجعل دياه نى لثلا 
كارن حوزة ا وان كان على لاسا جو اد رس لا مقت 2011 البميع 
( قال ابو عمد رضى الله عنه ) فبل في الملعنة اكثر من هذا وهل يضاف 
هذا المق الى رجل معتدل ككيض الى بني اسرائيل وهل هذا الرشراك 
صر وحاش لله ان يقول سليان عليه السلام هذا الكلام تالله ما عبط 
عل الالحاد بالحادهم الااهذا ومثله ورا بت بعضهم مرج هذاعل انه انما 
أراد ء/ الله تال شْ ١‏ 

( قال ابومد رضي الله عنه ) ولا دز من لا حيا له عن ان يقاب كل 
كلام الى ما اشتهى بلا برهان ووصف الكلام عن موضعه ومعئاه الى معنى 
اخرلا جوزالا بدليل صعييم غير متنع المرادفي الاغة والثالث سمى فوهلث 
معناه الجوامع فيه ان قال مغاطبا لله تعالى اخترفي امير الا امتلك وحا م 
على بيك وبناتك وهذا كالذي سلف وحاش لله ان يكوزله بئات وبنون 
لاسا مثل بي اسرائيل في اكفرهم في دنم وضعفم فيدنياهم ورذالتهم 
في احوالم النفسيةوالجسدية*وفيكتا ب حزقيا يقول السيد سامديدي على 
بني عيس وواذهب عن ارضع الادميين والانعام وافقرهم وانتقم منعم على 
يدي امتي بني اسرائيل 

١‏ كلل ايرس الله عنه ) وهذا ميعاد قد ظبر كذبه يقي لان بني 
اسرائيل قد بادوا جلة و بنوعيسو . باقون في بلادهم بنص وكتبع م بعد 


ذلك باد بدو علسو فا عل ادم الارض ماحد يعرف انه منهم وصارت | 


بلادم 





»م 


ان هذا يكون فنٍ المستأ نف وفي كتاب لشعيا انه رأى الله عر وجل شيأ 
الييض الرأس واللبية وهذا تغبيه حاشا لبي ان يقوله«وفيه قال الرب من 
سمع قط مثل هذا انا أعطي غيري ان يلد ولا للد أنا وأنا الذي ارزق 
غيري افأ كون أ نا بلا ابن 

( قال ابوعمد رضي اله عنه هذا أطما ممع به ان يقيسالله عزوجل نفسه 
في كون البنين على خلقه وكل هذا أشنع من قول النصارى في اضافة 
الشرك والولد والزوجة الى الله تعالى ونعوذ باللهمن الخذلان 

( قال ابوجمد رضي الله عنه ) لم تكتب مما في الكتب التي يضيفونها الى 
الانبياه عليهم السلام الا طرق يسيرا دالا على فضيتما ايضأ وتبديلها وقد 
قلنا انهم كانوا في بلد صخر محاط به ثم ددري كنت مكنم اتصال 
شي* من ذلك الى نبي من انبياهم لا سيا من ل يكن الا في أيام كفرم 
معخافًا ومقتولا فصح بلا شك انها من توليد من مل لم الصلوات التي هم 
عليها واأشرائع التي يقرون انها من تمل احباره, النابتةاذظبرد ينهم وانتشرت 
يبوت عبادتهم فصارت لم جامع يتعلون فيا دينهم وعلاء يعلونهم في كل 
بلد بيخلاف ما اوضهنا انعم كانوا عليه ايام دولتهم الاولى من كر: نع كلم 
كفارًا اميين من السنين وكونبم لا مستجد للم اصلا الا ييت المقدس ولا 
| ممع بعل لم اصلا ولا عانًا علهم بوجه من الوجوه ولا جامع لثشيء من 
كتبهم والحجد لله رب العالمين ولوتقصينا ما فيكت بأ نبيائهممنالمناقضات 
والكذب لكثر ذلك جدًا وفها أوردناه كفاية 

( قال ابوشمد رضي الله عنه ) وقد اعترض بعضهم فها كان يدعي عليهم 
عن ليل درا وكتبع واللضافة الى الانبياء قبل ان ببين للم اعيان 
ما فيها من الكذب المت فقال قد كان في مدةدولتهم انبيا؛ وبعد دولتهم 
ومن المحال ان يقر اولئك الانبياء على تبديلها 

( قال ابوحمد رضي الله عنه ) نهواب هذا القول ان يقال ان كان وديا 


فصل الملل اول 4د/٠”؟‏ يد 





ْ ْ || ابالمن والبيق لهف الأسلا 
بلاده للمسلمين وسكانها لم وغيره من العرب وبطل بذلك ان يدعوا ات ا 


والقرب من رسول الله صلى الله 
وسل الا ترىانهلما ارادفي مرضه 
نيمات نديد الامرتمر بن 
الخطاب رضى الله عنه وك 
الناس وقالوا لقد وليتءلينا فظا 
غليظا ها كانوا يرضون بامير 
المؤمنين تمرأشدة وصلابةوغلظ. 
له في الدرين وفظاظة على الاعداء 
دى سكنهم وك رض لله 
عنه وكذلاك يجوزان يكورتف 
المفضول اماما والافضل قات 
فيرجم اليه في الاحكام ويم 
بحكه فيالقضايا ولا مع تشيعة 
الكوفة هذه المقالة منه وعرفوا 
انه لا يتبرا أ عن الشيؤين رفضوه 
حتى اتىقدرعليهفسعيت رافضة 
وجرت يبنه وبين احيه عمد 
الباقر مناظرة لا من هذا الوجه 
بل من حيت كان لذ اواصل 
بن عطاء ويقتبس العم ممن يجوز 
الخطاء على جدهفي قتال النا كنين 
والقاسطين ومن يتكلم في القدر 
عل غير ما ذهب اليداهل اليبت 
ومن حيث .انه كان“ تشترط 
الخروج شرل في كون الامام 


اماما حتى قالله يوم عل قضية 
مذهبك والدك ليس نمام فانه 
م يخرج قط ولا تعرض للفروج 
ونا قتل زيد بن عل وصاب قام 
بالامامة بعده يحجى برف زيد 
ومضى الى خراسان واجتعت 
عليه جماعة كخيرة وقد وصل اليه 
الور من الصادق جعفر بن شمد 
رض الله عنه باله يقتل 5 قتل 
ابوه ويصلب” صلب ابوه خْرى 
عليه الامر ما اخبر وقد فوض 
الامر بعده الي مد وابراهيم 
الامامين وخرجا بالدينة ومضى 
ابراهيم الى البصرة واجتقع الناس 
عليهمافقتلاايضاواخبرثم الصادق 
مجميع ماتم عليعم وعرفهم ان 
اباه عليهم السلام اخبروه بذاك 
بذاك كله واذبني آمية يتطاواون 
على الناس حتى لوطاولتهم الجبال 
لطالوا عليهاوثم يستشعرون بغض 
اهل البيت ولا يجوز ان يخرج 
واحد من اهل البيت حتيأ ذن 
الله تعالى بزوال ملكهم وكان 
يشيناك الى لسلس ذل مقن 
ابي عمد بن علي بن عبد الله بن 
العباس انا لا نخوض في الاءر 








1٠ 


كذبت ما في شيء من كتم انه رجع الي الييت مم زد بائبلين صيطثال. 
0 8 المللك نبني اصلا ولا كان معه في اليتني باقرارهم اصلاكان 
ذلك قبل ان يكتيها مم عزرا الوراق بدهى وقبل رجوعهم الى الييت مع , 
زربائيل مات.دانيال اخر ايام في ارض بابل واما الانبياء الذين كانوا ' 
في بني اسرائيل بعد سلوان فكلهم 6 بينا اما متقتول باشن القتل او مخاف. 
مطرود منثي لا مع منعج أكلة الاحفية عاش مدة الملوك المرامنين البسلة' 
في بني يهوذا او بني بذامين خاصة وذلك قليل تلاه ظبور الكفر وحرق 
التوراة وقتل الانياء وهوكان خاقة الام وعل هذا الحال وا افاثم اتقراض 
دواتم وايضا فلس كل ني يبعث ب#صحيح كتاب من قبلهفبطل اعتراضهم 
بكون الانبياه فيهم جملة*وان كان نصرانيا يقر بالمسبح وذكر يا ويحبىءلههم 
السلام قبل له ان المسيح بلا شك كانت عنده التوراة المنزلة ما انزلها الله 
تعالى وكان عنده الانجيل المازل قال الله تعالى (ولعله التوراة والانجيل 
ورسولا الى بني اسرائيل ) الا انه عرض في النقل عنه بعد رفعه عارض اشد 
والخش هن العارض في النقل الى موسى عليه السلام فلا كافة في العالم 
مغصاة الى المي عليه السلام اصلا والنقل اليه راجع الى خمسة فقط 
وه متى وباطره برل نونا ويوحنا ابن سبذاي ويعقوب ويهوذا: أبناه 
يوسف فقطث لم ينقل عن هؤلاء الاثلاثةفقط وهو لوقا الطييب الاككاكي 
ومارقس الماروني و بولس البنياميني وهولا كلم رن قد وض عليهم 
الكذب جهارا على ما نوضعه بعد هذا ان شاء لله تعالى وكل هوكلاء مع 
ما صم من كذبعم وتدليسهم في الدين فاف كانواءنتثسرين باظهار دين الههود 


وأزوم السبت بنص كتيم ويدعون الى اللثليث سرا وكانوا مع ذلك . 


مطلويين حيث م ظفروا بواحد م ظاهىا دل فطل الانجيل والتوراة 
قبل ان يظبر من كذب توراتهم وكتبهم ما قد اظبرنا واما بعد ما اوضهنا 


من عظيم كذب هذه الكتب با لا حياة فيه فاعتراضهم ساقط لان بقون 


الباطل 








لاسي ببسب )بيب بحيب سس تت 
2 2 2ت 
ده 
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الإطل لا يصححه شى2 اصلا ما ان يقين الحق لايفسدهث شي #ابدا» فاعلوا 
الك اناما عورض به المق المتيةن ليبطل به او عورض به دون الكذب 
المتبقن صنو به فاما هوسغب وقويه وايهام وتخييل وتحيل فاسد بلا شك 
لانيقينين لايمكن البتةني البنية ان يتعارضا ابد وبلله تعالى التوفيق»*فان 
قبل فاتك ثرون بالتوراة والانجبل وتشهدون على اليهود والنصاري بافيها 
| من ذكر صفات تيكأوقد استشهد 5 علنهم بنصها في بقصية الراج ازاني 
ا حصن *#وروىان عد اله , بن سلام ضرب يد عبد الله برك صوريا اذ 
وضعها على 1 35 الرجم *وروتيان البي صلى عليه وسل اخذ التوراةوقال 
ات مافيك #وني كتاب؟( يا اهل الكتاب لستم على شيء حتى لقيوا 
التوراة والانجيل وما انزل اليكم من ربكم )*وفيهايضا ( قل فاتوا بالتوراة 
فاتلوها ان "كنتم صادقين ) وفيه ايضا ( انا اننا التوراة فيها هدى ونور 
بها النييون الذي ناسلو للذين هادوا والر بانيون والاحبار با استحنظوا 
من كتاب الله كاراب فيد )ارفة وك اهل الانجيل با أنزل 
| الله فيه ومن م يكم ها انزل الله فاولئك ثم الفاسقون ) وفيه ( واو انهم 
| اقاموا التوراة والانحيل وما انزل الهم من دبهملا كلومن فوقهم ومن 
| تحتارجلهم )وفيه(يا ايهاالذييناوتوا الكتاب! منوا ما نزلنامصد ةما م ( 
|| *قلناو بالهالتوفيق كل هذا حق حاشا قوله عليه السلام امنت با فيك 
|| فانه باطل لم نصمع قط وكله موافق لقولنا فيالتوراةوالانجيل بتبديلعاوليس 
| شي* منه حجة لمن ادعى انهما بايدىياليهود والنصارى 5 انزلا على مانيين 
| الان ان شاء الله تعالى بالبنيهان الواضم 
| ( قال ابوسمد رضي الله عنه ) أما اقرارنا بالتوراة والانجيلفنعم وا يمعنى 
| لتويك بهذا وحن لم كرما قط بل تكفر من الكرها انما قلنا ان الله 
| تعالى انزل النوراة على موسى عليه السلامحقا وانزل لزيورعلى داود عليه 
السلام حقًا وانزل الانجيل على عيسى 0 السلام حا وانزل الصعيف 
على ا باهم ودوسى عليها السلام 





جما وانزل كتبا لم يسم لنا على انبياء لم 


حتى يتلاعب بها هذا واولاده 
اشارة الى ال ماصور فزيد إن على 
قتل بكناسة الكوفة قتله هشام 
بن عبد املك ويحى بن زيد 
قتل يجوزجان خراسان قتله اميرها 
وسمد الامام قتله بلدينة عنسى 
ابن ماهان وابراهيم الامام قثل 
بالبصرة امر يقتلعا المنصون ولم 
يننظ امرالزيدية بعد ذلكجتى 
ان فاسان امن طروي 
فطلب مكانه ليقتل ‏ فاختنى 
واعتزل الى بلاد الدبلم والجبل 
لم إتحاوا بدي نالاسلام بعد فدعى 
الناس دعوة. الى الاسلام على 
مذه بزيد نعل فدانوا بذلك 
ونشأوا عليه و شيت الزيدية في 
تلك البلاد ظاهرين وكان يخرج 
واحد بعد واحد من الائة وبل 

امرثم وخالفوا بني اعامهم من 
الموسوية في مسائل الاصول 
ومالت اكثر الزيدية بعد ذلك 
عن القولبامامة المفضول وطفنت 
في الصعابة طعن الامامية وثم 
اصناف ثلاثة جارودية وسلمانية 
وبترية والصالحية منهم والبترية 
على مذهب واحد(الجارودية) 


* |” 


السك كج جح حتت م 
يسعوا لنا حمًا نومن بكل ذلكقال تعالى( مف ا 7 ومودى ) وقال 
تعالى( وانهلني ز بر الاولين )"وقلناوةول ان كفان بني اسرائيل بدلوا التوراة 
والزبورفزادوا ونقصوا وابق الله هعمال ابعضها حبة عليم 5 شاءزلا 0 
عا يفعل وثم ع اورت )الا معةب كه )وبدل كفار التصارىالانجيل 
كذلك فزادوا وق ووايق الله تعالى بعضها حة عليهم كا شاء لا يسأل 
عا يفعل يسا لون*ؤدرسما بدلوا من الكتبالملّكورة ورؤمه الله تعالى 
كس دربت الصون واكثت 0 0 جلة فهذا هو الذي قلنا وقد 
أو ضممنا البرهان على وة ما اوردنا من الغبد يلوالكذب في التوراة والزبور 
ونورد ان شاء الله تعالى في الانجيل وبالله تعالى2 ع يد#فظرر فساد توم 
باننا نقر بأ لتوراة والانجيل والزبورول نتغموا ١‏ بذاك في رع ا بايدهم 
ن الكتب الكذوبة ة المدلة والججد لله ربالءالمون*واما استشهادنا على 


صكاب ابي الجارود زتموا ان 
النى صلى الله عليه وسم نص 
على علي عليه السلام بالوصف 
دون السية والامام بعده على 














والناس قصروا حيث م يتعرفوا 
الويف وم يطل وا الموصوف وائما 
عدو ١‏ ابا بكر باختيارتم فكفروا 
بذلك وقد خالف ابو الجارود 
في هذه المقالةامامة زيد بن على 
قانه م إعتقد مبذا الاعنقاد 
واختلفت الجارودية في التوقف 
والسوق فساق بعضهمالامامةءن 
مز لاطت ال للترواغ 
المعلن الحسين زين العابدين 

ثم الى زيد بن عا ىم فنه "الل 
امام مد بن اغذاا لله بن 


قلنا | نا ان الله تعالى اطلعهم على تبديل ما شاه رفعهمن ذينك الكتايين 
كا اطلق ايديهم على قتل من اراد كرامته بذلك من الانبياء الذء بدقلرم أ 
بانواع المثل ا عا شاء ابقاته من ذينك الكتابين حهة علهم || 
ا ايدهم الله تعالى عن اراد ١‏ كر امته بالنصر من :انبيائهالذين ا 
حال بينالناسوبيناذ 3 أ غرق اللهتعالى قوم نوج عليه الغعلمم وقوم 
فرعون ككالاة لم وأغرق ا خرين شهادة لم واملي لقوم ليزدادوا اا واملي 
لقوم .١‏ 0 بن ليزدادوا فضلا *هذامالا يتكره اعد من اهل الاديان ججلة 
وكان ما ذكرنا زيادة في أأعلام النبي صلى الله عليه وس الواضعة و براهينه 
اللائحة واد لله رب العالمين» فبغال اعتراضهم ءلينا باستشهادنا س0 عا 
في كتبهم ا حرفة من ك0 نبينا صبى المعليهو لوا واما استشهاد سول الله 
صلى الله عليه وسلم بالتوراة في امر رجم الزاني المفصن وضرب بن سلام 
رضي الله عنه يد ابن صوريا اذ جعاا على ية الرجم .فى وهوما قلنا' نا 
ن الله تعالىابتاه خزياً لم وحيةعايهم واغا يحنجعلهم بهذا كله بعداثيات 


5 واانصا رق ع 4 فيهما من الانذار شه 85 صلى الله عليه وس 0 وقد ( 


الحسن بن الحسين وقانوا بأمامته 


وكان ابوحنيفة رحمه الله عل 





بيعته ومن جملة شيعته حتى رفم 
الاثرالى النصور كسه حلس 
الايد حتى مات في اليس وقيل 
0 
أنه ا 3 أ 
نه انما بابيع محمد بن عبد الله 
الامام في ايام المنصور ولا قتل 
محمد بالمدينة 2 اللاما م ابوحنيقة 
على تلكا لبيعة ع تقدموالاة اهل 
الييت فرفع حاله الى النصور فتم 








حاتجت" 


رسالته 


.0 0# ي» 








عليه ما م والذين قالوابامامة مد 
الامام اختافوا شنهم من قال انه 


















رسالته صلى الله علية وسلم بالبراهون الواضعة الباهرة بالنقل القاطع للعذر 
على ما قد يبنا ونبين انشاء الله تعالى ثم نورد ما ابقاه اللدتعالى في كتبهم 
امجرفة من ذكره عليه السلام اخزاء لم و تكينا وفضيعة اضلالم لالحاجة 
منا الى ذلك اصلا ,واججد لله رب ااعالمين**واما الخبر بان ابي عليه السلام 
اخذ التوراة وقال منت با فيك *نفبر مكذوب موضون ميات قط من 
طرق فيها خير ولسنا نستدل الكلام في الباطل لو صم فهومن التكاف الذي 
ا عنهكما لاحل توهين المق ولا الاعتراض فيه*واما قول الله عز 
وجل(يا اهل الكتاب لست على شيء حتى هوا التوراة والانجدل وماانزل 
اليكر من ربكر )لفقلا مرية فيه وهكذا نقول ولا سبي لمم الى اقامتها 
اببدا لرفم ما اسةطوا منها فليسوعلى شي* الا بالائان بحمد صلى الله علية 


ميقتل وهو بعد حي وسيفرج 
فيلا ا لارض عدلاً ومنهم من 
ايه راق اميه ال 
عمد بن القاسم ببنعلى بن الاسين 
بنعل بن صاحب الطالقان وقد 
اسرفي ايام المعتصم وحمل اليه 
خبسه في دارء حتى ماتومهم 
موقال بابإيةضى ين م رسناجن” 
الكوفة نفرج ودما الناس واجتمم 
عليه خلن كثير تل في اام 
المستمين وحمل راسه الى مد 
عد ويا 
فيه بعض العلوية 

قئات اعز من ركب المطايا 


وس فيكونون حبذ مين ادوراة والانجي ل كابم بومنون رامذ مما انزل الله 
منهها وجِداو عدم ويكذبونها بدل فيها ما ياذله الله تعالى فييماوهذه 
في اقامم .ا حمًا فلاح صدق قولنا موافمًا انصالاية بلا تأوريل والجد 
للهرب الءالمين *#واما قولهتعالى( قل فا توابالتوراة فاتلوها ان كنت صادقين) 
فنع انما هو فيكذب كذبوه ونسبوهالى التوراة على جاري عادتهمزائد على 
الكذب الذي وضعه اسلافهم في توراتهم فبكتهم عليه السلام في ذلك 


1 جثاك اميتلينكفي الكلا 

الكذب المهدث باحضار التوراة ا نكانوا ادقين فظ ركذيهم*وك عرض 0 الاك اله : 
ا ا ا ا 20 وعز نك 

انا هذا مع عراهمفي مناظراتنا لهم قبل اننقف على نصوص التوراة فالقوم ع اطي 


لامؤنة علي من الكذ ب حتى الا ن اذاطمعوابالتخ لصم نعجاسوم لابيكو نذلك 
| لابالكذب وهذا خاق.خسيس وعار لا يرضى بدمصحح ونعوذ ,الله من مثل 
هذا**واماقوله تعالى (انا انزلنا التوراةفيها هدى ونور يحكم بها النبيون الذين 
اسلوا للذين هادوا والر,انيون والاحبار | استحفظوامن كتاب الله اقم هذا 
حق على ظاهره 5 هو وقد قانا ات الله تعالى انزل التوراة وحكر| 
النبيون الذين ١‏ اكوبى وهارون وداود وسامان ومن كان ينهم من 
الانبياء عليهم السلام ومن كان ف ازمائمس من الربانيين والاحبار الذين 1 


وهويحى بن كمر بن يحى بن 
الحسين زيد بن على واما ابو 
المارود ككان يسجى ‏ سرحوب 
مهاه بذلك ابو جعفر د بن علي 
الباقر رضي لله عنه ب 
شيطان اعبى يسكن الصر قاله 
الباقر تفسير!+ من عاب أب . 





5١. ١ 
لمرود فضيل الرسان ابد .| يكرنانياء بل كثوا حك من قبل الانيء يهم انلام ومن كان في‎ 
علي م تنوف قيال حك || ازما. من ال ارين والاحبار قبل حدوشالبديل+هذا نص قولاوليس‎ 
والسير فزعم بعضهم 0 ود في هذه الاية انها لم تبذل بعد ذلك اصلاً لا بنص ولا بدليل*واما من‎ 
الحسن والحسين عابعا 000 || مان لول .من امعبلين ان نهاذه الآية نوات في نونجم النبي صلى .الله عليه‎ 
كم اق ص اله عليه 1 م ودين الذي زننا وها محصنان فقد ظن الباظل وقال بالكذب‎ 
0 ا ا‎ 0 
0 لكا جا نكر 0 ولا نتبع اهواءم‎ 00 0 7 0 
) ن يوخذ علهم وعن غيرثم من من المق لكل جعلنا منى شرفة ومنهاج ولوشاء الله لجمككر امة واحدة‎ 












العامة (السلمانية) اصعاب سلبان ْ 
|| وقال عزوجل (ولالتع اهام واحذرم ان يفوك عن بعض ما انزل 
بن جرير وكان يقول ان الامامة || ٠‏ 
الله اليك ) 
شورى فيا بين الخلق ويسم ان 






( قالابوخمدرضي الله عنه)فهذا نص كلام اللدعز وجل الذي ماخالفهفوؤ 
باطل»*واماقولهتعالى( ولك اهل الا جلها اتزل الله فيه) فق على ظاهره 
لان الله تعالى انزل فيه الابمان محمد صلى الله عليه وسل واتباعدينه ولا 
يكونون ابد حاكين ا انزل الله تعالىيفيه الاباتباغهم دين مدصلى اللدعليه 
ول فاماامرتم الله تعالى بالحكمها انزلفي الانجيل الذي تقون اليدفهم اهله 
و أمرع قطتالى يا يسدى انيلا وليس بانج لولاا نزلهاللهتعالى ما هو فط 
والاية موافقة لنولنا ويس فيها ان الانجيللم ببدل لا بنص ولا بدليل انما 
فيه الزام التصارى الذين يتسعون باهل الانجيل ان كوا ما انزل الله فيه 
وث على خلاف ذلك؟دواما قوله تعالى (واو ا: نهم اقاموا التوراة والانجيل وما 
انزل ااههم من رمهلا كرا من فوقهم ومن تحت ارجلهم) فق كا ذكرناه 
قبل ولا سبيل لم الى اقامة التوراة والانجيل المنزلين بعد تبديلعا الا 
بالائمان بحمد صلى الله عليه وس فيكونون حيقذ مقهين للتوراة والانخيل 
حقًاً لامانهم بالمازل فيهما وتجدم مالم ينزل فيهما وهذه في اقامتهما حقا 
*واماقولهتعإلى (يا ايها الذدين أوتوا الكتاب] منوا مانزلنا مصدقً !| لام 


ينعقد بعقد رجلين من خيار 
المسلين وانها نصحم ني المفضول 
مع وجود الافضل واثنت امامة 
إلى بكر وشمر حا باختباز اللامة 
حمًا اجتباديً. ورها كان يقولان 
الامة شلك في البيعة لها 













مع وجود علخطأ لاا 0 أغ درجة 
الفدق” وذلك” الخطا* خفلا 
اجتبادي غير انه طون في عثان 
بلاحداث التي احدئها وكفره 
لذلك وكفرءائشةوالزيير وطلية 
باقدامهم على قتال على ثم انه 
طمن في الرافضة فقال ان ام 
الرافضة قد وضعوا مقالتين | 














»ده | ” »* 





من الحق لا يمك: غير هذا لاننا بالضرورة ندري ان معهم خنا وباطلا 
ولا جوز تصديق الباطلأ لبعة فصم انه انما انزله تعالى مصدقا لما معهم من 
المق وقد قلنا ان اللّهتعالى ابتي في التوراة والانجيل حمًا ليكون حبة عليهم 
رناند] في خزيهم وبالله تعالى التوفيق فبطل تعلقهم بشيءعما ذكرناوالجد 
لله رب العالمين 
| ١قال‏ ابو مد رضى اللهعنه ) وبلغنا عن قوم من المسلين يتكرون بجهلهم 
القول بان التوراة والانجيل اللذين بايدي الهود والتصارى محرفان وائما 
حلم على هذا قلة اهام بنصوص القران والسذن اترى هلاه ما بعمرا 
قول الله تعالمي(يا اهل لكتاب م البسون الحق بالباطل. وتكتمون الاق 
وانتم تعلون)وقوله تعالى(وان فريقًا منهم ليكتمون الحق وثم يلون) وقوله 
تعالى(وان منهم لفريقأ اوه اسه لكك لتحسبوه من الكتاب .وما 
هومن الكتاب ويقولون هومن عد اندونا هومن عندلله الى خر الاية 
وقوله تعال (يحرفون الكلم عن مواضعه )ومثل هذا في القران كثير جد 
*ونقول إن قال من المسملين ان نقلهم نقل تواتر يوجب العم ولقومبه الحجة 
لاشك فى بي انهم لا يختلفونني انمانقلى متك ع مود وعسى 
عليهما السللام لاك فيه لحمد صلى الله عليه وسم اضلاً و اسار اله 
١‏ فان صدفهم هؤلاء القائلون فى بي بعض لهم فواجب ان يصدقهم في سائره 

احبوا ام كرهوا وان كذيوم فى بعض تقلهم 00 ا فقد 
تناقضوا وظبرت مكابرتهم ومن الباطل ان يكون نقل واحد” جاه ميا 
بده دق و مضه ياطل ققد اتضوا وما ندري كيت يستحل مسا لكر 
تحر يف التوراة والانحيل 0 الله عز وجل (حمد رول الله 
والذ, ين معه اداه على الكفار رحماة بينهم ا 
لسجود ذلك مثلهم في التوراة 


ل 


ص الله ورضواناً سواثم في وجوههيم من 


مثلم في الاغيل كيع ا ا ل | بد يي رسي را 
ا ا 





١ :‏ 3 .- . | . 5 
هذا نموم قم البرهان على انه مخصوص وانه تعالى انما ارادمصدقا لامي قبت لارخارر اعد دطاقلمم 


احداها القول بالبد,افاذا 0 و 
قولا انه سيكرن لم فوة وشوكة 

وظبود ثم ثم لا يكون الامر عل 
ما اخبروء قالوا بدا الله تعالى في 
ذلك و«الثانية الثقة وكل ما 
ارادوا كوا به فاذا قيل الهم 
ذلك ليس يمف وظبر لهم 
البطلان قالوا انما قلناه ثقية 
وفكلناء لقية.اوتاهوتعل) .القول 
بيجواز امامة المفضول مع قيام 
الافضل قوم من المعتزلة منهم 
جعفر بن مشر وجعفر بن <رب 
وكثير النوى وهو من اصماب 
الحديث قالوا الامامة من مصال 
الدين ليس يحتاج اليها لمعرفة 
المرتال وتوحيده فان ذلك 
حاصل بالعقل لكنها يحتاج اليها 
لاقامة الحدود والقضاء بيرت 
التها كين وولايةالبتائى والايلى 
وحفظ البيضة وإعلاه الكلة 
ونصب القتال مع اعداء الدين 
وحتى يكون للمسبمين جماعة ولا 
يكون الامر فوضى بين العامة 


فلا يشترط فيها ان يكون الامام 


وحكة اذ الحاجة تنسد يقيام ١|‏ 


المفضول مع وجود الفاضل 
والافضل ومالت جماعة من اهل 
السنة الى ذلك حتى جوزوا ان 
يكون الامام غيريجتهدولا خبير 
مواقم الاجتهاد ولكن يجب ان 
يكون معه من بكرن من اهل 
الاجتهاد فيراجعه في الاحكام 
ويستفتى منه في الخلال والحرام 
وجب انيكونني الجحجلة ذا رأي 
متين وبصر في الحوادث نافذ 
(الصالحية)اصعاب الحسن بر 
صا بن يي والبترية اصواب 
كغير النوى الا بتروها متفقان 
في المذهب وقولهم في الامامة 
"كقول السليانية الا انهم توقفوا 
في امر عمان اهو مومن ام كافر 
قالوا اذا مععنا الاخبار الواردة 
مه حقه تكن من العشرة 
المشرين بالجنة قلنا يحب ان 
ع نصئة انلاقم وامانه و كونه 
من اهل الجنةواذارا ينا الاحداث 
الي احدثها من استتاره بتربية 
بن امية وبنى ءروان واستبداده 
بامورلم راق سيرة الصوابة قلنا 


يحب ان يحم بكفره ه فتحيرنا في 


“اي 


امن الزراع بغظ 
والنصارىمايدعونانه التوراة والانجيل فلا بد لؤلاءالجهالمن تصديق 
ديهم جل وعز ان اليهود والنصارى بدلوا التوراة والانجيل برك الى 
الج ويكذبو بوا دبهم جل وء ز ويصدقوا الهود والتصارى ف نلحقوا بهم 
ويكون السؤال عليهم كلهم حينئذواحدا فيا او ضحناه من تبديل الكتابين 
وما اوردناه مما فيهما من الكذب المشاهدعيانا مما لم تدا باهم بداوها 
لعلنا بتبديلعا يقيناما نعل ما نشهده بمواسنا ما لا نص فيه*وقد اجقمت 
المشاهدةوالنص*حدثنا ابوسعيد الجعفري *حدثنا ابو بكر الارفوي مد 
بن عل المصري *ثنا ابو جعفر أحمد بن ممد بناسماعيل النغاس *ثنا احمد بن 
1 المنني عن عمان.نسمر*ثنا على هوابن البارك*تنايجى 
إل ف كار عن خبلة أبن لمن ب حوفك بغري الى هر نيرع زهو اله حل 
قال*كاناهل الكتاب يقروان التوراة بالعبرانيةويفسمرونها لاهل الاسلام 
بالعرية فقال رسول الله صلى الله عليه وسل لا تصدقوا اهل الكتاب 0 
تكذبوم وقولوا امنا بالذي انزل الينا وانزل ا والكم 0 
(قال ارد رضى الله عنه ) وهذا نص قولنا والجد له رب اسيك 


شعيب عن مد بن 


نزل القرا, ن والسنة عن النبي دلى اللدعليه وسل ,تصديق صدقا به *وما 
تل ابص ١‏ تكذيه ارا راكد ككذنا به+ومام يازل نص 0 1 
تكذيبة وامكن ان يكون حقا او كذبا بالم نصدقهم وم تكذيهووقلنا ان 
دسول لله صل ال عله وس ان نقوء؟ قفي بو من 1 أتنا 01 
نض والجد لله ربالعالمين*حدثنا عبد لله بن عبد الرحمن بن <الد* حدثا 
ابراهيم بن اجمداابلني *ثا المر ربع فا رض الم بن سعد , 
ابراهيم بن عبد الرمن . عون عوت #انااارى شراث عن ناث بن 0 
ابن عتبة بن مسعود قال ابنعبا بن »كفك سأ لون اهل الكتاب عن ني 1 
كر إاذع ارال روا عل لاسي ل حدث تقرونه عضا م 


| يش وقد حدم ان اهل ١‏ الكتاب ؛ بدلا كتاب الله تعالى وغيروهو كتبوا 





ا 


بهم الكفار )ويس شية من مذانيا بايدي الهود 


تمس ل 013 22222 2 بر ار ار ار 222772722772222 2 
ا 2 7 2 2 20222222 











“1 * 
| بابديهم الكتاب وقد قالوا هومن عند الله ليشتروا به من قليلاةً | 
( قال ابوجمد رضى الله عنه ) جهذا أصم اسنادعن ابنعباس رضى اللّدعنه 





عنه وهو نفس قولنا وماله في ذلك من الصعابة مخالف*وقدرو ينا ايض عن 
عمر رضى الله عنهأ نهاتاه كب الحبر بسفر وقال له هذه النوراة افأقرؤها 
فقال له مر بن الخطاب إن كدت تعم انها لني انزل اللهعل مومى فاقرأ ها 
1 اليل والنهار فهذا عمر لم يحتغبا 
( قال ابومد رضى الله عنه ) ونحن ان شاه الله تعالى نذكر طرق يسيرًا 
كد جد من كلام حلم اسن نوم اخذو تيم وده الي 
يرجعون في لقلهم لتوراتهم وكدد ب الانبياء وجميغ شرائعهم ليرى كل ذي 
فهم مقدارتم من الفسق والكذب فيلو انهمله كانوا كذايين مستففين 
بالدين و بالله تعالى اللوفيق*ولقدكان يكني من هذا اقرارم باهم عملوا 
| .هم هذه الصلوات عوضا مما امر الله .تعالى به من القرابين وهذا تبديل 
الدين جهارا 
( قال ابو عمد رضى الله عنه ) ذكر احبارثم وهو في كتبيم مشهور 
لا ينكرونه ممند من يعرف كتبهم ان اخوة يوسف اذ باعوا الخاشم طرحوا 
اللعنة على كل من بلغ الى ابههم حياة ابنه يوسف ولذلك لم يخبره الله عر 
وجل بذلك ولا احد من الملائكة *ذاععبوا لجنون امة تعتقد ان الله خاف 
ان بقع علبه لعنة قوم باعوا النبياخاثموعقوا النبي ابام اشد العقوق وكذبوا 
اعفلم الكذب فوالله لو 1 ف يكيم الا هذا الكذبوهذا الجق وهذا 
الكذر لكانوا به احمق الا م واكفرع واكذيهم فك ول نافد دكا 
ونذك ران شاء الله 0 بعض كتيهم ان هارون عليه السلام قال 
لله تعالى اذ اراد ان لسعخط على بني اسرائيل يا رب لا لفعل فلنا 0 
ذمام وحق لان الي وانا انا لك ملك عظية 
( قال ابو عمد رضى الله عنه ) وهذه طامة اخرى حاشا لماون عليه السلام 
ان قول هذا الحنونا.رن :هذا الموس وهذء الرعونة من المق النيراد يفول 


فصل الئل اول عر" 6 














امره وتوقفنا فيحالهووكلناه الى 
اح الحاكين *واما عل* فهو 


افضل الناس بعد رسول الله صل 


الله عليه وس واولا بالامامة 
لكنه سل الامس نام راضياً وفوض 
الامر الييم طائعا وترا 
راغي قفن راضون بارضي 
لون لماسل لا يحل لنا غير 
ذلك واولم يرض علي" بذاك 
كان ابو بكر هالكا وم الذين 
حوروا اماة المقض ول وتاخر 
الفاضل والافضل اذا كارت 
الافضل راضيا بذلك وقالوا من 
شهر سيفه من اولاد امسن 
والحسين وكان عانًا زاهدًا تماءا 
فهو الامام وشرط بعضهم صباحة 
الوجه وهم خبط عظم فيامامين 
وجد فيهما هذه الشرائط وشهرا 
سيفه) ينظر الى الافضل والازهد 
وان تساوبا ينظر الى الاأمتن 
رأيًا والأحزم امرًا وان تساويا 
تقابلا فينقلب الا مر عليهم كلا 
ويعود الطلب جدءًا والامام 
را والامين مدو لكان 
في قطرين انفرد كلواحد منهما 
بقطره ويكون واجب الطاعة في 








قومه ولو افتى احدها بخلاف ما 
ماينى الاخز, كان كل. واحد 
:منهما مصيبا وان افتى باستحلال 
دم الامام الالخر*وا كترم في 
نيا مقادون لا يرجعون الى 
اد أما في الاصول 
فيرون راي المعتزلة ‏ حذو 
القذة القذة ويعظمور[ض ائة 
الاعتزال ١‏ كثر من تعظييم ائمة 
اهل الييت*وأما في الفروع فهم 
على مذهب الي حنيفة الافيمسائل 
قليلةيوافقونفيالشافى رحمه الله 
( والشيية)رتجال الابدية-ابو 
الجارود زياد بن المنذر العبدي 
جعفر بنسمد والحسن بن صا 
ومقائل: بن متلهاك والداعي ناص 
الحق الحسن بنعلي ين المسن 
بن زيد بن عمرو بن الحسين 
ابن علي والداعي الاخر صاحب 
طبرستان الجسين بن ز يدبن سحمد 
ابن اسماعيل بن امسن بن ز يد 
ابن الحسن بن هلي ومد بن أصر 
(الامامية) م القائلن باءامة علي 
عليه 0 بعد ابي صلى الله 

نذا “ماهر مقي 


راع واج 


تاه مد | 





ا سد 


تعالى ( ينون عليك ان اسبلوا للا نوا علي" اسلامكم م بل الله يون يكم ان ا ااا 
مدا للامان ان م ضادقين) وي أإعض + تبهم ان الصورتين 0 
امس الله تعالى موسق ان إصورها على التابوت خلف 0 
اما كانتا منورة الله وضورة موننى عليه الثلام معه'“تعالى" الها عن كفن 8 
علوًا كيرا +#وفي بعض كتبهمان الله تعالى قال لبني اسسرائيل انض ك 
فقد تعرض حدقة عيني*وفي بعض كتههم ان علة تردد بني اسرائيل مم 
موسى في التيه ار بعين سنة حتى ماتواكاهم اماكانت لان فرعون كان بنى 
على طر يق مصر الى الشام صنا مهاه 1" صفون وجعله طلسهاً ككل من 
هرب من مصريجحيره ولا يقدر على النفاد*فاءعه. بوا لمن يجيز ان يكون طلسم 
فرعون يغاب لله تعالى و يجيز بتيه موسى ومن معه حتى هوتوا فاين كان 
فرعون عن هذه القوة اذ غرق في النعر*وفي يع اكتلتم ان ديئة بنت 
يعقوب عليها السلام اذ غصبهاشكيم بن حموروزنا بها حملت وولدت ابنة 
وان عقا لحطف الك الترشحة الا وهلا الى :2 رفست وخر رريل 
فر بأها وتزوجها وهذه تشبهالخرافات التي ,تحد بها النساءبالليل اذاغزان* 
وني بع ضكتبهم ان يعقوب انما قال في ابنه نفتال ايل مطلق لانه قطم 
من قر ية ابراهيم عليه السلام التي بقرب بيت المقدس الى منف النيبمصر 
ورجع الى قررية الخليل في ساءة من النهار لشدة سرعة لا لان الارض 
طويت له ومقدار ذلك مسيرة نيف وعش رين يوم«وفي بع ض"كتبهم ما 
لا نختافون في صهته ان السحرة حيون الموق على الحقيقة وان هبنا اسماة 
00 :وكلامأومنء رفهمن صا اوفا سق احال الطبائع وان بالجزات 
حى الموق وان عموزًا ا احيت لشاول الملك وهو طالوت تموّال 
د بعد موته فليت شعري اذا كان هذا حا ا يوأمنهم ان موسي وسائر 
من يقرون بنبوته كانوا من اهل هذه الصفة ولا سييل الى فرق بون شي» 
من هذا ابد ا*وفيبعض كتبهم ان بعض احبارم المعظمين عندثم ذكرلم 


انه رأى طائرًا يطيرني المواء وانه باض بيضة وقعت على ثلاث عشرة 








مدينة 


“5 | اي 


مدينة فبد متها كلها*وني بعض كتبومان مر المدنية انيد كرفي النوراة 
. الي ذف بها زءري , ن <الومن سبط “معون طعنه ان بن العزار 
هارون برمه فنفذه ونفذ امرأذ تحته ثم رقم| في رصح الى السئاء 5 
طائران فيسفود وقالهكذا نفعل ب عصاكقال كيرم. ن احبارم معظ عندم 
اهكان كيرعز تلك الرآة مقدار مزرعةمدى خردل وني كد بهم انطول 
لية فرعون ونسما دواع وهذه وال مضىير تسبي اا كال وتردالاحزان 
( قال ابوعمد رضي الله عنه ) عن مثل هؤلاء فليتقل الدين ولبالقوم 
اخذواكتبهم ودينهم عن مثل هذا الرقيع الكذاب واشباهه*وفيٍ بعض 
كديا المعظمة ان جباية سلمان عليه 1 فيكل سنة. كانت ستائة 
الف قنطاروستة وثلاثين الف قنطار من ذهب وثم مقرون اله لماك 
قط الا فلسطين والاردن والغور فقط وانه لم يماك 5 فط رغ ولا غزة ولا 
عسقلان ولا صور ولا صيدا ولا دمشقولا عان ولا البلا ولا مواب ولا 
جبال الشراة فهذه الجباية التي لوجع كل الذهب الذي بايدي الناس لم 
ببلغم من اين خرجت وقد قلنا ان الاحبار الذ.ين عملوا لم هذه الأرافات 
كانوا ثقالا في الحساب وكان الحياء في وجوههم قليلاً ج دوذ كوا انه 
كان للائدة سلهان عليه السلام في كلل سنة احدىعشر الف ثور وحمسهائة 
ثور وز يادة وستة وثلاثين الف شاة سوى الابل وااصيد فانظروا ماذا 
يكني لكوم من.ذ كرنا من المز وقد كروا عدو مبلفه ستة ]لاف مدى 
في العام مائدته خاصة واعلوا ان بلاد بني اسسرائيل تضيق عن هذه النفقات 
هذا مع قولم انه عليه السلام كان بدي كل سنة ثاثي هذا العدد من 
بر ومثلدمنز بت الى ملك صور فلي تشعري لاي شى ٠‏ كان يهاديه بذاك 
0 ذلك الا لانه اكنراء ونظظيره في املك وهنم كات كذيات ورعية 
لذ ناه او ار اسار الهدكانت توضع في قصر سلوان عليه 
السلام كل يوم الك اله ذهب على كل مائدة مائة صفىة ذه وثلائائة 
طبق ذهب .على كل طبق ثلاثائة كاس ذهب فاعبوا لهذه الكذيات 











| بل اشارة اليه بالعين قالوا وما 


كان في الدين والاسلام امرأم 
من تعيين الامام حتى تكن 
مفارقته الدنيا على فراغ قلب من 
امر الامة فانه اذا بعث رفم 
الخلاف وتقربر الوفاق فلا يجوز 
انيفارق الامةويتر كيم ثملاء رق 
كل وا واحد منهم 3 وسلك 
كل واحد طريقاً لا يوافقه في 
ذلك غير بل من أن يلين 
اهار جب يذ وين 
على واحد هو اموق به والمدول 
عليه وقد عين عليا عليه السلام 
في مواضم تعريضاً وفي مواضع 
صر يحا*|ماتعرب يضاته فثل ان 
بعث ابا بكر ليقراً سورة البراءة 
على الناس في المشهد وبعث بعده 
علي ليكون هو القارئة علههم 
والمبلغ عنه الي هم وقال 0 
0 فقال 0 رجل منك 
اوقال من قومك وهو يدل على 
تقدمه علا عليه السلام ومثل 
ما كان يوتمر عل الي بكر 
غيرها من الصعابة في البعوث 
وقد أمرعاينعا مرو بن العاص 


الستمم ل سسأ في بدث واسامة بن زيد في بعث 


وما امرعلى علي”. ادا قط »*واما | 


ل 
ل 
قال من الذي 0 روحه 
وهو ودي ولي هذا الامرهمن 


أب ك4 جاعة م 


بعدي ذل بابعه احد حتى مد 
امير الموأمنين 3 عليه اأسلام 
يده اليه فبايعه على روحه ووق 
بذلك حتى كانت قريش تعير ابأ 
طالب انهامر عليك ابنك(ومثل) 
ماجرىني كال الاسلاموانتظام 
الخال حين نزل قول تال يها 
السو بنع مال اليك بن 
ربك وان (١‏ تفعل فا بلغت 
رسالته ) فللا وصل الى غدير حم 
امر بالدرجات فتمرن. ونادوا 
الصلاةجامعة ثم قالعليهالسلام 
وهو عل الرحال »م ن كنت مولاه 
فعلى مولاه الليم وال من والاه 
وعاد من عاداه وانصر من نعمره 
واخذل من خذله وادر الحق معه 
عت لحاس لمتتواه 
تدعت الإماية ان هذا لمن 


صريم فانا ننظر من كان النني 





مص 
الباردة*واعلوا ان الذي علبا كات ثقيل الدهى ف المسابي مقصوا 
في عل المساحة لانه لا يمكن ان يكون. قطر دائرة الصفعة اقل من شهر وان 
االدكن كذلاك فهي صويزة لا صوفة ة طعام ملك فوجب دروزة ان يكن 
مساحة ككل نائذة من ٠‏ تلك الموائد عشرة اشبار في مثلها لا اقل سوى 
حاشيتها وارجابا+واعاوا ان هائدة من ذهب هذه ضنتها لايمكن ألبنة 
ان ركبا الافيل لان الذهب ارزن الاجسام واثقلبا, اولا مكن ألبتة ان 
0 في كل مائدة من تلك الموائد 0 . ثلاثة الاف رطل ذه 
فن يرفعها ومن إضعها ومن يغسابا ومن 
كله وذا الاطباق من نكا قال ا تصدقون 1 الله 0 اناه 2 
لا ينبغي لاحدمن بعدهوان الله فر له الريج والمن والطير وعله منطق الطبر 
والفل وان اري كانت تر ي بامره ه وان الجن كانوا يعلونلهالمحار يب والاثيل 
والجفان والقدور*قلنا م وتكف رمن م يمن . بذلك و بين الامر ين فرق 
واضع وهوان الذي ذكرت مما نصدق به نحن هومن اليمزات الني تأني 
بخلها الانبياء عليهم السلام داخل كله تحت المكن في بنية العالم والذي 
ذكروه:هو خارج عن هذا الباب داخل في حد الكذب والامتناع في بذبة 
العال*وفي بعض تكتبهم المعظلمة عندمم ان زارح ملك السودان غزا يمت 
سوه مقاتل وان اسابن ابن الملك خرج اليه في ثلاعائة 
مقائل «رن بين يهوذا وحمسين الف مقاتل دن بي بليامين فوزم 
ل كذب فاحش ممتنع لان من اقرب موضع من بلد السودان 
وم النوبة الى مسقط انيل في البر نو مسيرة تلاثئن يوم *ومن مسقط 
النبل الى يبت المقدس نحو عشيرة ايام ضعاري ومفاوز الف الف مقاتل 
لدفيلك الا البلاد الممورة الواسعة واما الصعاري المرد فلاثم في مصر 
جميع اعمال مصر فكيف تخطوها الىييت المقدس هذا 6 بالا 
وسيرة الماللك ومن البعيد ان يكون عند ملك السودان حيث يتسع بلدم 


و يكثر عددم ادنم بات اد فك 3 يتكلفوا غزوها لبعدتلكالبلاد 
اج ب ل د به 0 1 ا 010010 


عن 





دو السرم ساد 


» 1 


عن النوبة واما بلد النوبة والحبشة واليحاة فصغير الخطة قليل المدد وائا 
في خرافات كر باردة وني كتاب ط م نتنى شعر توما هر* كنا 
التلوذوالتلو ذهومعوط وصمدتهم في فقومو اكه يم وشر لعتهم وهومن اقوال 
احبارثم بلا خلاف من احد منهم ففي الكعاب ١‏ اكور 1 
خالقهم من اعلاها الى انفه خجمسة الاف ذراع حاش لله من الصور 
والمساحات والحذودوالنهايات*وني كتاب! خر من التلود يقال له ادرناشيم 
ومعناه لفسير احكام الميض ان في رأس خالقهم تاجا فيه الف قنطار 
من ذهب وفي اصبعه خاتم تضي' منه لوراك ب وان املك الذي 
لم ذلك التاج اععه صندلفوت ال الله عن هذه الماقات وما اجمع 
عليه احبارث لمنهم النّها ن هن شع الله تعالى ود شت الانبياء يوؤدب ومن شتم 
الاحبار يموت ايية تل*فاععبوا الهذا واعا امل ملورون لا 3 نط م يفضلون 
انفسهم على الاننياء علهم السلام وعل له عزوجل ومن الاحبار فعليهم 
ما يخرج من اسافلهم وفها معنا علاءثم يذاكرونه ولا 0 
احبارهم لا تخا اراك الانبياء عليهم السلام افوا 
عل ان رشوا بواس البذياه.: نى لعنه الله وامروه باظهار دين م 
وان يضل اتباعهم 0 الى القول بالاهيته وقالوا له من نتحمل امك 
في هذا ففعل وبلغ من ذلك حيث قد ظبر*واعلوا بقينا ان هذا عمل لا 
ستمل دود امل ولا يخلواتباع المسيع عليه السلام عند اولك 
الاحبار لعنهم النه من ان يكونوا على دق او عل باطل لا بد مناحدها* 
ان كانوا عندم على حق فكيف اسمتهلوا ضللال قوم تحقين واخراجهمعن المدي 
والدين الى الضلال'المبين هذا والله لا يفعله موامن بالل تعالى اضل »وان 
كانوا ع ندم عل ضلال وكفرفسهم ذلك منموانما إيسع الوم ن لهدي 
الكافر واالشال واما ان يوي بصيرته في رع له فيه ابوااً شدو 
وألخشما هوعليهفهذا لا يفعله ايض من يؤمن بالله تعالى قطعا ولا يفعله 
الا ملور بريد تعفر يمن سواه فءن هلاء أخذوا ديهم كن . انبيائهم 












معنى فتطرد ذلك في حق علي 
وقد فعمت الصعابة من التولية 
ما فهمناه حتى قال عمر حين 
اسلقبل علي طوبى لك يا علي 
اصبحت مول ىكل مو'من وموامنة» 
قالوا وقول النبي عليه السلام 
اقضام علل” نص في الامامة فان 
الامامة لا معنى لها الا ان يكون 
اقفى القضاة في كل حادثة 
الماك عل المتفاصمين في كل واقمة 
وهو معنى قوله تعالى اطيعوا الله 
واطبعوا الرسول واولي الامر منج 
فاوار الامر مناليه القضاةوا لحم 
حى لامكل الخلافة لما 
تخاصعت الباخرون والانضار 
كان القاضي في ذلك هو امير 






الومنين عل" دون غيره فان 
الي صلى لله عليه ول 1 حك 
ككل واحد من الصوابة باخصض 
وصف له فقال افرضك زيد 
ارا ام أبي اعرقك بالحلال والحزام 
سماد كذلك حم الي باخ 
0 وهو قوله اقضاكم على 

وائنضاً إستدعي م 2 0 
كل عل يستدعي القضاء»*ثم ان 
الامامية تخطت عن هذءالدرجة 








الى الوقيءة في كيار الصححابة طءنا 
وتكفيرا واقله ظلاً وعدواناوقد 
شهدت نصوص القران على 
عدالهم والرضا عن جلتهم قال 
اله تعالى ( لقد رضى الله عر" , 
المأمنين اذ ادر نك عت 
الشهرة )وكانوااذذاكالقأوار بعائة 
*وقال تعالى ثثناء على المماجرين 
وال تصارروالين تعره باحسيان) 
(والسابقونالاولونمن الماجر؛ن 
والانصار والذين اتبعوثم باحس.ان 
رضي الله عنبمورضوا عنه) وقال 
(لقد تاب اللدعل النبي والمهاجرين 
والإعيا انين ارهق سام 
العسرة) وقال (وعداللهالذين ١‏ منوا 
مك وعملوا الصاللمات ليستلفهم 
في الارض)وفي ذاك دلبل على 
عظم قدرمم عند الله وكرامتهم 
ودرجةم. عند الرسول فليت 
شعري كيف لستميز ذو دين 
الطعن فيهم ونسبة الكفر الهم 
وقد قال النبيعليه السلاء (عشرة 
في الجنة ابوبكر وتمر وءئانوعل 
وطلحة والزييروسعد وسعيد 1 
زيد وعبد الرحمن بن عوفوابو 


عبيدةابن لجرا )الى غير داك من 


1 
باقرارع #فاعببوا هذا وهذا مس لا سدم عنم لاتهم فد راموار داك قينا 
وفي ديننا فبعد عليهم بلوغ اربهم من ذلك وذلك باسلام عبد اللهبن سبا 
المعروف بابن السوء اليهودي الميري لعنه الله ليضلمن امكنه من المسلين 

فيج أطائفة ردلة)كانوا يتشيدون في علي رضي الله عنه ان يقواوا بالمية على 

ونج بولس لاتباع الس عليه السلام من ات يقولوا بالميته وتم ٠‏ 
الباطنية والغالية الى اليوم واخفهمكفرا الامامية على جميعهم لعائن الله 
لترى واشنع من هذا كله نقليم الذي لا مانم بينهم فِه عن كنير 0 
احبارثم المتقدمين الذين عنهماخذوا دينهم ونقل توراتهم وكتب الانياء 
أن رجلا سمهاسماعيل كان إثر خراب الييتالمقدس معم الل نعالى أن" كما 
تن الجامةويي وهو بقول الويل أن اخرب ينه وضعضعر كنهوهدم قصره 
وموضع سكينته وبل على ما اخربت من يني وبي علي ما فرق تمن بني” 
وبناتي فامتى ,متكسة حتى ابى:بيتى واردد اليه بنى” وباتي * قال هذا 
النذل الموسغ ابن الانذال اسماعيل فاخذ الله تعالى بثيابي وقال لي اسمعتني 
يابنى يا اسماعيل قلت لا يا رب فقال لي يا بني يا اسماعيل بارك علي قال 
الميفة الثقة قبارككت عليه وعضيت ٠‏ : 

( قال ابومد رضى الله عنه ) لقد هان من بالت عليه التعالبوالله ما في 
الموجودات ارذل ولا انآن من احتاج الى بركة هذا الكاب الوضمر فاتحبوا 
لعظيم مأ انتتظمت هذه القصة عليه من وجوه تراد ا اخباره 
عن الله تعالى ان يدعو على نفسه بالويل مرة بعد مرة الويل حقا على ٠ن‏ 
يصدق بهذهالتقصةوعلى الملعون الذياتى ببأ*ومن,اوصفه اللدتعالى بالندامة 
على ها فعل وما الذي دعاه الى الندامة اتراه كان عاجزا هذا مب اخر 
واذا أكان 0 على.ذلك فل قادى على تبديدم والقاء اهبس عليهم حتى 
ببلغ ذاك الى اثقاه المكد في أد بار > نص في ا خر توراتهم مافي العام 
صفة احمق من صفة من يتادى على من يندم عليه هذه الندامة*ومئها 
وصفه الله تعالى بالبكاءوالانين*ومن,اوصفه اربه تعالى بأنه لم يدر هل مععه 

الل ا 2 2 ل ث2 22 


ام 





حت 0 


0 

























كونة بين ارب وهي مأ وي المجانين من الناس وبخساس المنيوان كالتمال ب والقطط 


ذلك المندنْ ابن المنثنة والمنتن وبالله الذي لااله الاهو ما بلغ قط مطمد 
ولا مستؤى هذه لمباله الذي بلغبا هذا الاعينومن بعظىو بالله تعالى نيد 
واولا ما وصنه الله على من كفرثم وقول يد الله مغو والله فقير ونحن 
اغنياء م| انطلق لنا لسان بشيثما اوردنا ولكن سبل علينا حكاية كفرمم 
ما ذكره الله تعالى لنا من ذلك ولا امب من اخبار هذا الكاب لعنه الله 
عن نفسه بهذا الحبرفان الهود كلهم يعني الربانيينمنهمجمعونعل الغضب 
على الله وعلى تلعيبه وتبوين امره عزوجل فانهم يقولون ليلة عيد الكبور 
وش العاششرة من تششرين الاول وي |كتوبرريقوم المبططرون ومعنى هذه 
اللفظة عندهم الرب الصغير تعالى الله عن كفرمم قال ويقول وهو قات 
ينف شعره وربكى قليلآ قليلاً وبلى اذ خربت بيتي وألتقت بني وبناتي 
فامتي منكسة لا اا حتى ابني بيتي واردد اليه بني وبناتي ويردد هذا 
الكلام*واعلوا انهم افردوا عشيرة ايام من اول اكتوبر بعبدون فيه ربأ 
أنخر غير الله عز وجل خصلوا على الششرك امهرد *واعلوا اناارب الصغيراازي 
افردوا له الايام المذّكورة يعبدونه فيها من دون الله ع .وجل هو عندثم 
صندلفون الملك خادم الناج الذي في رأس معبودثم وهذا اعم من شرك 
النصارى*ولقدوقفت بعضهم على هذا فقال لي ميططرونمالشمن الملا لك * 
فقلت وكيف يقول ذلك الملك وبلي على ما خربت من بيتي وفرقت بني 
وبناتي وهل فعل هذا الا الله عزوجل*فانقالوا تولى ذلك المللك ذلك 
الفعل بامر الله تعالى*قلنالن محال المتنع ندامة الملك على ما فعله بامر الله 
تعالى هذا كفر من الملك أو فعله فكيف ان محمد ذلك منة وكل هذا انما 


هو تحيل منهم عند صصك وجوههم بذ لك* والا فهم فيه قسمان*قسم يقول 


م سس 2ز77الالسسسش 2ك 
ع 1 ٠ ١‏ 00 3 
ام لاحت سأله عن ذلك ث اقلوف شوب اخبازه عو » بسر ان را || لبا لوازدة يق الواحم 
بالكذب وان الله تعالى قنع بكذبة وجازعنده وم يدر انه كاذب+ ومنها أ 


منهم على الانفراد وان نقلتهناة 
من بعضهم فليتدير اللغل فان 


اللنة از زع جومم وصفه الله تال بتكن لزلزي لينم كسد ١ ٠.‏ | اأكاذيبا الزوافض كثيرة لقان 


الامامية )م توا في تين الائة 
بعد الحسن رانين وعلي بن 
الحسين عل رأى ‏ واحد بل 
اختلافاتهم أكثر من اختلافات 
الفرق كلها حتى قال بعضهم ان 
8 ومين فرقة, من الفرق 
الذكرة يلمر هوفي الشمة 
خاصة ومن عدام فهم حارجون 
عن الامة وثم متفقون في سوق 
الاسام الل عدر بن عن لساءق 
مختلفون في المنصوص عليه بعده 
من اولاده اذ كانت له حمسة 
اولاد وقيل ستة محمد وماق 
وعبد الله وموسى وامماعيل وملي 
ومن ادعى منهم النص والتعيين 
همد وعبد الله وموسى واسماعيل 
ص م منهم من مات 
واعقب ومنه من لم يعقب ومنهم 
من قال بالتوقف والانتظاروالرجعة 
ومنهم من قال بالسوق والتعدية 
؟! سيقي اختلافاتهم عند كر 
طائفة طائفة وكانوا في الاولعلى 


22# مذهب امتهم ني الاصول ثم ما 


اختلفت الروايات عن امتهم 
وتمادى الإمان اختار كل فرقة 
طاريقة وصارت الاماية. سنا 
معتزلة اما وعيديةوإما تفضيلية 
وبعضها اخباريةاما مشبهة واما 
سلفية ومن ضل الطريق وتاه 
م يبال اللهبه ف ايوادهلك 
( الباقرية ) والجعفرية الواقفة 
اصعاب ابي جعف جمد بنعلى الباقر 
وابنه جعفر الصادق قالوا 
بامامتهما وامامة والدها زين 
العابدين الا ان منهم من توقف 
على واحد منهما وما سان 
الامامة الى اولاده| ومنهم من 
ساق وائما ميزنا هذه فرقة دون 
الاصناف المتشيعة التى نذكرها 
لان م نالشيعةمن توقف ل الباقر 
وقال برجعته ما توقف القاثلون 
بامامة ابي عبد الله جعفر بن #د 


الصادق وهو ذو عل غزير في | 


الدين وادب كامل في المكة 
وزهد بالغ في الدنيا وورع تام 
٠‏ عن الشبوات وقد اقام بالدينة 
مدة يفيد الشيعة التمين اليه 


ويفيض على الموالين له اسرار || 








م * 


انه الله تعالى نفسه فيصغرونه ويحقرون و يعيبونه* وقسم يقول انه ا 
دون الْهتمالى#واعلوا ان الهود يقومون في كنائسهم ار بعين ليلة متصلة 
من ايلول وتشمرين الاول وهاستنبر وااكتو برفدصيحونو يولولونبصائب* 
منها قوثم لاي شي نسلنا الله هكذا ولنا الدين القيم والاثر الاول لم 
يله نتمم عنا وانت تسمع وتعهى وانت مبصر هذا “جزا من لقدم الى 
عبوديتك وبدرالى الاقرار بك لم يالله لاتعاقبمن يكفرالتم ولا نجازي 


بالاحسان ثم خسنا حظانا وتلناككل معتد ولقول ان احكامكعدلة * 
فاعمبوا لوغادة هؤلاء الا وباش وارذالة مؤلاء الانذال المتنين على دبهم 
عز وجل المستففين به وملائكته وبرسله وتالله ماجضسهم ربهم حظهم وما 
حةوم الا الخزي في الدذا والخلود في النار في ره وهو تعالى موقم 
نصيبهم غير منقوص واحمدوا اللهعلى عظم منته علينا بالاس الام األة الزهراء 
التي صصحتما العقول و بالكتابالمازلمن عنده تعالى بالنور المبين والحقائق 
الباهرة نسل الله تشبيتنا على م منمنا من ذلك عنه الى ان ناتقادمرؤمنرك 
غير مغضوب عاينا ولا ضالين 

( قال ابوعمد رغىالله عنه ) هنا اثنهى ما اخرجناهمن توراة الهودوكتبهم 
م نالكذب الظاهر والمناقضات اللائحةالتي لا شكمعه في انها كتب مبدلة 
حرفة مكذوبة وشريمة موضوعة مستعملة من اكابرم ول ببق بايديهم بعد 
هذا شي* اصلاً ولا بتي في فساد دينهم شببة بوجه دن الوجوه والخبد لله 
رب العالمين»*وايا ك ان يجوز عليم مويه من يعارضك منرافة او كذبة فنا 
لا نصدقفيديننا بشي اصلا الاماجاء في القرا ذاو ماصع باننادالثقات ثقة 


ا عنثقة حتى ببلغ ارات علا اهليدوم نط وباعرا نا فين 


نشهد انه باطل واعلوا انالم ككتب من فضائهم الا فلبلا من كير 
ولكن فيا كتتبنا كفايةفاطعة في يياذفس اد كل ماه عليهو بالله تعالى التوفيق 


مام حم ا ا ا ل ا اا 


تم اجو الاول من فصل الملل ويليه الإزؤ الثاني اوله قال ابو حمد 





0 اه عنه واما الانجيل وك النصارى قفتن ان شاء الله الى !خره 
للللب-ب-ب-بب-- ابي ل د 
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فبرست المزه الاول من كتاب الفصل في الملل والاهواء والتَل للامام 


خظبة الكتاب 

الكلام على رواس الفرق المخالفة 
لدين الاسلام 

الكلام عن انه تحدث في خلال 
هذه الازوال ازا مراكة متكا 
كر دناظرت جرات بين الموالف 
وبينهنادعى قدم بعض الاشياء 

باب مغتضر جامع سيك ماهية 
البراهين الجامعة الموصلةالى الاق 

بات الكلام على من بطل اأقائق 
وهم السوفسطائية 

باب الكلام علىمن قالان العالم 
قدي وليس له مدبر 

الكلام علي حصير شبههم قٍ لس 
اعتراضات 

اناد الاعاراض الأول 

افساد الثاني 

افساد النااث 

افساد الرابع 

اناد اظان 

الكلام عن ايراد البراهين. على 

حدوث العالم 

البرهان الاول 

البرهان الثاني 

البرهان الثالث 

البرهان اارا اببع 

البرهان الخامس 

باب الكلام على من قال العالم لم 


9 


كن 


م 





ابن ل الظاهري 6 





يزل وله مع ذللك فاعل 

باب الكلام على من قالان للعالم 
خالقاً غير ان النفن والككارن 
والزمات فديئات 

الكلام على من قال انفاعل العالم 
أكثر من واحد 

على النصارى وثم فرق 

اصعاك أن ررق 

اصحاب بول اللمشاطي 

اكاب مقدونيوس 

فرقة المككانية 

النسطورية 

اليعقو بية 

وما بعار به على النصارى 
الكلام على من بقول ان الباري 

لق العالجملة؟اهويجميم احواله 

الكلام على من ينكر الدبوةوالملاككة 

القول في اثبات النبوة 

الكلام على من قال ارك في 
الببائغ. رسلا 

الكلاممع من جعل ليرادات قييزا 
الردعل من زع ان الانبيا» علههم 
السلام ليسوا انبيا" اليوم وكذا 
الرسل 

الكلام على من قال بتناخالارواح 
فصل في الكلام على من ألكر 
الشرائم من المتقين الىالفلسفة 


و بان حقيتهاعلي مقتفى اصوطم 


8 








صويوة | صميفة 
الكلام على الهود وعلى هن أككر | 1٠١‏ في وصف قيام بتي امسرائئيل على 
النثليث منالتصارى ومذهب «وسى اخ 
الصابئينوهنافر بنبوة زرادشت | ١81‏ في الكلام على ما ذكره منفصول 
من المجوس واتكر ما سواه الثوراة التي تي سبعة وخمسون 
7 فصلفي منافضات ظاهرة في التوراة فصلا ومافيها من الر ينات 
والاتيل بتبين بها تر ينها ١9‏ الكلام على ان التوراة لم تكن 
١ ٠0‏ فصل فيان الساءرةبايدمهمتوراة «وجودةالافي الميكل عند الكوهن 
غير التوراة القي مع سائر الييود |[ 504 الكلام في ذكر طرف مما في 
م6١‏ الكلام في ان النصارى ما قالت سائر الكيب التي عندم 
«قالئها الا تبعا لما قالته اليهود في | 5١4‏ الكلام في بيان ما اعترض به 
بعض اسفارها لعضهم والجواب عنه : 
١‏ الكلام في بيانفساد فول اليهود | "١١‏ الكلام في بيان افرارنابالتوراة 
ان مسكن يني اسرائيل بصر وغيرها من كتب الانبياء 
ار بعائة وثلا ثون سنة و؟ الكلامفي بيانخطا من انكران 
1 فصل الكلام على ما هو اشنم في التوراة والانجيل غير ”عر فين 


خبرة الكذب وشنعة المحال الخ | ١١‏ #الكلامفيذكرشي”. نكلام احبارهم 


لاقت الغورسست 6ا 


8 


7 فبرست الزء الاول المال والتحل لاشهرستافي الذي بالهامش 6د 


كيه 


خطية الكتاي 

المقدمة الاولى في بيان اقسام اهل 
العام جملة مرملة 

المقد مة الثانية من 
لونى عليه تعد يل الفرق الاسلامية 
المقدمة الثالذة في بيان اولشيهة 


تعيين فانون 


وفعت في اظطليفة ومن مصدرها 
ل 
المقدءة الرابعة في بيان اول ذبهة 
وقعت في الملة الاسلامية الل 
لل ل ال الى 
اوجب ترتيب هذا الكتاب على 
طر يق اطساب 
اا الات ال ارده 
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لملا 


العلوم ثم دخل الفراق واقام ما 
مده ما تعرض الامامة قط ولا نازع 
احدًا في الخلافة ومن غرق في بحر 
المرفة لم بطمع في شط ومن تعلى 
الى ذروة المقيقة لم يخف هن حط 
وقيل من أن بالله توحش 

الناس ومن الثاانن بغير الله نيه 
الوسواس وهو هن جانب الاب 
يلتسب الى شتجرة النبوة ومن جانب 
الام نتسب الى لبي بكر رذني ألله 
عنه وقد تبر عا كان سب بعض 
الغلاة اليه وتبراً عنه ولعنهم و برى» 
1 جمائض ذاه | الانضلة 
وحماقاتهم هن القول بالغيبة والرجعة 
والبدا والتناسخ والملول والنشبيهلكن 
الشيعة بده افترقوا. وانتحل كل 
واحد منهم دكا وازاد إن يروجه 
على اصحابه ويه اليه ور بطه به 
والسيد برى دن ذلك ومنا لاعكزال 
والقدر ايض هذا قوله في الارادة 
ان الله تعالى اراد :بناا 6 واراد 
هنا شيمًا فا اراده بنا .طواه عنا وما 


اراده منااظيرة أنا فا يالنا. نشتفلٌ ' 


ا اراده بنا عا اراذه منا وهذاقرله. 


في القدر هواءر ببناءر بن لاجير 


ولا نو يض.وكان يقول في الدعاه . 


الليم لاك السد ان أطعتك ولاك 
المحة ان عصيئك :لاا صنع لي ولا 
لغيري في احسان ولا مجة ل ولا 
لغيري في .اساءة فنذكر الاصداف 
الذين .اختلفوا فيهو بعده لا علي انهم 

من تفاصيل اشياعه بل 
منتسبون الى اصيلى : تجرته وذ أروع 
اولادم الناوسية اتباع رجل يقال له 


بعلي انهسم. 





قال اوعد واما الانجيل 8 النصارى ففَن ان شاء الله تعالى 
«وردون من” الكذب المنصوص في اناجيلهم ومن التناقض الذي فيها اما 
لذ بنك كل دن اء في انهم لا عقول لم وانهم مفذولون جملة واما فساد 
دينهم فلا اشكال فيه على من له مسكة عقل ولسنا نحتاج الي تكافب برهان 
في ان الاناجيل وسائ ركتب النصارى ليست من عنذ الله عزوجل ولا | 
من عند الس عليه السلام ما احتهنا الى ذلك في الدوراة والكتب المنسوبة 
الى الانبياء عليهم السلام التي عند الههود لان جمهور الم ود يزتءون ارت 
التوراة التي بايديهم مازلة من عند الله عز وجل على مومي عليه السلام 
فاحقنا الي اقأمة البرهان على بطالان دعواثم في ذلك واما الإضارى فقد 
"كقونا هذه المانة كلها لانهم لا يدّعون ان الاناجيل منزلة من عند الله 
على المسيع ولا ان المسيج اتاثم بها لل كلهم اوم عن ا ْ 
0 ديعقوهم ومارونهم و بولقانهم لا #تلفون. من انها. اربعة 
تواريخ الغها اربعة رجال معروفون في ازمان منتلفة فاوها ناوخ الفه متى 
اللاوافي لين المسيع بعل لسع نون من رفع امس عليه السلام وكتبسة 
بالعبرانية في بلد يهوذا بالشام بكون و مان وعشرين ورقة بخط متوسط ١‏ 
والاخر تاريخ الفه مارقش الماروني ألميذ ثمعون الصفا بن توما المسى باطرة || 
بعد اثنين وعشرين عام من رفم امسج عليه السلام وكتبه باليونائية في || 


“يلد انغلا كية .من بلاد الروم ويقولون ان “ععون المذ كور هو القدتم ع امه ا 








0: 
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الس ا ص م 


من اوله واسبه الى ثليذه ما رقش يكون ار بعا وعشر ءنورقة خط متوسط 
وثععون المذكور ليذ اليم * والنالث تاريخ الفه نوقا الطبيب الانطاي 
ليذ مهمون باطرة ايضا كتبه باليونانية في بل اقاية بعد تأليف مارقش 

اذ كور ؛ ون هن قدر انيل متى * والرا, بع تاريخ اله يوحنا ابن سيذاي 
من تايذ سيج بعد رقع المسيح بيضع وستين سئة وكتبهبالدونانية في بإد 
اشنية يكون اربها وعشران ورقة بخط متوسظ و يوحنا هذا فس ه هو 
اح انجيل متى صاحبه من المبرائية الى اليوثالية م ليس لانصارى ك:تاب 
قدم يعظمونه بعد الاناجيل الار بعة الا الافركسيس وهو كتاب الفهلوقا 
الاك المذكور في «الخبان اطوارون .واخنار علا حلثة بولان اننال 

وسيرثم وقتلهم يكون و سين ورقة خط #وع وكتاب الوجو والاعلان 
الفه :يوحن ابن سيذاي الذكور وهو كتاب في غاية الخين” والركا كة 
ذكر فيهما راه في الاحلام واذ أسسرى به وخرافاتباردةوالرسائل القانونية 
وشي سبع رسائل فقط منها ثلاث رسائل ليوحناابن سيذاي المذكور 
ورسالتان لباطرة #بمعون المذكور ورسالة واحدة ليعقوب ابن يوس ف الار 
والالترق لانقيةن ود ابن بوسمث لكر ن كلل زخالة دن ورقة الى وقنين 
في غاية البرد والغثاثة ورسائل بولس ليذ عون باطرة وهي مس عشرة 
رن كلها وار بعبنورقة ملؤة قا ورعونة وكفرائم ك لكتاب 
لم بعد ذلك فلا خلاف بينهم في انه من تأليى المتأخرين من اساقفهم 
وبطارقم كجامع البطارقة والاساقفة الكبار الستةوسائرامعهم الصغار 
وفتههم في احكامهم الذي تمله(١‏ )ركديد املكو بهيمل نصارى الانداس 
ثم اسائر النصارى احكام ايض عملها طمن شاء الله انيتملها من اساقفهم 
لاختاغونفيهذا كلانه ما قلناتم اخبار شهدائهم فقط جميم نق ل النصارى 
اوله عن اخره حي ثكانوا فهو راجم الىاأثلاثة الذيتينا فقط وم بواس 
ومارقش ووقا وهؤلاء الثلاثة لا ينقلون الاعن خسة فقط وم باطرة 
يد وكل هؤلاء فا كذب البرية 


ومتى و يو<نا و يعقوب ويهوذا ولا م 





)١(‏ وني لسغة ركريد املك 


ناوس وقيل سبوا الى قرية ناوسا 
قالت ان العادق حي بعد وان 
كوث. حت يظهر فيظبر أعره وهو 
القائم المهدي ورووا عنه انه قالاو 
رأيعم امي بدهدءعليم من الجبل 
فلا تمدقوا فالي ماحيمج صاحب 
اليف وح ابو حامد الزوق 
0 عل 5 
وستاشق الارض عنه بوم 0 
هلا العالم عدلة الا فطمرنة )فالوا 
بانتقال الامامة من الصادقالىابنه 
عبد الله الافطج وهو أخو اسباعيل 
من ابيه وامه وامها. فالمة بزت 
الحسين بن الحسن إن علي وكان 
امن اولاه الصادق زتموا انه قال 
الامامة في ١‏ كبر اولاد الامام وقا 
الامام من يجلس ملسي وهو الذي 
جلس اسه والامام لا يفسله ولا 
يصلى عليهولاياخد خائه ولايوار به 
القام زقر لدي أرل ذلك كه 
ودفم الصادق وديعة الى بعض اصعابه 
وامره أن يدثمرا إلى من يطلبيا نه 
ون بعبدذها اماف وما ليا سه 
اعدبالا علد الله وبع ذلك نا 


إن الناوسية 0 


عاش بعد ابه الاسيعين ونانناك 
ولم يعقب واد | دك (الشعيطية)اتباع 
يب :ابن ابي شعيظ قالوا ان جمفرًا 
قال ان صاديج سوه اسم بيك و 

قال ! * والده ارفك والزلاك 
ولد فسويل با" ي فهو اما م فالامام 
بعده أبنه مدر الأوسو بة 3 ارالنفيةا 
ارفة واعلاة تالت راسد مورى بن 
جعفر نضا عليه بالاسم حيث قال 


ا الصادق سابعم تانج وقيل صاحبم 


دي 


> الا وهو “فى صاحب التورة 
ولا راث الشيعة ان اولاد الصادق 


على لفرق ن ميت في حال حياة' 


ابيه لم يعقب ومن مذتلف في موته 
ومن فانم بعد موتهمدة إسيرة ميت 
غير معآب وكان موي هوالذي 
تولى الامر وقام به بعد موت ابيه 
رجعوا اليدواج:مهواءليه مث لالمفضل 
ابن مر وزرارة بن اعين وعارة 
السباطي وروت الموسو بة عن الصادق 
عليه السلام انه قال لبعض اصعابه 
عد الايام فعدها سن الاحد عق 
بلع السيت فقال لهم عددت فقال 
سبعة فةال جعفر ست السبوت وس 
الدهور ونور الشبوز من لا يلهو ولا 
يامب وهو سابعم فائممهذا واشار 
الى «ومي وفال فيه ايض أنه شبيه 
بيسى ثم ان موسي الا خرج واظور 
الامامة مله هارون ا 
المدينة سه عند عسى ابن 
جعفر مم اتخصه الى بغداد خسه 
عند السندي ابى شاهك وفيل ان 
يحى ابن خالد بن رمك معه ف 
رطب فقتله وهو في الميس ثم انغرج 
ودفن في مقابر فريش 
واختاف الشيعة بعده فنهم من 
توقف في موته وفاللا ندري امات 
ام لم يت و يقال للم المسطورة وسمامم 
بذلك على ابن اساعيل ققال ما انتم 
الا كلاب ممطورة وءنهم من قطع 
عوته و يقال هم القطعية ومنهم من 
توقف عليه وقال انه لم يمت وميرب 
بعد الغببة و يقال للم الواقفية اسامي 
الائمة الاثنا عشر عند الامامية 


ببغداد 


8 


واخبهم عل مانبون بعدذلك انشا* الله تعالىعل انبولس حك في الاف ركسيس 
وني احدى رسائله انه لم ببق مع باطرة الا خجسة عثشر يوما ثم لقيه مرة 





اخرى بق معه ايضا يسيرا ثم لقيه الثالثة فاخذا جميعا وصلبا الى لعنة الله 
الا ان الاناجيل الار بعة والكتب التي ذكرنا ان عليها #عقدم فانها عند 
جيع فرق اأنصارى فيشرق الارض وغر بها عل أسفة واحدة ورتبةواحدة 
لا يمكن احد ان يزيد فيها كلة واحدة ولا ينقص منها اخرى الا افتطيم 
عند جميع اانصارى مبلغة 5 في الى مارقش ووقا و يوحنا لان يو<نا هو 
الذي نقل انجيل هتمعن متى ورمنائل بولس مبلغة كذلاك الى بولين واعاوا 
ان اءر التصارى اضهفبمن امر الود بكخير لان ليود كانت طم ماك 
وجمع عظيم مع موسى عليه السلام و بعده وكان فييمانبياء كثير ظاهرون 
ارون عر ري و بوشع وثعوال وداود وسليان علهم السلام واها 
دذات الداخلة في التوراة بعد سلمان عليه السلام اذظر فيهم الكفر 
وعبادة الاوثان وقتل الانبياء و<رق التوراة ونيب الت ءرة بعد ءرة 
فاتصل ا جيعوم الى انتلت دو لهم علىذاك وام|ااتصار: ىفلاخلاف 
بين احد منهم ولا من غيرم في انه 0 بالسيم سك حياته الامائة 
وعشرون رجلا فقط هكذا في الافركسيس واسوة متهم امراة وكيل 
هردوس(١‏ ) وغيرها كن يثفقن عليه اموالمن هكذا فينصانجياهم وان كل 
1 1 به فانهم كأنوا مستتر ين مذافين فيحياته و بعده يدعون الىديئه 
سسرًا ولا يكشف احد منهم وجهه الى الدعاء الي ملته ولا يظبر دينه وكل 
من ظْرَ به منهم مَل امابالمجارة كا قتل يمقوب ابن يوسف اهار 
واشطيين الذي التعونه بكر الشيداء وتبيره واما صلب )6 صلب راقارة 
واندر ياس اخوه وثععون اخو بوسف النجار وفليش و بولس وغيرها او 
قتلوا بالسيف كم قتل يعقوب اخو يوحنا وطومار و برتلوما ويهوذابن 
يوسف امار ومتى او لمم كا قتل يوحنا ابن سيذاى فبقوا على هذه 
الحالة لا يظبرون البتة ولا لحم مكان يأمدون فيه مدة ثلاماية سنة بعد 








١(‏ ) وني نفة وكيل هارون ١‏ رفع 


ا 


0 السيح عليه || دادم وف خلال ذلك ذهب الانجيل المازل من 
الله عز وجل الا فصول إسيرة أبقاها الله تعالى حية عليهم وخر يام كا 
كاذ كر ذالىانة:صرفسعلنطين الملا كفن حيائذظهرالتصارى زكتقو ادهع 
واجتعواو -واوكان سبب تنضمره ان اه هلالى كانت بنت أصراني فعشةما ابوه 
وتزوجمأفوادت له قسطنطين فر بته على النصرائيةسر افلمامات ابوه وولي هو 
اظور النصرانية بعد اعوام كثيرة ف ولاقه ومع ذلك فاقدر على اظهارها 
<تى رحل عن روهية مسيرة شهر !1 الى ااقسطتطياية و بناها كت فائما 
كان الا هووابئه بعده. يةولان ان ع عبد عطلوق ني لله تعالى 
فقط وكل دين كان هكذا فال ان نمع فيه تقل متصل لكثرة الدواخل 
الواقعة. فيا لا يوا خذ الا مسرا تحت السيف لا يقدر اهله عل حمايته ولا 
على المنع من تبديلة ثم لا ظهر دينهم تنصر قسطنطين كا ذكرنا فشا فيهم 
دخول النانية بغتة وكان فيهم غير منانية مدلسون علهم فامكنهم بهذا 
ان يدخلوم من الضلال فيا احيوا ولا تكنوا البتة ان ينقل احد عن 
ععون باطرة ولا عن يو<نا ولا عن هتى ولا عن مارقش ولا عن لوقا ولا 
عن بواس اية ظاهرة ولا معوزة باهرة لأ ذكرنا من انهم كانوا مسئترين 
مختفين مظاهر بن بدين الههود من النزام السبت وغيره طول حباتهم الى 
ان قائربهم 5 وا فكذًا تضيفهالتصارى الىهركلاء.ن المعوزات فا كذو بات 


موضوءة لا تدز عن ٠‏ ادعاء مثلم ااحد كالذي تدى ١‏ لموذ لاحبار' ورو 0 


م نم وكالذي تدعية المناية لاني وك إسواء وكالذي تدع 4 الروافض * 


أن عكر مون وكالذي تدعيه طوائف من ن المسبلين لقوم صالحين كابراهم 
ابن ادجم وابي مس 0 وشيبان 0 وكل هذا كذب وافك 

وتواييد لان كل من لا يدري ولا يقوم بكلامه 

ححة ولا 3 برهان ععمى ولا عقلي يصدقه وهكزا كان اكاب ماني 

6 ا الا انه ظور موثلاثة اشهر اذ مكر به بهرام بت بهرام الماك 

واومه انه قد آمن به حتى ظفر بجميع اصعابه فصلب ماني وصلبهم كليم 


كنا فانما نقله راجم ا لىءن 











المرتفى وال ي والهيد وا لنواد 
ابا اماد والكاتروار ار 
والنقي والرك و اللححة والقام والمامظو 
(الاساعيليةالواقفية) قالوا ان الامام 
بعد جعفر اسراعيل نص عليه باتفاق 
من اولاده الا انهم اختلفوافي موتة 
في حال حياة ابيه فُنهم من قا 
ليت الاانه اظبرموته لقية من 
خلفاء بني العباس وعد مرا 
واشهد عليه عامل المنصور بالمديئة 
ومنهم من قال الموت صحع والنص 
لا جع فبآري والفائدة فيالنلص 
بقاء الامامة في اولادالمنصوصعءليه 
دون غيره فالامام بعد اتععيل 
حمد بن ا“ععيل ومكلاء يقال لهم 
المباركية هنهم من وقف على مد 
ابن ا“ععيل وفال برجعته بعد غيبثه 
ومنهم من ساق الامامة في المستور ين 
مهم ُ في الظاهرين القائمين من 
بعدم وم( الباطنية )وسنذكر مذهيهم 
على الانة راد وانما هذه فرفة قة الوئف 
على اسماعيل بن جعفر وم#د ابرف 
اساعيل والاساعيلية المشهورة في 
الفرق ثم الباطنية التعليمبة الذين 
لم مقالة منردة ( الاثنا عشر ية)ان 
الذين قطعوا ببوت موسي بن جمفر 
الكاظم ومعوا قطعية سافوا الامامة 
بعده في أولاده فقالوا الامام بعد 
موسى علي الرضا. ومشهده بطوس ثم 
بعده مهد التق وهو في مقابر قر يش 
بعده علي إن تمد النقي ومشهده 
إثتم و بعده اسن ن السكري ازَي 


ا و بعده أبئه القائم المنعظر الذي هو هو 


بسر من رأى وهو الثاني عشرهذا 


هوظريق الاثناعشرية في زماننا الا 
ان الاختلافات التى وفعت في حال 
كس من للا الال عر 
والمنازعات الني. حرت بهم و بين 
اخوتهم و بني اعامهم وجب ذكرها 
لثلا يشذ عنها مذهب ل نذكره 
ومقالة لم نوردها فاعل أن من "الشيعة 
دن قال بامامة احمد إبن «وسى بن 
جعنر دون أخيه علي الرضا ومن قال 
بعلي دك اولا في محمد ابن على اذ 
مات ابوه وهو صغير غير مستيق 
للامامة ولا ءل عنده عنامهها فنت 
الاك 
فقال قوم بامامة موسي بن تمد وقال 
قوم بامامة علي بن د و يقولون هو 
(امسشكى والسارا لد در آنا 
ثفال قوم باءامة جعفر بن علي وقال 
فوم بامامة الحس.ن بن علي وكان لم 
رئيس يقالله علي بن فلان الطاحن 
وكان مدن اهل الكلام فقوي اسباب 
حمنر بن 0 إلى وامال الناس اليه 
واعانه فارس أبن حاتم بن ماهووية 
وذلك ان ممدا قد مات وخاف 
الحسن العسكري قالوا امتحنا الحسن 
ول نجد عنده علا ولقبوا من قال 
بأمامة الحسن الجاربة وفووا اص 
0 بعد موت الحسن واحتهوا بان 
08 ئ مات بلا خلف فبطلتامامته 
لانه لم يعقب والامام لا يكون الا 
و 31 ن له خلف وعقب وحازجعفر 
اث المسن بعد دعوى ادءاهفا 
كك ذلك من حل سه 
جوار به وغيره والكشف أمرم عند 
السلطان والرعية وخواص الناس 


تي 


سس م م م سم 0ك 


الى لنة الله ككل “عجزة لم لنقل تقلا يوجب الع الضروري كافة عنكافة 
حتى بلغ الى المشاهدة فالحجة لا يقوم بها على احد ولا جزعن توليدها 
من لا يقوم له * قال اد التصارى كله الذي لا معن د لم غيره 
ن قوطم بالتثايث وان السيع اله وابنالله واتاد اللاهوتية بالناسوتة 
ا انها ه وكدعل اناجيلهم وعلى الفاظ تعلقوا بها مما في كتب المهود 
كالزبور وكتاب اشعيا وكتاب ارميا وكلات يشيرة من التوزاة وكاب 
سلوانوككتاب زخر يا قد نازعتهم اليهود في تأويلبا خصلت دعوىمقاباة 
لدعوى وما كان هكذا فهرو باطل وموهوا 0 التوراة وكتب الالبياة 
يدم وبايدي اليهود سواه لا يخعلفون فيا ! :صتعحوا نقل اليوود لسواد 
ك الكنتب يج لوا ناك الالفاظ اتيفيها الممجة لم في دعواموتأو بلع 
ليس بايديهم حمة ة غير هذا اصللاً ولا جلة سوى هذه وقد اوضهزا 1 
الله تعالى وقوتهفساد اعيانتلاك الكجب واوشهنا انها مفتءلةمبدلة لكثرة ما 
فيها من الكذب واوضعنا ايضأ فساد نقلها وانطاع الطريق منهم الى من 
نسب اليه تلاك الكتب مالا يمكن ا دفعه البتَةٌ بوجه من الوجوه وبنا 
اننا حول الله تعالى وقوته فساد نقل التصارى جملة واقرارث بان اناجيلهم 
لست ,منزة. ولكمم| كتيب مؤاقة اللمالن الفرها .فال كل فاق ط 
واخياى رت العاليين ثم نورد انشاء الله تعالى تكذبييم لز دعوام 0 
التوراة عند الوود وعندم سواء ونورد مأ تخالفون فيه نص الدوزاة التي 
بايدي اليهود حتى يلوح لكل احد كذب دعواتم الظاهرة من تصديقهم 
لنصوص التوراة التي عند الهود ونرى تكذببهم انصوصها فيبطل بذاك 
تعلقهم عا فيا و لوقل الببود اذ لا لصم لايد الاحتقيا بتصحيع م| 
يكذب ثم نذكر بعون الله عر وجل مناقضات الاناجيل واكزب الفاح 
المفضوح الموجود في جميعها وباله تعالى التوفيق فيرتقع الاشكال في ذلك 
جخلةو يستوي في معرفة بطلان كل ما بايدي الطائفتين كل مر "غتر 
بكتانهم ا فضعناه منا ومنهم من الخاصة والهامة وءن سائر الملل ايض 








لص 


ع 


41 


ويصم عند كل من طالع كلامنا هذا ان الذين كتبوا الاناجيل والنوها 
كانوا كذابين اهصن بالكذب لتكاذهم فيا أوردوة فا كن الاخبار 
وانهم كانوا قفون مهلكين من اغتر بيهم واللبد لله ريب العامين على عظيم 
تمجه علينا بالاسلام السام هن كل غش البري من كل توليد الوارد هن 
عند الله عز وجللا من عند احد دونه 
5 6 أ ثثثه التصارى يخلاف: نص التوراة وتكذبهم لنصوصها 5 
بايديأالهود وادعاء بعضص علياء التصارى انهم اعقدوا ف ذلك على التوراة 
التي ترجها السبعون شنا لبطلووس لا على "كتب عزراء الوراق واليهود 
ون بكاتي النسؤتين والخلاف عند التصارىموحود فيها) 
قال ابو مد في توراة الهود التي لا اختلاف فيها بين الربانة 
والعائانية والعيسوية منهم لماعاش ادم ثلاثين سنة وماثة سئة ولد له 


واد ككبة وَجلسه وسياه شببك أوعدف النضارئ بلا اختلاف بين امد 


منهم ولا من جميع فرفهم ما اتعل ١‏ دم ماثتان وثلاثون سنة ولد له شبيث 
وني التوراة التي عند الود ك5 ذكرنا لاعاش شيث ةس ستين ومائة 
سنة ولد اوش وعنذ التصارى كليم لاءاش شيث مابتي سئة ومس 
سنون ولد ايوش وني التوراةعند التي اليبود "م كا ذكرنا انانيوش لماعاش تسعين 
سنة ولد قينان وعند النضارى كلهم ان انيوش ما عاش تسعين سنة وماية 
سنة :ولد قينان وفي التوراة التي ع_د اليهود. م ذكرنا ان قينان لما عأش 

سبعين سنة ولد مبلال وعنذ التصارى كليم ان قينان لما عاش ماية سنة 
وسبعين سنة ولد مبلال وني التوراة التي عند اليهود كما كا ذكرنا ان مبلال 
0 بلغ لجسا وستين سنة ولد يارد وعند د التصاز كليم ان مبلال ا بلغ 
ماله متنة 0 وستون سنة ولد يارد واثفقت الطائفتان في تمر يارد اذ 
ولدلة خنوخ وفي التوراة الي عند اليوودكما 0 رناان خنوخ 0 بلغ 8 
و ستين سنة ولد متوشائ وان جع 6 مر خنوخ كان ثلائانةسانة وخا 


وستين سئة وعند التصار ىكلهم :ان خنوخ ما بلغ مائة سثةوخس] وستين 





وعوامهم ونشنت كلذ من قال بامامة 
الحدن وفرقوا اصنا د فت 
هذه الفرفة على امامة. جعثر ورجم 
اليهم كثير يمن قال اإامامة الحسن . 
منهم امسن ابن علي بن فضال وهو 
من اجل اصعابهم ونقبائهم كثير 
النقه والحديث ثم قالوا بعد جمفر 
على بن جعفر وفاءلمة بنت علي اث 
جعفر وقال قوم بامامة على أبن حهفر 
دون فامة السيدة ثم اختلفوا بعد 
موت علي وفاطئمة اختلاق كغيرا 
وغلا بوضهم في الاماة غلو الي 
المطاب الاسدي واما الذين قالوا 
بأمامة الحسن افترقوا بعدموتهاحدى 
عشرة فرقة ولست لهمالقابمشهورة 


ولكنا نذكر اقاو يلبمالفرقة»الاول 


فاات ان الحسن لم ى وهو القائمولا 
يجوز ان يموت ولا ولد له ظاهرا لان 
الارض لاوا من امام وقد ثنت 
عندنا ان القاتم له غيبتان وهذه 
اغدى الغيدين ودييظبر و يعرف اثم 
يغيب غيب ةاخرى #الثانية فالت ان 
امسن ماث ككنه يميه وهر القامم 
لانا راأبنا ان معنى القائم هو القيام 
بعد الموث فنقطع بوت المسن لا 
نشك فيه ولا ولذ له فيح بانيحي 

بعد الموت»#الثالاة قالت ان الحسن 
قد ءات واودى الى جعفر أخيه 
ورحست اماءة جمثر #«الرابعه. فالت 
ان الحدن قد ماث والامام جمهر 
وانا "كنا مخظئين في الإثقام به افلم 
يكن اماما فيا مات ولا عقب له تبينا 
ان جمفرًا كان عقا يه وعواه 


| والحسن مبطلا + الخامسة فالت ان 


السن فد مات وكنا مخطئين في 
القول به وان الامام كان شحمد بن 
علي اخو اسن وجعفر ولا ظبر أنا 
فسق جعفر واعلانه به وعلنا ارن 
الم نكن على مثل حاله الا انه 

كان يتسترعرفنا انعيا لم يكونا امامين 
فرجعنا الى مد ووجدنا لدعةيا وعرفنا 
انه كان هو الاهام دون اخويه* 
السادسة قالت ان للمسن ابن ولاس 
الامس على ماذ وا اندمات ولميعقب 
ولد قبل وفاة ابيه بسئتين فاستار 
خوقًاً من جعفر وغيره من الاءداء 
وامعه شد وهو الامام القا النتتظر * 
السابعة فالت ان له ابن ولككنه ولد 
بعد مونه بثائية اشهر وقولهن ادعى 
انه مات وله ابن باطل لان ذلك لم 
يخف ولايجوز مكابرةالعيان #الثامنة 
فالت سحت وفاة لحن وس ان لا 
ولد له و بطل ما أدعى من الخبل فق 
سرية له وثبت الا امام بعد امسن 
وهو جائز في المعقول ان يرف الله 
الحجة عن اهل الارض لمعاصيهم وي 
فثرة وزمان لا امام فيه والارض 
اليوم بلاحمة كا كانت النارة قبل 
مبعث النبي صل اللهءليهو ل #التاسعة 
فالت ان المسن قد مات وتع موته 
وقد اختلف الناس هذا الاختلاف 
ولا ندري كيفهو ولانشك اندقد 
ولد له ابن ولا ندري قبل موته او 
بعد موته الا انا نعل بقيًا انالارض 
لا ناوا عن حجة وهو الليلف الغائب 
شمن نتوالاه ونقسك بأسعهحتى يظور 
تصورته #العاشرة فالت نعل ان الحسن 
قدماتولا بد للناس من اهام ولايخذلوا 


| وثلانين عام] وعند النصارى كلهم ان شاروع اذ بلغ ثلاثين م#نة ومائة 


دك 


ا 07 واد متوشائ وان م 0 خنوع كان 06 ماثة سئة ا وسئين 








سنة ذفني هذا الفصل تكاذب بين الطائفتينفيموضعين احدها سن خنوخ 
اذ ولد له متوشائ والثانيسة كية عمر خنوخ واتفقت الطائفتان على عر 
متوشائ اذواد له لاع وعلى ثمر لاعخ اذ ولد له توح وغل مر نو اذ ولد له 
سام وحام ويافث وعل تمر سام اذ ولد له ارنفشاذ وفي التوراة الي عند 
اليهود ما ذكرنا ان ارنفشاذ لما بلغ حمسا وثلاثين سنة ولدله شاعم وانسمر 
ارنفشاذ كاناربائةسنة ومسا وثلاثين سئة وعند النصارى كلهم اف 
ارنفشاذ لما بل مائةسنة وحمسأوثلائون دنة ولد له قينان وان عمر ارنفشاذ 
كان اربعمائة سسنة وخسا وستونسنة وان قينان لما بلغ مائة سنة وثلاثين 
سنة ولد له شائم فبين الطائفتين في هذا االفصل وحده اختلاف في ثلاثة 
مواضع احدها عمر ارنفؤشاذ جملةوااثاني سن ارنفشاذ اذولد لهولدهوالثالث 
زيادة التصارى بين ارنؤشاذ وشائ قينان واسقاط اليهود له وفي التوراة 
عند اليهود كا ذكرنا ان شائم لما بلغ ثلاثين سنة ولد له عابر وان عمر شام 
كن اربعاثة سنة وثلاثين سنة وعند النصارى كيم ان شائ 1 بلغ ا 
وثلاثين سنة ولد له عابر وان عمر شائ كله كان اربهائة سنة وستين سنة 
فني هذا الفصل تكاذب بين الطائفتين في موضمين احدها سن شائغ اذ 
ولد له عابر والذاني كية عمر شائم وعند اليهود كا دكرنا في التوراة ان فال 
اذ بلغ ثلاثينسنة ولد له(١‏ )راغوا وعند النصارى كلهم ان فالغ لما بلغ مائة 
سنة وثلاثين ولد له راغوا وفي توراة الههود 5] ذكرنا ان راغوا لما بلغ اثنين 























وثلاثون سنة ولد له شار وع وعند النصار ى كليم ان راغوا لأ يلم مائةسنة 
واثنين وثلاثين سنة ولد له شاروع. وفي التوراة عند اليهود ما ذكرنا ان 


سنة ولد له ناحور وان عمر شاروع كله كان ثلامائة سنة وثلاثين سنة ففى 
هذا الفصل بون الطائفتين تكاذب ف موضعين احدها تمر شاروع جلة 





(1) وفي أحفة ارغوا والثاني 


1 


ا والناني دن شاروع اذ ولد له ناحور وني التوراة عند الهود ما 55 ان 
ناحور .ا بلغ سما وعشرين سنة ولد لهتارخ وان عمر ناحور كله كان مائة 
ع وماد وار بعين سنة وعندالنصارى كليم ان ناحور لما بلغ لك سهان 








- سنة ولد له تارخ وان مر ناحور كله كان مائتي عام وقانية اعوام فني هذا 
الفصل تكاذب بين الطائفتين في موضمين احدها تمر ناحور كله والذافي 
سن ناحور اذ ولد له تارخ وفي التوراة عند اليهود كا ذكرنا ان تارخ كان 
مره كله مائتى عام وحمسة اعوام وعند النصارى كلهم ان تارخ كان تمره 
كله مانتيعام وثانية اعوام ( قال ابو محمد ) فتولد من الاختلاف امد كور 
بين الطائفتين زيادة عنالف عام وثلامائةعام ومسونعاماعند التصارى 
في تار يخ الدنيا على ما هوعند اليهود في تار يخها وي تسعةعشر موضما كم 
اوردنا فوضح اختلاف التوراة عندثم ومثل هذا من التكاذب لا يوز ان 
يكون من عند الله عز وجل اصلاً ولامنقول نبي البنةولا من قول صادق 
عالم هن عرض الناس فبطل بهذا بلا شك انتكون التوراة وتلاك الكتب 
منقولة نقلاً يوجب صعة المل ككن تقلا فاسدًا مدخولا مضطريا ولا بد 
للنصارى ضرورة من احد حمس ةاو. جدلامخرج لمعن احدها اا ان يصدقوائقل 
اليهود للنوراة وانهاسميحةغن موسى عن الله تعالى ولكتي.م وهذه طريقتهم 
في المجاج والمناظرة فان فملوا فقد أفروا على انفسهم وعلى اسسلافهم الذي ن نقلوا 
عنم د ينهم بالكذب اذخ الذوافول اللّهتعالى وقول مومى عليه لسلاماو يكذبوا 
هومى عليهالسلام فيا نقل عن الله عزوجل وم لا يفعلون هذا او يكذبوا 
نقل اليهودللتوراة ولكتبهم فيبطل تعلقهمها في تلك الككتب مما يقولون انه 
انذار بالمسيج عليه السلا اذ لا يجوز لاحد ان يمت با لااصع نقلهاو يذولوا 
كاقال لعضهم انهم انماعوا لوا فواعند معل ترجمة ااسبعينشهنا الذين ترجموا 
التوراة وكتب الانبياه عليهم الام لبطلهوس فان قالوا هذا فانهم لا 
يخلون ضرورة دن احد وجهين اما ان يكونوا صادقين في ذلك او يكونوا 


كاذبين في ذلك فان كانواكاذبين في ذلاث فقدسقط امرثم والجد لثدرب 





(القصل) ”ا » 





الارض من خذولا ندري من ولدهأو 

دن غيره#الحادية عشر والثانية عشر 

فرقةتوففت في هذه الخابط وقالت لا 
ندري على القطع حقيقة الحال لكنا 
نقطع في اارضا ونقول بامامته وفي كل 
موضع اختلفت الشيعة فيه فنحن من 
الواقفية في ذلك الى ان يظهر الله 
الحبجة و يظهر بصورته فلا يثذك في 
أمامئه من ابصره ولا يماج الى 
مججزة وكرامة ويضة بل “غرته 
اتباع_الناس باسرمم اياه .من غير 

منازعة ومدافعة * فهذه حملة فرق 

الاثنا عشر يةقطموا على واحدواحد 
مخهوم مُ قطعوا علي كل بأسرمم + 
ون القمب انهم قالوا الغيبة قد 
امتدت مائتين وليفا وحمسين سئة 
وصاحبنا قال ان خرج القائم وند 
طمن في الار بعين فلبس بصاحيم 
ولسنا ندري كيف ينتهى مايتان 
وخمسون سنة فيدار بعين منة واذا 
سئل القوم عن مدة الغيية كيف 
يتصور قاو اببس عضر واليساس 
غليهها السلام يشان في الدنيا من 
"لاف سنة لا يحاجان الى طعسام 
وشراب ذ لايحوز ذات في واحد 
من اهلالبيت قي لهم ومع اختلاكم 
هذا كه يصح لم دعو الغيية 
ثم الضرعليه السلام مكلف بغمان 

جماعة والامام عند ضاءن مكلف . 
بالهداية والمدل والماعة مكلفون 
بالاقتداه به والاستنان إسنته ومن 
لايرى كيف يقتدى به فلبذا 

صارت الامامية. “سكين بالمدلية 

في الاصول و بالمشبهة في. الصفات 


ضحرين ثاموين وبين الاخبارية 
نهم والكلامية سدفه وتكفير 
وكذلك بين التفضيلية والوعدية 
فتال وتضليل اعاذنا الله من الخيرة 
* ومن الصمب ان القائلين بامامسة 
اللتظرمع هذا الاختلاف المظل 
لا سغيون فيدعون فيه احكام 
الالمية و يتأولون قوله تعالى عليه 
وقل اعماوا فسيرى الله عملم ورسوله 
والمومنون وستردون الى عالم الغرب 
والشهادة قالواهو الامام المنتظر الذي 
يرد اليه عل الداعة ويدعون فيه 
اله الا يعيب غناو يخبرناً بأوالنا ين 
يحاسب الخلق الى يت باردةوكلها 
عن العقول ردة شعر 
قد طفت في تلك المعاهد كلها 

وسيزت طرفي بين تلك المعالم 
فل ار الاواضما كف حائر 

على ذقن اوفارعا 0 نادم 
* الغاليه مم الذين غلوا في حق 
امتهم حتي أخرجومم من حدوداظاقية 
وحكوا فم باحكام الالحية فريما 
شبهوا واحدا من الائة بالاله ور يما 
شبهوا الاله بالخلق وم على طرفي 
الغاووالتقصير وائا نشات شمراتهم 
من مذ اهب الهاولية ومذ اهب التناضخية 
ومذاهب اليرود والنصارى اذ اليهود 
بت" الخالق بالق والنصارى 
شبهة الخلق بالخالق فسرت هذه 
الشببات في اذهان الشيعة الفلاة 
حتى حكنت باحكام المية في حت 
بعض الامّة وكان النثشبيه بالاصل 
والوضع في الشيعة وانما عادت الى 


بعض اهل النة بعد ذلك وتمكن. 
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العالمين اذ لم يرجموا الا الى الجاهرة بالكذب وان كانوا صادقين في ذات 
فقد حصلت توراتان متخالفتان متكاذبتان متعارضتان توراة السبعين شير 
وتوراة عزراء ومن الباطل المتنع كومهما جميعا حقاً من عند الله واليهود 
والنصارى كلهم مصدق موئمن بهاتين التوراتين معا سوى توراة السامرية 
ولا بد ضرورة من ان تكون اجداها قا والاخرى مكذوبة فايهما كانت 
المككذو بة فقد <دصات الطائفتان على الايان بالباطل ضرورة ولا خير في 
امة تومن بيقين الباطل وان كانت توراة السبعين شعن في الكذوبة فلقد 
كانوا شيو سوه كذا بون ملعونين اذ حرفوا كلام اللّه تعالى وبدلوه ومن 
هذه صفت4ه فلا يحل اخذ الديين عنه ولا قبول نقله وان كانت توراة 
عزراء في الككذوبة فقد كان كذابا اذ حرف كلام الله تعالى ولا يحل اخذ 
شي“ من الد.ين عن كذاب ولا بد من احد الامر ناو يكون كلاهها كذبا 
وهذا هو المق اليقين الذي لاشك فيه ما قدمنا ما فيها من الكذب 
الفاتحع الموجب للقطم بانهامبدلة معرفة وسةطات الطائفتان معأ وبطلدينهم 
الذي انما مرجعه الى تلك الككتب المكذوبة ونعوذ باللهمن النذلان 
قال ابو عمد 36 فتأملوا هذا الفصل وحده ففيه كفاية في تق ن بطلان : 
دين الطائفتون فكيف بسائر ما اوردنا اذا استضاف اليه وفي التوراة عند 
الهود وعند التصارى اختلاف ار اكتفينا مندي ذا القدر والحبد للّهربٍ 
العالمين على عظيم نمته علينا بالاسلام المنقول نقل الكواف الى رسول الله | 
امحصوم صلي الله عليه وس الإرى' من كل كذبٍ ومن كل تحال الذي 
أتشهد له ااعقول بااصعة واد لله رب العالمين 

( ذكر مناقضات الاناجيل الاريمة والكذب الظاه الموضوعقيها  )‏ 
قال ابومد 6 اول ذلك مبدأ الحا مبداً انيل متي اللاوائي. 
الذي هواول الاناجيلبالنأليف والرتيةمصصف نسب ة إسوع المسن ا بنداود 
ابن ايرا اهم وابراهيم ولد انق واحق ولد يعقوبو يعقوب ولد بوذا واخوته 


د بجموذا ولد من ثامان فارض وتارخ ثم ان فارض ولد حضعروم وحضروم ولد | 





اسسسس ب 7سا 


ارام 





شه 


اراموا رام ولد ممينا ذاب وجمينا ذاب ولدبخشون الخارج من مصراخو 





زوجة هارون و يؤشون ولد اشلومون واشلومون ولد له مر: . راحاب بوعر 
و بوعز واد له من روث عويذ وعويذ واد لهايشاي وايشاي ود له داود 


الملك وولدداودااألاك اشلومون واشلومون ولدرجيعام ورجيعام ولد الليوت | 


والببوت ولد اشا واشا ولد يهوشافاظ ويهوشافاظ ولد هورام ويورام ولد 
احزياهو واح ز ياهو ولد يوثام ويوثام ولد احاز واحاز ولد احز يا واحز يا ولد 
منشا ومذشأ ولدامون وامون ولد بوشياهو و يوشياهو ولد نحنا واخوته وقت 
الرحلة الى بأبلو بعد ذلاكولد #ناصلتيايل وصلتيايل ولدرو بابل وروبابيل 
ولد ابوثوايوث ولدالياحيم والياحم ولدازور وازور ولدصدوق وصدوق 
ولد احبم واجيم ولدا بوث واليوث ولدالعزاروالعزار ولد مثانومثان ولد يعوب 
ويعةوب ولديوسفخطيسمر م التيولدت إسوع الذي يدعي مسيياً فصار 
من ابراهيخ الى داود اربعة عشر ابا ومن داودالى وفتالرحلة اربعة عششرابا 
ومن وقتالرحاة الى المسيع ار بعةعششر ابا لجميع اموالييدمن ابراهيم الى المسيع 
اثنانوار بعونمولود ١‏ ( قال ابوجحمدر. ذي اللدعنه )فنى هذا الفصل خلاف؛افي 
النوراة وكتب اليهود التي هي عندث في التقل كالتوراة وها كتابملاخم 
و كتاب وبراهيامي(١‏ )فقالهاهنا تارخ إن > وذاوفي التوراة زارح إن يهوذا 
وهذا اختلاف في الاسم وكذب من احد البرين والانبياء لا يكذبون 
وقال هنا احزيا هو بن هو رام وني كتب اليهود احزيا بن يورام وهذا 
اختلاف في الاسهاه ووحي الله تعالى لا يحتمل هذا فاحد النقلين كاذب 
بلا شك وقال ههنا يوثام بن احزيا هووفي كتب اليهود المذّكورة يوثام 
ابن عزريا بن امصيا بن أش بن احزيا فاسقط ثلاثة اباه مما في كتب 
اليهود وهذا عظيم جدً! فان صدفوا كتب اليهود وثم مصدقون بها فقد 
كذب متى وجبل وان صدقوا متى فان كتب اليهود كاذبة لاإبدمن:_ 
احد ذلك فد حصلوا على التصديق بالشي*وضده معأ وقال ههنا احز ياهو 
بن احاز بن يوثام وفيكتب الههود المذكورة حزقيا بن احاز بن يوثام وهذا 








(1) وفي لحفة وهراهيام 





الاعئزال فيهم نا براأوا ان ذلك اقرب 
الى المءقول وابعد من النشزيه والخاول 
و بدع الغلاةعصور: ة في ار بع التشبيه 
والبدا والرحعة والتناتغ وهم القاب 
و بكل بلد لقب يقال للم باصفبان 
اللرمية والكودية و بالري المزدكية 
والسنيادية و باذر بيحان الذقواية 
.2 

ا السبابية اكاب عبد الله 
ابن سبا الذي قال اعلي عليه السلام 
رك ا يبعي انت الاله فنفاء 
الى المداين وزعموا انه كان مبوديا 
فاسلم وكان في اليبودية يقول في 
بوشع بن نون ودى مومى مثل مافال 
في علي" عليه السلام وهو اول من 
اظبر القول بالغرض باءامة علي ومنه 
الشفيك اصئاف ااغلاة وزجمرا ان 
علا حي لم يقئل وفيه الجزه الالهي 
ولا يجوز ان يستولى عليه وهو الذي 
يحي د في اسشعاب والرعدصوته والبرق 
سوطه وانه سوئزل بعد ذلك الى 
الارض فعلا” الارضعد لا كامائت 
جورا واما اظبر ابن سباً هذه المقالة 
بعد اننقال علي عليه السلام واحئّمت 
عليه جماعة وهماول فرقة فالت بالتوذف 
والغيبة والرجعة وقالت بثناتخ الجزه 
الالمي في الائة بعد علي وهذا المنى 
بما كان تعرفه اأصحابة وان كانوا على 
لك درادء هذا عمر ردق الله 
عنه كان يقول فيه حين فقا" عين 
واحد في الكرم ورفعت القع ةاليه ماذا 
اقول في بد الله فقأت عينا في جرم 
اللّه فاطلق عمر امم الالية ءايه لما 
عرف منه ذلك الكاملية اصاب الي 


اجمرة: ويما وراء النهر 


كامل اأكفر جبيع الصصابة بتركيا 
ببعة دلي عليه السلام وطءن في علي 
ايض دتركه طلب -قه ولم يمذره في 
الءقود قال وكان عليه ارنف يرج 
و يظبر اق على انه غلا في <قه وكان 
بقول الامامة نوز ينناخ من تمص 
الى ##خص وذلك الدور في شعفض 
بكون نبوة وفي تفص يكون أمامة 
ورها يتناحم الامامة فتصير نبوة وفال 
يتناس الازواح وقت الموث والغلاة 
على اصذافها كاب متفقون على التناتخ 
والحلول ولقد كان التناتؤمقالة افرقة 
في كل امة تاقوها من الجوس المزدكية 
والمند البرهمية ون الفلاسفة والصابية 
ومذهبهم ان الله تعالى قات بكل 
مكان ناطق بكم اسان ظاهر (شخص 
من اتتخاص الرشر وذلكممنى الحلول 
وفد يكون الطأول يزه وقد بكون 
بككل اما الحاول يزه هو كاثمراق 
الشعمسن. في كوة ,او كا يراقها عل البأوو 
وام الول بالكل فب وكظوور ملاث 
فص ا وكشيطانيحيوان ودرانت 
التناستخ اربعة الحم والسم والفجخ 
والرتخ وسيائي شرح ذلك عند ذكر 
فرفهم دن المجوس على التفصيل" واعلى 
المراتبمرتية الملكيةاو النبوة واسفل 
المرائب الشيطانية والجنية وهذا ابو 
كامل كان يقول بالنذاتغ ظاه"! من 
غير تفصيل مذههم العليائية اصواب 
العليا بن ذراع الدومي .وقال قوم 
هو الاسدى وكان يفضل .عليا على 
البى صل الله عليه وسلم وزيم انه 
الذي بعث: محمد اومهاة الها وكان 
بقول بذم جمد زع انه بعث ليدعوا 


ود 








اختلاف ني الاسم والوحي لا يحتمل هذا فاحد التقلين كاذب بلا شك 
وفال هاهنا نحليا بن يوشيا هو بن امون وفي كتب اليهود التى ذكرنا 
عبان اليافيم بن موشيا بن اموز فاسقط متى الياقيم وخالف في امم 
يوشياءنادون وهذاعظيم وا قدمنامن اكذيهمو لابداذ يصدةون بالغي*والضد 
له مما وم لا يختلفون في ان متى رسول معصوم اجل عند الله من مونى 
ومن سائر الانبياء كلهم وهوقد قال في أول كلة من اخيإى مصمى نسبة 
الج إن داود بن ابراهيم ثم ل يات الا بنسب يوسف التجار زوج مرنم 
الذي عندثم هورييب الهم زوج امه فكين يقول اله يذكر نسبة 11 2 5 
إأني بنسبة يوسف النعار والمسيع عند هذا التيس البوال ليس هو ولد يوسف 
اصلا ذقد كذب هذا التذزر كذ لا خفاه به ولا مدخل لإسيح في هذا 
الدءك اصلا بوجه من الوجوهالا انيجعاوه ولد يوس ف التجار وثم لا يقولون 
هذا ولا تحن ولا جموور اليهود اما ثم فيةولون انه ابن الله من مري وانه أله 
وابن أله واءراة تعالى الله عن هذا واء! نحن فنقول والديسوية من اليهود 
معنا والاريوسية والولقاية والمقدونية من التصارى انه عبد اذى خلقه 
الله تعالى فيبطن در عليها السلاممنغير ذكر واما جور اليهود لمنهم الله 
فيقولون انه اغوررشدة حاشى لله من ذلك بل ان طائفة قليلة من الهود 
قوارن انكلان يونتيك التمار وما نرى متى الا شاهدا لقولم وممدقًا له واللا 
فكيف ببداً باله يذكر نسب المسيم الى داود ثلا يذكر الا يوس ف النجار 
الى داود وأو اله وكر أسب امه مريم لكان لقوله مخرجظاهر لكنه لم يذكر 
نسب مريم أصلا ثم لم إستحي النذل من ان يمقق ما ابد به فبعد ان اتم 
أسسب يوسف النجار قال من الرحلة الى سيج اربع عشر ابا ميم المواليد 
من .ابراهيم الى المسيتع انان وار يمون مولودا:'فا كد هذا الملمون كذية 
وان امسبح ولد يوسف ولا بد ضرورة ون ادها والا فكيف يكون من 
الرحلة الى المسعخ اربعة عشر ابأ والمسبسم ليس هوابنا لاحدمم ولاه اباءله 
فين ار ابراغيم الى المسيج اثنان وار بعونم وود اول 0 خل لحني 








تلك 





ولاك 


ناك الولادات الا كنت ل» في ولادات اهل أصين وال الحنك واهل طلعة 
وسقر وسقرال ولا فرق *هذه فضت الدهر ومالارأقي به الا انهس البرية 
واعوذار اين الحذلان م كذب آخر وجول زايد وها قوله فبين ابراهيم 
الى داودار بعة عشر ابا 

“9 قا ابوحمد 96 رضى الله عنه هذا كذب اهام على | 1 ألاثة عشر | 
ابراهيم واححاق ويمقوب ويهوذا وزارح وحضروم وارام وتمنا ذاب 
ومخشون واشلومون وبوعز وعو بيذ وايشاي فروكلاء ثلاثة عثير ابأ ثداود 
ولا يجوز البتة ان يعد داود في | باءنفسه فمل ابا لنفسهفهذه مطنة ثم قال 
ومن داود الى الرحلة اربعةعشر ابا ولس كذلك لان نيا هو الراحل نص 
قول متى وانه لم يولد له على قوله ضلتيايل الا بعد الرحلة فهم اشلوبوركف 
ورجيعام واببوث واشا وموشافاظ ويهورام واحزياهو ويوثام واحاز 
واحز ياهو وميشا وامون ويوشاهو ونحنيا وقد عد داود قبل فان عذه 
هبنا فقد حمّقوا الكذب في الفصل الذي أبله وان عده هناك تقد 
كذبوا في هذا العدد الثاني او جدلوا نحنيا ابا انفسه وهذا هوس ثم قال 
ومن الر<لة الى المسيم اربعة عشرابا وهذا فصل جمم كذبتين عثاوتين 
احداها انه اذا عد صلترايل ثم من بعده الى يوسف التجار فلس وا الا اثني 
عشر رجلا فقط وثم صلتيايل ورو بابل وابيوث والياخم وازور وصدوق 
واجمم والروث والءازار وماثان ديمقوب و يوسف فان عد فم نيا كانوا 


ثلاثة عشر وهو يةول اربعة عشر فاعمبوا لهذا الوق وهذا الضلال واوا 


فوسف والد امسج وكفي ذا عندم كفرا فقد كفر منى او كذب 
وجهل لا بد من احد ذلك ثم قوله ن ابراهيم الى المسهم اثنان وار بعون 
مولوذ! فبذا كذب فاش وجول مفرط لاله اذا عن ابراهم ومن ,إغدة 
الى يوسف وعد يوسف ايضا افا ثم اربعون فقط فان عد امسج وجءله 
ولد يوسف لم كو | ايضا الا واحد واربعين فقط فاععبوا من يدين الله 


لرعونة من جاز هذا عليه واعتقده دين ثم ان كان عني انهم اباء السيع 








الى علي لدى ال ناسو أكون هذاء 
النرقة الذمية ومنهم منقال بالميتهم|ا 
يم ويقدمون عايا سيك احكام 
الالية وا“عونهم العينية ومنهم من 
قال بالليتهنما حميها وبقدمون #دا 
في الالمية و إ#عونهم العية ومبهم من 
قال اباطية خمسة اشفاص ‏ اصماب 
الككنا عمد وعلي وناضمة والطسر.. 
والحسين وفالوا متهم شيء واحد 
والروح حالة فههم بالسوية لا فل 
وراحد على الاخر وكرهوا .ان بقواوا 
فامة بالتانيث بل قالوا فاط وفي 
ذلك يقول بعض شعرائهم شعر 
توليت بعد الله في الدين خمسة 

نا وسبطيه وشينا وناطا 
المغيرية اسحاب المغيرة بن سعيد 
اللي ادعى ان الامام بعد عمد ابن 
علي بن السين مد بن عبد الله بن 
امسن الخارج بالمدينة وذم اله حي 
لم يت وكان المغيرة مولى الخالد بن 
عبسد الله القسري وادعى الافانة 
لنفسه بعد الامام عمد وبعد ذلك 
ادعى النبوة لنفسه وغلا في حق علي 
عليه السلام غلوا لا يمتقده عائل 
وزاد علي ذلك فوله بالتشبيه فقال ان 
الله تعالى صورة وجسمذو اعضاء على 
حروف الهجماه وصورته صورة رجل 
0 نور على رأأسة تاج من نود 
وله فلب ليع منة ,ا مك1 وذعم ان 
الله تعالى للا اراد خلق المالم تكلم 
بالاسم الاعفلم فطار قوقع علي رأسه 
تا قال وذلك قوله ”ثم انم ربك 
الاعلي الذي خلق فسوى ثم اطلع على 
اعال العباد وقد كتبها علي .كنه 


نغضب من المعاصي فعرقفاجهم من | 


عرقه مجر ان احدهاماطوالآ خر عدب 
والمالح نظل: والعذب نير ناطلع في 
مجر النير فابصر ظله فانتزع عين ظله 
تخلق منها الشمس والتمر وافنى باي 
ظله وفال لا ينبغي ان يكون ممعي 
اله غيري فال ثم خاق الاق كله من 
البخرين تلق الموامنين من الجر الدير 
والكفار من اير المطل وخلق ظلال 
الناس واول ما خلق هو ظل محمد 
ودلي" فبل ظلال الكل ثم خرض على 
التعوات والارض والجبالان يحملن 
الامانة وي ان ينعن علي بن الي 
طالب من الامافسة فابين ذلك ثم 
عرض على الناس ذفامر تمر بن امطاب 
ابا بكر ان لتجمل منعه من ذاك 
ومون أن بعينه على الغدر به على 
شرظ أن يجدل اظلافة له من بعده 
فقبل منه وافدما على المنع منظاهربن 
فذللك فوله وخملبا الانسان انه كان 
ظلوما جهولاً وزع انه لزل في مر 
وله تعالى كثل الشيطاري. اذ قال 
للانسان! كفر فلا كنرفالافي برى: 
منك ولماان قل المغيرة اختلف اصوابه 
فنهممن فال بانتظاره ورجعته ومنهم 
من قال بانتظازامامة تمد ؟ كان يقول 
هو بالاظاره وقد قال المغيرة لامهايه 
اثنظروه فانه يرجم وجبر بل وميكائيل 
بجايعانه بين الركن والمقام المنصور بة 
اصعاب الي منصور العولي وهوالذي 
عزا نفسه بين اللي جعفر 6د بن علي 
البافر في الاول فلا نبراً عنه الباقر 

وظرده زع انه هو الامام ودعا الناس 

الي نفسه ولا توفي الاقر قال انتقلك 





6 


تعالى بهذا الوق واحمدوه على السلامة هذا الى الكذب المذضوح الذي في 
أب داود عليسه السلام اللي مخشون إن عمينا ذاب لان يمخشون بع 





توراتهم هو الخارج من مصير وهو مقدم في بوذا ولم يدخل بنص. ا 
ارض القدس لان كل من خرج من مصرابن عشرين سئة فصاءد اماتوا 
كلوم في التيه بنص التوراة فاذا عدت الولادات مناشلومون ابن بخشون 
الذي دخل ارض المقدس الى داود عليه السلام وجدوا اربعة فقط ويم 
داود بن اثناي ابن عوبيذ بن بوعر بناشلون الداخل مصر ال ذكور ولا 
مختاذون يعني اليهود والنصارى معاانمن دخول اثاون اذ كور هم بوشع 
وبني اسرائيل الارض المقدسة الى مولد داود عليه اأسلام حمسمائة سنة 
وثلاثا وسبعين سئة ة في علىهذا أن يقول ان اشلوبون 1 يدذل الارض 
اللقدسة الا وهواقل من سنة وانه لم يولد لكل واحد منهم ولده المذكور 
الا وله مائة سنة ونيف واربعون سنة وكتبهم تشهد ككتاب ملاخم 
و براهياميم وغيرهها ولقطم انه لم يعش احد من بني اسرائيل بعد موسى 
عليه السلام ماثة سنة وثلاثن سمنة الا يووراع الكودن الماروني و حدهقم 
هذا الكذب وهذا الافتضاح فيهوهذه الشهرة ااعظية لاينفكون من كذبة 
ادال رن دراه الاالي سوا ونعوذ بالله من البلاء فائهيوا لما 
فت به هذا الكذاب كتابه ونا ليفه ماذا جمع هذا الفصل على صغره وانه 
إمطان يسيرة من الكذب والجبل 
واحسن ماني ؤالد وجهه ‏ فس على الغائب بالشاهد 
ثم ذ كر لوقا الطييب في الباب الثالث منه نسب المسيح عليه السلامفقال 
انه كان يظن انه ابن يوسف الا المندوب الى علي الى ماثان الى لاوي 
الى ملي الى بتاع الى يوسف الى متاتيا الى اموص الى ماحوم الى اشسلا 
الى انحا الى 3 الى مينثا الى ”عفني الى «صداق الى بجندع الى بو م 
الى رشا الى رد بابل الى صلتيايل الى بادي الى ملي الى مر الى اديع الى 
قرصام الى الران الىهار الىيشوع الى لونا الى الياخمم الى مككااياز الىمتاع 





تسبح 552222222 ٍٍ 


الي 














١‏ يا 


ص صو ا ا ا ل 





|| الى مئانا الى ناثان الى داود النبي صلى الله عليه وسل فم 5 03 نشب ذاود 
6 5 ره دئ حرق حرفا 
3د قال ابوشمد 6 رضي الله عنه فاعجبوا لهذهالمصيبة الحالة بهم ما الخشها 


1 واوجشها واقذرها واوضرها وارذطا.وانذها مى الكذاب ينس ب المسبيح الى 


ْ يوسف النجار ثم ينسب يوسف الى الملوك من ولد سلوان بن داود عليعا 
السلام انا فابا ولوقا يدب يوسف النجار الى اباء غير الذي ذكر متى حتى 
يخرجه الى نأتان ؛ن داود اي سلوان بن داود ولا بد ضرورة من ارن 
ككرت اد السين كنذا 1 متى او لوقا او لا بدان يكون كلا 
النشبين كذيا فيكذب الملعونان جيم ولا يكن البتة ان يكون كلا 
الأسيتين حقا ولوقا عندم لوق الله صورمم والاق وجوههم ولقام البلاه 
والقق عايهم الدمار واللعنة في الجلالة فوق جيم الانبياء عليهم السلام فهذه 
صفة اناجيلهم فاحمدوا | الله تعالى ابيا الموامنون على السلامة والعدمة وقال 
بعض ا كابر من ساف منهم من مضليهم ان احد هسذين النسبين هو 
أب الولادة والنس.ي الا خر نسب الى اسان تنئاه علىما قد كان فيقدم 
من بني اسرائيسل من ان من مات ولا ولد له وتزوج اخر امرأ نه نسب 
الى الميبت من ولدت من هذا الي فةلنا لمن عارضنا منهم بهذا الهوس من 
للك بهذا واين وجدته لاوقا او اتى والدعوى لا نمز عنها احدوضي باطلة الا 
ان يعضدها برهانو بعدهذا ذا النسبينهو سب الولادة وايهما هو ندب 
الاضافة لاالحقيةة فايها قال قابءليه قولهوقيل له هذهدعوى بلا برهان 
ذان قال ان لوقا لم يل .ان فلا ولد فلانا كا قاله متى لكن قال المنسسوت 
الىعلي قلنا وهكذا قال في اباء على ابا فا الى داود ثم الى ابراهي ثم الى 
وح تمالىادم سوا سوا فى في اسم بعاد أس سم وفي اب يعد اب ولا فرقافكرى 
نس داود الى , براههم وابراهم بم الى نو ونوسح الىادم ك3 ايضاعل الاضافة 
لاعلى ام قلت في أسب يوسف الى علي هذا عب فاذ لاسبيل 


1 | الى اص 3 هذهاإدعوى في كذب وضع الكذب ف احد السبينضرورة 











الامامة لي" ونظاهر بدلك وخرجبت 
حماعة منهم بالكرفة في بنيكندة 
حتى وفف بوسنسين تمر القنؤوال 
العراق في ايام هشام بن عبد الماك 
على قصئه وخبث دعوته. فاخذهوصليه 
زع التجلي ان عليا عليه السلام هو 
الكف السافظ من السماة ور يما 00 
الكسف الساقط من اللماء هوالله 
عزوجل وزع حين ادعي الأعامة 
لنفسه انه عرج به الى السهاء ورا نى 
معبوده فسح بيده رأسه وفال له يا 
في انزل ف بلغ عنى ثم اهبطه الى االارض 
فهو الكسف السافط من المماء وزع 
ايف ات الرسل لا تنقطع ابدا 
والرسالة لا تنقطع وزع أن الجنة 
رجل امرنا ؟والاته وهر امام الونت 
وان النار رجل امرنا بعاداته وهو 
خصم الامام وتاول الجرمات كلبآ 
على سياه رجال ام اله تعالى معاد انهم 
وناول الفرائض على اسماهء رجال 
اعرنا تبوالاهم واسهول اصعابه فقتل 
3 وال امواهم واكقلال 
سام وم صئف من 00 ْ 
ا من حل الفرا نض وادره 
على اسياء رجال هو اركف من 1 
بذلك الرجل وعرفه فقد سقط عنه 
التلكليف 0 عنه الطاب اذ 
وصل الى الجنة و بلغ الى الكل وما 
ابدعه العولي ان 5 اونا كا حلفا 
رمم علي بن ابي 
طالب + اللاطارة احواب الي الططاب: 
مد بنالي. ز ينب الاسدي الاجد 
وهو الذي عزا نفسه الى الي عبد الله 
حعفر إن متمد الصادق' ذلا ونف 


ألله هو عسي بن 


الصادق على غلوه الباطل في حقهتبرا 
مته ولعنه واخبر أعضابه بالبرادة منه 
منه وشدد القول في ذلك ويالغ في 
التبري عنه واللمن عليه فلا اعتزل 
عنه ادع الامر لنفه زع ابو 
الخطاب ان الامُة اننياء ع ألحة وقال 
بالمية جعفر بن عمد واللية ابائه ومم 
ابناء الله واحباذه والالمية نور في 
النبوة والنبوة نور في الامامة ولا يخاو 
العالم من هذه الاثار والانوار وزعم 
ان جغفرا هو الاله في زمانه ولس 
هو الهسوس الذي يرونه ولكن لا نزل 
الى هذا العالم ليس تاك الصورة فرأ ه 
الباس فيها وما وقفعسي بن «وءى 
صاحب المنصور على خيث دعوته 
قتله سية الكوفة وافترقت المطابية 
بعده فرقاً فزجمت فرقة انالامام بعد 
ابي الخطاب رجل يقال لهمهمر ودانوا 
بسكا انوا بلي الطاب وزعموا أن 
الدنيا لا تفنى واف الجنة ثي الني 
عيب الداس من خير ونهمة وعافية 
وان الناربثي الني تصيب الناس ءن 
شرومشقة وبلية واستلوا اخمر والزنا 
وسار ب الخرمات ودانوا برك الصلاة 
والفر انض ول عى هله الفرئة “مر ية 
وزجحمت طائفة ان الامام بعد الي 
الخطاب بز يغ وكان يزع ان جعفرا 
هو الاله اي ظهبر الاله بصورته للفلق 
وز أ أن كل مومن يوحى اليه وتاول 
فول الله تعالى - كان . أدفس ان 
يموت الاباذن الله اي بوحى من 
ألله اليه وكذاك قوله تعالى واوحي 
ربك الى ال وزع ان في اصحابه 
من هو اففل من جار يل وميكائيل | 


يصيبك مكروهفاجابه إسوع وقالله قدكتب ايض انلاثقيس 
سسحتت 2_7 ج22 7_7 





عيانا والجد لله رب العالمين*فصل وني الباب الثالث من انجيل فلفق 
يسوع يعني المسيع بالمفاز وساقه الروح الى هنااك ولبث فيهليقيس ابلس 
نفسه فيه فلا ان مشي ار بعين يوم بلياليها جاع فوقف اليه الجساس وقال 
له ان كنت ولد الله فامر هذ الجنادل تصير لحرا فقال يسوع قد صار 
مكتوبا بان عيش امرء ليس بابز وحدءولكنفي كل كلة تخرج من ف لله تعالى 
وبعد هذا اقبل ابليس في المدينة المقدسة وهو واقف يك اعلى بنيانها 
وقال له ان كنت وإد الله فترام منفوق فانه قدصار مكتو يا بانه سبعث 
ملائكة يرفدونك ويدفعون عنك حتى لا يصيب_قدمك مكروه فاجأبه 
بسوع وقال لدقد صار مكتوبا ايضا انلا ينبس احدالعبيدالحه ثم عاد اليه 


1 ابلس وهوني اعلى جل منيف فاظور له زنه ة جرم الدنيا وشرفها وقاللهاني 
ب ملكاك كلما ترى ان 'عورت ليفقال له إسوع اذهب يا منافق متبقر1 


فقد كتب ان لايعبداحدغير السيد المدولا يخدم سواه فأ يس عنهابايس 
عند ذلك ونضىعنه واقبلت الملائكة ونولت خدمته*وفي الباب الرابع من 
انجيل اوقا فانصرف يسوع م م نالاردن بمشوامنروحالقدس وقادءالروح الى 
القغار ومكث فيه ار بمين يوما وفايسه ابلييس فيه ول يأ كل شيمًا في تنك 
الاربعينيومافا كلها جاع فقال لهابليس ان كنت !بن الثدفاً مرهذا الحجر ان 
محرا فاحابه يسوع وفال له فدصار مكو يانه لبس عيش الا « دي في 
المبزوحده الا فيك ل كلة لله ثم قاده ابليس الى جبل منيف عال وعرض 
عليه ملك جميغ الدزا من وقته وقال له سأ ملكاك هذا السلطارنف 
وانزلك ؛عظهجه لاني قد ملكته وانا اعطيه من وافقني فان مدت لي كان 
لكك اجمع فأحابه إسوع وقال له فد صار مكتو ب ان تعكة اليد 5 


وتحديه وحده مم سأقه الى برشلام وصعذده ووقفه عل صؤرة الت ف 


أاغلاه وقال له ان كنت ولد الله فلس بس بهن هنا لانه مكتوب انببعث 


ملائكة لحرزك وحملك في الاكف حتى لا تعثر بقدمك في حير ولا 
السيدافك 


قال 





5 ا هت 2 222222 


*» 


*9 قال اروحمد 96 رضي الله عنه في هذا الفصل عجائب لم لهم باط منهأ 
اوله_ا اقرار الصادق عندم بان ابلس قاد المسريج مرة الى حبل ٠يف‏ 








وانقاد له ومضي معه وقاده مرة اخرى الى اعلى حذرة في بيت المقدس فا 
نراه الاينقاد لابلبس حدث قاده ولا خلو منان يكون قاده فانقاد لهمطيم 
ف رامال ععرفا تحت حم الشيطان وهذه والله منزلة رذيلةتجدا 
اويكون قاده كرها فهذه منزلة المصروعين الذين بتخبهليم الشيطان من 
المس حاشى للانبياء من كاتا الصفتين فكيفن اله وابن اله يزعمهم وما 
ممع قط باحمق من هذا الموس وتحمد الله على عظيم 
الاخرى كيف يطمع ابليس عند هؤلاء النوكي في ان اسهد له خالقه وفي 
ان بعبده ربه وفي ان مخضم لدمن فيدروساللاهوتام كيف يدعو ابليس 


4 5 الطامة 


ر به واللحه الى ان يعبده والله اي لاقطم ان كفر ابلس وسمقه ل بلغا قط . 


هذا المبلغ فهذه ا بدة الدهر ثم سمب ا خركيف يني ابليس رب الدنبا 
وخالقها ومالكها ومالكه والهنا والمه في ان ملكه زبنة الدنيا فبذهكا اقول 
عامتنا أعطه من خيزهكسيرة ما هذه الوساوس انيلا ينطلق بها الالسان 
من حقه 06 المارستان او عيار كافر *ستضؤف بقوم رق يوردثم ولا 
يصدارم ماشاء كان فان قاو ها دما الناسوت وحده وابامعني ابلس 
وحده قلنا فان اللاهوت والناسوث عندكم متمد ان يمن انهما صارا شيا 
واحدا والمسييح عندك اله معبود وقد قلتم هاهنا ا نابليس قاداليحفاتقاد 
له المسرسج ودعاه ابليس الى عبادتهوالمجود له ومناهابليس كلك الدنيا وقال 
لييح وقال. له المسسييح اوقال ليسوع وقال له يسوع وعلى قولكم انه انما 
خاطب الناسوت اما دعا نصف المسييج ونصف يسوع وانما منىبزينة الدنيا 
نصف المسييح فقد كذب لوقا ومتى على كل حال واهل الكذبها فكيف 
ونص كلامعا جزت ألسنتها في اغلى م من هذا ويوجب ان ابلس 

انما دما اللاهوتلانه قالله ان كنتابناللدفافمل كذا ولوم يكن من هذا 
في الاناجيل الا هذا الفصل الاجر وحده لكنى فكيف وله فيها نظائر مة 


( الفصلى ) + 


وزع ان الانسان اذا بلغ الال ل 
بقال انه مات لكن الواحد منهم اذا 
بلع النهاية 0 الى اللكوت 
وادعوا كلهم معاينة امواتهم ونكموا 
نهم يرونهم بك وعشيا وسعى هله 
الطائفة * البز يغية وزعمت طائفة 
أن الامام بعد الي الخطاب عمين 
ابن بنان المجلي وفالوا كاقالت الطائفة 
الاولى الا اه نهم أعأرفوا باهم يموتون 
وكانراركل تصرا هه الكناسقد 
الكرفة يجتمعون . فيها على عبادة 
الصادق فرفع خبرم الى يز بد ببن, 
مر بن هبيرةفاخذ سميرًا فاه قي 
اكناسة الكوفة ولع هذ والطائفة* 
العحلية وزعمت طائقة ان الامام 
بعد الي الخطاب. مفضل الصيرفي 
وكآن يقول <بر بوببة عفر دون 
من هوالاه كلوم 
جعذر بن مد اأصادق وطردم ولعنيم 
فان القوم كليم حيارى ضالورفت 
جاهلون بحال الاثةنائ.ون#الكيالية 
اتباع امد بن الكبال وكان من 
دعاة واحد من اهل البنت بعد جعفر 
ابن مد الضادق واظنه هرم الام 
المسنوز بن واعله مهم كلات علمية 
تخلطما برا يه الفائل وفكره العاطل 
وابدع مقالة فيكل باب على عل 
قاعدة غير «سعوعة ولا معقولة ورها 
عائد امسن في بمض. المواضع ولا 


نبوتة وزسالته 1 


وقفوا على بدعته تبروا منه ولمنره 


وام واشيعتهمجنابذنه وثرك مغالطته 
وما عرف الكيال ذلك صرف الدعوة 
الى نفسه وادعى الامامةاولاثٌ ادعى 
انه القاثم ثانا وكان من مذهبه إن 


كل من قدر الآفاق على الانفس 
كد ان بببن مناشم العالمين اعني 
عالم الافاق وهو العالم العلوي وعالم 
الانفس وهو العالم السفلى كان هو 
الامام وان من قرر الكل . في ذانه 
وامكنه ان يبي نكل كلى في شخصبه 
المعرن الإزشي كان هو القائم قال ولم 
يوجدفي زمن من الازمان احديقررهذا 
التقرير الا احمد الكيال فكان هو 
القاع وانما فبله من انقى اليه اول 
على بدعته ذلاك انه الامام ثم القائم 
و بقيت من مقالته ف العالم تصانيف 
عر بية وتجمي ة كلها زخرفة ٠ردودة‏ 
غرءا وعقلا قال الكيال العوالم 
ثلاثة العالم الاعليوا العالما لاد فوا العالج 
الانساني واثيت في العالم الاعلى مسة 
اماكن الاول مكان الاما كن وهو 
59 فارغ لا إسكنه موجود ولا 
يدبره زوحاني وهو معيط بالكل فال 
والعرش الوارد 3 الشرع عبارة عنه 
ودوته مكان النفس الاعلي ودوته 
مكان النفس الناطقة ودونه مكان 
النفس اللكروانية ودونه مكان النفس 
الانسانية قالوارادت النفسالااسانية 
الضمود الى عالمالنفس لاع فصعدت 
وخرفت الكانيري اعني الميوانية 
وااناطقية فلا فربت من الوصول الى 
عام النفس. الاع ل كلت والسرت 
وتحيرت وتعفنت واستجالت اجزاذها 
فاهبطت الى العالمالسفلى ومضتعليها 
أكواروادوار وش ني نلك الحالة من 
العفونة والاستهالة ثم داعت .عليها 
النفس الاعلى وافاضت عليهامن انوارها 
جز لجدثت النراكوس في هذا العالم 





وده 








ونحمد الله على السلامة 


9 فصل قال ابوعمد 4 رضي الله عنه ودكر في الفصل الذي تكلمنا عليه 
ان السيح عليه السلام احنشى من روح القدس وني اول باب من انجيل 
لوقا ان يحبى بن ذكريا احنشى من روح القدس في بطن امه وان ام يحبى 
احتشت ايضأ من روح القدس ذا نرى للمسبح من روح القسدس الا 
كالذي يبي ولام يحبى من روح القدس ولا فرق فاي فضل له عليها 
94 فصل 6 قال ابوعمد وني الباب الثالث من انجيل متى فلا بلقه حبس 
يحى بن 0 ني ان خواا وتخل من مدينة ناصرة ورحل وسكن في 
كر ناحومعلى الساحل في رابلون ولفثالي ليتم قول شعيا ابي حيث ةلل 
ارض رابلون وثغثالي وطريق الر خلف الاردن وجلوال الاجناس وكل 
من كان بها ني غلة ببصرون نور عظها ومن كان ساكنًا في ظال الموت 
بها يطلع النور علهمومن ذلك الموضع ابندأ يسوع بالوصية وقال توبوا فقد 
آداني ماكوت السماءو يناهو يمنى على ريف العر بحر هال اذبصر باخو ين 
احدها بدعى تععون الى باطرة والاخر اندرياس وها يدخلان شياكها 
في الحر وكانا صيادين فقال لا اتبعاني اجملكما صيادي الادميين فليا 
وقتهما ذلك من شيا كه واتبعاه ثم تحرك من ذلك الموضمو بصر باخوءن 
بها وها يعقوب ويوحنا بن سبذاي في مركب مع ابيعا يعد أن شباكع| 
فدعاه| فقلياذلاك الوقتمنشباكها ومن ابنهاؤمتاعع) واتبعاه هذا نص 
كلام متي في انجله حرفاحرفأوفي اول باب من لتحيل مارقش قال فبعدان بلى 
يحبى افبل يسوع الى جلهال ملك الله وقال ان الزمان قد تموتداني ملك الله 
فتو بوا ولقبلوا الانجيل فلا خطر جوار يحرجيهال نظر الى “مءون واندر ياس 
وها يدخلانشبكتهاني العروكانا صياد ين فقال لها يسوع اتبعاني اجمككم 
صيادءن للا دميين فتركا ذلك الوقت الشبكة واتبعاه ثم تمادي قليلا 
فابصر يعقوب بن سيذاي واخاه يوحنا وها في المدكبيمندمان شبكتها 
فدعاها فتركا والدهها مع العالين باجرة في المركب واتبعاه هذا نص كلام 








ل 





دي 


سس مس 222222777777770 -<22752ا22ا22ئ 


مارقش في انجبله حرفا حرق وقال في الباب الرابع من انحل لوقا و ينها 
الجباءعات يوم تزدحم عليه رغية في اسئّاع كلام 1 وكان في ذلك الوقت 
'واققاً على ريف بحيرة بشيرات اذ صر كين في اميرة قد نزل عنعا 
اصعابها افسل شيا كيم فدخل يسوع احدها الذي كان امون وسألدان 
يتح بدعن الريف قليلا فتعد في المركب وجعل يوصى الماعات مهفلا 
اهسك عن الوصية قال اشمعون -لإبجوالقوا جرافاتكم الصيدفقال لوتعمون 
يا معل قد عذيذا طول البل ولم نصب شيا ولكناء نلق المرافة بامرك وقولك 
فلا القاها قيضت على حيتان 00 جايلة فكادت أقطع الجرافة عرد 
كثرتها فاستعانوا باصعاب المركب الثاني وسالومم ان يعينوهم على اخراجهم 
ا فاحتعواءلي ا وشحنوا منها ام 0 تىكادا انيغرقا فلا بصم بذاك ثعمون 
الذي يدعي باطرة سجد لإسوعوقال اخرج عني ياسيديلانيانسان مذب 
وكانقد حار وكل م نكان معه لكثرة ما ما اصابوا من اليثان وحار يمقوب 
١‏ و يوحنا أبنأ سيذاي فقال سوع اممون لاضف ذا' 
الادميان 'تفرجوا الى الرزيف الا خر مركيينم وتخلوا م 
واذعوه هذا نص كلام لوقا 


لك دده ادا 6 ن ادوم 
0 ماكان م 
0 


يو<نا بن سبذاي قال وف لوم اخرون يبى إن زكريا | العين وائمًا ومعه 


في انجيله حرفا حرفا وفي اول باب مره 


لليذان من تلاميذه فبصر يسوع ماشيا فقال هذا خروف الله فنهم ذلك 
منه التليذان واتيما إسوع فالتفت اليها دوع أذ راها يتبعانه وفال لاما 
الذي طلءمًا قالاله يافعلم ارننسكنك فقاللا اقبيلا فابصرافتوحها لمدورانا 
مسكنهوبانا عنددذلاك اليوم وكانا في ااساعة العاشرة وكان احدالثليذين 
اللذين اتبعاه اندر ياش اخو معمون العى باطره اد الاثي عشر فلقى 
ا اخاة تمعون وهو اود اللذين معما دن يَى 0 أذ نظر اليه وقال له 
وحدنا امسج ثم اقبل اليه به فليا بصر به 0 قال له انت ثمعون بن و 
وائث لس ىكيف وترجمته 0 نص كلام بو<ذ افي انجيلدحرفا حرفا 

ع قال ابوشقد 2 رذى 0 ع4 فاتجوا شه الفضاتٌ و ملوها الفق 3 








وعد ثتال#هوات والارض والمركيات 
هن المعادن والنيات واطميوان والاسان 
ووقعت في بلايا هذا التركيب تارة 
و فار قار لت وار 
ترح وظورًا. سلامة وعافية وطورًا 
بلية وجنة حت بغظم رالقائمو يروها الى 
حال الكال ولفل التراكيب وتبطل 
المنضادات ويظهر الروحافٍ على 
الجسماني وما ذلك القائم الا احمد 
الكيال ثم دل على تعيين ذاته باضعف 
ما يتصوروا وص ما يقدر وهو انا»م 
احمد مطابق لاعوالمالار بعة فالالف 
من “هه في»ق|بلةالنفس الاعلى والماء 
في مقابلة النفس الناطقة واايم في 
مقابلة النفس اللمووانية والدال في 
دقابلة النفس الانسانية فال فالعوالم 
الار بعة لي المبادي' والسائط واما 
مكان الإما كن فلا وجود فيه اأبئة 
ثم اثبت في مقابلة العوالم العاوية 
العالم السغلي السمائي قال فالسماء 
خااية وش في مقابلة مكان الاماكن 
ودونها الثار ودونما الحواء ودومسا 
الارض ودوما الماه وهذه الار بعة 
في مقابلة العوالم الاربمة ثم قال 
الانسان في مقابلة النار والطائر في 
قال الراء واطروان سيك قال 
الارض واموت في مقابلة الماء لجل 
مركر الماء اسفل المرا كرو لوت اخس 
امركبات م قابل العال الاق افى الذي 
هو احد الثلاثة وهو ءال الانفس مع 
فاق العالن الاوليت الروحاف 
وساف ذال اللراس الركد ده 
خمس فالسعم في مقابلة مكان الاءا كن 
اذ هو فارغ وفي مقابلة السما«والبصر 


في مقابلة الافش الاعلى هن ا لروا ف وفي 1 
مقاباة النارهن السما وفيه انسان ٠‏ 


العين لان الانسان تقض بالنار 
والم في مقابلة الناطني ٠‏ 0 
واطو 1 هن الأسياف لان الثم ٠ن‏ 
الطواء بأد وحد أنموا لذو قفي 1 
الميواف من الروحاني والارض هن 
الإساني وام وان نص بالارض 
والطم بالميوان والأمس في مقايلة 
الانسافي من الروحافي والاء ,زر 
المسالي والموت مقتص بالماء واللس 
بالحوت ور ها عبر عن الهس بالكناية 
فال احمد الف وحاء وسيم ودال 
وهو في مقابلة العالمين اما في ٠قابلة‏ 
العام العاوى الروحاني فقد ذكرناواما 
في ٠ق‏ بلة العال الي لجسا في الال 
يدل على الاسان واطاة على الليوان 
داليم على الطائر والدال على اموت 
نالالف من حيث استقامة القامة 
كالانسان والطاء كاطيوان لاله 
معوج متكوس ولان اللاه من ابتداء 
اسم اطيوان واليم 
والدال يشبه ذنب الموت ثم قال ان 
البارئي تعالي اغا خلق الانسان على 
شكيل امم احد فالقامة مثل الالف 
واليدان مثل الماء والبطن مثل البم 
والرجلان مثل الدال ثم من 5 
اله قال الانبياء م قادة اهل التقليد 
واهل التقليد عميان والقائم قائد 


لشيه 1 س الطير 


اهل البصيرة واهل البصيرة اولوا 
الالباب وانما يحصاون البصائر مقابلة 
الآفاق والانفس والمقابلة كا سممتها 
دن اخس المقالات واو المقايلاث 
بيث لا #جير ءاقل ان مها 











ومارفش على ان اول ما كانت صعية ثعمون باطره واخيه اندرياش ابني 
فانها كانت بعد ان مون يحبى بن زكريا اذ وجدها المسيع وما 
يدخلان شبكتها في اليحر لاصيد وقال اوقا انه وجدها اول ما صعباه اذ 
وحدها فد نزلا من اأر اك لفسل شيا كها وانهما كانا قد تعبا طول 
اللبل ول يصيدا شيا وقال يوحنا إن اول ما 
“عدون ,أطرهوهو واقفمم يحبى بن زكر با واندكان تليذا ليجبى وان >بى حينئذ 


بوث لديم 


كتياه اد َك اندرياش اخو 


ا امد اناس فلا “عم اندر يا ش قول يحى اذ رأى المسيع هذا خروف 


الله ترك حي وصوب اج وذلاك في الساعة العاشرة وو بات عنده تللك 
الاجلة م مذي الى احيه “عون باط ه واخيره واتي به الى السييح فصويه 
وي اول صورده له فبعضهميقول اول صعية باطرهواخيه اندرياث ش السييح 
كانت بعد مون يحبى إن زكر رياوهو قولمتى و«ارقش وبعضهم يقولان 
اول صعية به تعدون باظره ا َه بح كاات فيل ان ! لمن يحبى وهو 
قول يوحنا وبعضهميةولاول صعبة باطرة واندر ياش ليسم كانت اذ وجده| 
يدخلان شيكتها للصيد جيم فتركاها وصحباه من حيائذ وهو قول متى 
ومارفش و بعضهم يقول ان اول سعبة باطره واندر ياش المسيج كانت اذ رام 
اندر ياش وهو وافف م يحى وهو ليذ حى يوممذ فرا 1 مسح ا 
فقال بحبى هذا خروف التدفترك الدرياش يحبى وصعب امس ييحم ن حيئذ 
6 مذي الى اخيه ثعمون وعرفه انه قد وجد السييح واقي به اليه فصورى 
من حيئذ وهو قول يوحنا فبذه اربع كذبات في أسق احداها في الوقت 

الذي كان ابتسداً دا إن فيه والاخرى في الموضع الذي كانت 
اول دما السرج فيه والنالثة في رتبة صحبتعا البح اما ام احدها 
قبل الثاني والرابعة يِه صفة الخال التي وجدها عليها اول ما صحباه 
وبالضرورة ندري ان احد هذه الالجتلافاث الاربعة كذب بلاشك 
ومثل هذا لأ يكن ألبتة ان يكون من عند الله عزوجل ولا من عند نبي 
ولا من عند صادق بل من كذاب عيار لا ببالي بها حدث واغرب شي» 








ف 





في ذلك قولم كلهم ان يونعنا بن ميذاي هو ترحم انجيل متى من العبرائية 
الى اليوناية فاذا راى هذه القصص في انجيل متى بيخلاف ما عنده فلا 


8 
بذ ضصرورة من ان يكون عرف ان قول مى كذبأو عرف اله حق لا بد 


"من احدها ضمرورة فان كان قول متى كذبا فقد استماز يوحنا ان يورد 
الكذب عن صاحبه المقدس الذي هو عندم اكبر من مومئ ومن سائر 
الاننياء وان كان قول متى حم فقد قصد روحنا لايراد الكذب فيا اخبر 
هو به في انحيله لابد من احدها ولقد كانت هذه وحدها تكنى في بيانان 
الاناجيل من تمل كذا بينملهونين شاهمت وجوههم وحافت اعئة الله 
فصل وفي الباب الرابع من انل متىان المسسي قال لتلاميذه لاتحسبوا 
افي جد ت لض التوراةو كتب الانبياء اذا أ تيت لاقامها امين اقول لكم الى 
ان تيد السماء والار ض لا تديد باء واحدةولا حرف واحد من اأدور اعت 
ام للميع فن حلل عهد! من هذه العبود الصغيرة وحمل الناس على تحايله 
فس .دعى في مككوت السعوات صغيرًا ومن تمه وحض الئاس على اتقامه 
فس .دعى في ملكوت روات عظها وني الباب السادس عشم رمن اميل 
متى ستول المعوات والارض ولا >ول كلامي 
قال ابو مد 96 رضي الله عنه وهذه نصوص لقتضي التأيد وقنع من 
اننسيخ جلثم ل يض بد الفصل الاول المذّكور الا اسطار يسيرة حتى 
كر متى انه قال لم المسيج قد قبل من فارق ديك كا كباب 
طلاق قال وانا اقول 8 من فارق امرا ته الا لزنا فقد حمل ذا سبيلا الى 
الزنا ومن تزوج مطلقة فهو فاسق وهذا نقض لمكم التوراة الذي ذكر اله 
م يأت لنقضها لكن لامامها ثم حكون عن بولس الملءون انه نعى عن اللئان 
وهو من ا كد شمرائع التوراة وعن تعمون باطرة المسمفوط انه اباح! كل الخاز ير 
وكل حيوان وطعام حرمته التوراة ثم ثم قد نقضوا شرائع التوراة كلها اوها 
عن | خرهامن السبثواعياد الهود وغيرذلك وثم معهذا العمل لاختلفون 


في ان المسييح وجيع تلاميذه بعده ١‏ يزالوا يلتزمون السيث واعياد الهود 











فكيف برمى ان يعلقدها واجب من 
هذا كله نأو بلانهالفاسدة ومقابلانه 
بين الفرائض الشرعيسة ‏ والاحكام 
الدينية و بينموجودات عالي الأفاق 
والانفس وادعاؤه اله مثفرد بهسا 
ا 43 له ذلك ولد يق هكثير 
من اهل العم بلقرير ذللك لا على 
الوجه المزيف الذي فررء الكيال 
وحمله الموزان على العالمين والعمراط 
على نفسه واسانة على الوصول الى عله 
من البصائر والنار علي الوصول الى هأ 
بضاده ولمأكانتاصول علهما ذكرناه 
أفانظر كيف يكو حال الفروع»* 
المشامية عاب الحشامين هشام بن 
المع صاحب المقالة فيالنشبيه وهشام 
بن سالم الموالييي الذي تمع علي «نواله 
في النشبيه وكان هشام بن اليم عن 
0 الشيمة وجرت بنه وبين الي 
المديل مناظرات في علم الكلام منها 
في النشبيه ومنها في تعلق الباري 
تعالى 5 ابن الراوندي عن هشام 
انه قالان بين معبودمو بين الاجسام 
تشابها ما بوجه من الوجوه وولاذاك 
لادات عليه حى الكبي عية اله 
قال هو 0 دو أبعاض. له قدر هن 
الاندار ولك لا بشبه شيك من 
الخلوقات ولا يشييه شي: ونقل عنه 
انه قال هو سبعة اشيار إشير نقسه 
وانه في مكان مخصوص وجهة فصوصة 
وانه لترك وحركته عله وإست من 
مكان الى مكان وقال هو متناء 
بالذات غير معناه بالقدرة وح عنه 
ابوعسى الوراق اله .قال :ان الله 
تعالى مماس لمرشهلا يفضل منه شيء 


4 


0000 
من العرش ولا يافل عن العرش 


شي" منه ومن مذهب هشام انه م 
يزل عالما بنفسه ويعل الاشياء بعد 
كرنها بعلم لا يقال فيه محدث او 
قديم لانه صفة والصفة لا. توصف 
ولا يقال فيه هو هو او غيره او بعضه 
ولس قوله في انقدرة والمياة كقولة 
في العم لانه لا بقول بمدوم..ا فال 
ويريد الاشيا' وارادة حركة إبست 
غير الله ولا في عيده وقال في كلام 
الباري تعالى انه صفة لله تعالى لا 
يجوز أن يقال هو مذلوق ولا غير 
مخلوق وقال الاعراض لا تصمم ولالة 
على الله تعالى لاك هنبا ما يشدث 
استدلالة وما يستدل به على الباري 
تعالى يجب ان يكون ضروري 
الوجود وقال الاستطاعة كل ٠١‏ لا 
بكون الفعل الا بدكالا لات والجوارح 
والوفت والمكان وفال هشام بن سالم 
انه تعالى على صورة اسان اعلاه 
يجوف وأسؤله “عت وهو أور اطع 
يتلا لأ وله حواس خم سويد ورجل 
وانف واذن وعين ونم وله وفرة سوداء 
وهو ا لبس لهم ولا 
دم وقال هشام الاسغطاءة عض 
المستطيع وقد نقل عنه انه اجاز 
المحصية علي الانبيا: مع قرله #ميمة 
الامة و يفرق بينهها بان لبي يوحي 
اليه فيابه على وجه الخطا فيتوب منه 
والامام لا يوحي اليه هب عصويى 
وغلا مشا م بن الح في حوق علي <تى 
.“قال انه آله واجب الطاعة وها 
عشام بن اطلبعصاحب غور في الاصول 
لا يجوز أن يغدل عن الزامانه على 


عشرهن 


و لعبييم الى ان ماتوا على ذلك وا تع انا اخذ أبلةالفصح وهو يفصح | 
علىسنة الهود وشر 02 فكينهذافلا 
الي اسبح جهارًا اذ أخبر انه لم يأت لنقض التوراةثمنقضها فصم انه اتى 

لما اخبر انه " أت له من نقضها دهذا كذب لا لا مذحل عنه ولا إبد مم 0 
ان يروامن ان المسيس*#ذوط يدع فيهلمكوت السعوات صغيرًا لا عظياً 
لانه مكذا اخبر هو ته نحال عهداصغيرًا من عهودها وهو قد حلعهودً! 


فلا بد لمن لش يضيقوا الكذب 


نهىءن القصاص 
الذى جاءت 4 ااتوراة فل ل قد 0 العين 0 بالعين والب أسن با بالسنوانا اقول 


لا تكافئوا 5 إسيئة ا طم خدك الاءن فانصب له الاليسر 
346 قال ابومد 6 رضي الله ء: 


او عن اخرم رايم عن خ الوم بعصية ة الله تعالى وعؤالقة السبعوة نهم 


2 من عهودها اذحرم الطلاق وقد أباحته التوراة ونم 


0 بد مم دن ان إشهدوا على انفسهم 


يدعون في ملكت العووات صخار اذ أقضوا كك م التوراة اوذاءع ناخرها 
ولاكهم ههنا دعوى النسن البتة لامهم حك | 5 اوردنا عن السيح انه 
قال اقول > م الى ان تيد السماء والارض لا تيد باء واحدة ولا حرف 
واحد من ال:وراة <تى يخ م امي فنع من 0 ج+لة وان في ه_ذا امب 
لا نير ررغلا" كا نا نصدؤبان ادا يدينبه أولا ١١‏ تاشاهدنام 
ونسأل الله السلامة ثم 5 ر فيالباب الناه له 
قال للهوار بين الاثر 20 باجمعوم ومن جملتهم يهوذا الاشكر يوطا الذي 
دل عليه الهود برشوة ثلاثين دري كا لماحرثموه في الارض يكون حرم 
فيالسماء و كلما اوه في الارض يكون وال في السماء وفي الباب ااسادس 
ن انجيل هتى انه قال هذا القول لباطره وحذه 

6 قال ابو تمد 6 رذي لله عن ول ذا تاقض عظم كيف ار 
التعايل والتدريم ل وار بين او لباطره .م و انهل ل لتبديل التوراة | 
في ملكوت 
من التوراة 


ن غشره تىان المسيح 


ل ن لاقامها ف . ن انض من عبودها عب | صفيرًا داعي 
السدوات صغير ١‏ وان الدما" و الارض تدان قبل ان بيد م 





الج م ا ا 1 | 


باه 





4 


بأه واحدة او <رف واحد ولأن كان صدق في هذا فان في 55 التوراة 

ان الله تعالى قد لمن من صاب في خشبة وثم يةولون انه صلب فيخشبة 
ولا شك في ان 0 “عون اخا يوسف واندر ياش اخو باطر: ة وفليش 

اد فلون 

تم جميعها فكل هو 
المخذولة قا سمم باطم من هذه الفضائح ابد 

فصل #6 وني الرابع عششر من انيلم مان السيفاللم انا اقول ل كلمن 
اد الك عتك 
ن تفسلك فذهايها نك اسن مر ادال 
ان شك 


ع فعا إلى قول 1 3 | ليد لي هن لذ :وراة دى 
لاء ملعونونياء نه أبن تعالى فا محبوا اضلالهذه الفرقة 


سول على اخيه بلا سلب فقك اودب الوا ل وان 
الي ذ اانا واذهيها عن 
دك اجيم وان اضرت اليك يدك اام 
احسن من ادخال <سدك النار 

000 ابو جمد جا رضي ا 8 كه شرام يرون ان 2 عليه 
السلام امرثم بها وكفهم عنها بلا خلاف بين احد منهم ولايرون القضاء 
لذي 2 منها فهم عل عؤالفة ١‏ المسيح بأقرار' ْ و 3 0 ون التان والاتان 
كان هلد المسيج وكان عفدوناً والمميح وتلاميذه لم يزالوا الى ان هاتوا 
وموك صوم الهود و ن#صوون فصويم و يلتزمون اأسيت الىان ماتواوثم 
قد تاوا هذا كك وجمتوا مكان يلت لاجد والدل وا صاوما؟ ادر لا 
ازيد من ماثة عام بعد رفع السبح فكنى بهذاكله ضلالاً وكفرا ولبس 
منهم احد يقدر على الكار شيء من هذا فان قالوا ان المسيح ارم باتباع 
اكابرغ قلنا لا عليكم بأدأيتم رادت ارفك الوم اجمعوا على ابطال 
مأ احدثه بطارقتكم بعد ماثة عام من نقم اسبح 5 0 


022 





:20 الود غير اوم الاح 3 و فصي 7 آخر 0 لى ماكان 
عليه المسيح م ن تعظم ا وصوم الهؤود 3 عم 000 يلزمكم 
اتباعهم فان قالوا لا انا و و وأى فرق بين اتباع أؤلئك وك 1 


١ 1‏ والحوا ريوك ون اتباع خم فما أحد ثوه أن 








ْ 


المعازلة فان الرجل وراء ما يازمه على 
الحهم وذون ما يظوره من التشنية 
وذلك انه الزم العلاف نقال انك 
ثقول الباري عالم بعل وعله ذاته 
فشارك الحدثات في انه عام ؛ 

و ببابها في إن عله ذاته فيكون مالم 
لا كالعالمين 1 لا نقول هو حي 
كالاجسام وصورة لا كالصور وله 
قدر لاكالافدار الىغير ذلاك ووافقه 
ذرارة بن اغين في حدوث ءإ الله 
تعالى وزاد عليه يحدوث قدرته وحياته 
وسائر صفاته وانه لم يكن فبل خاق 
هذه الصفات عالما ولا قاورًا ولاحيا 
ولا معيماً ولا بصيرًا ولا مر يدً! ولا 
متك وكان يقول بامامة عبد الله 


أبن جعذر 3 ذاوضه فى وا[ ل وم 


يده مم 0 5 أ هومى ‏ بن 
جعفر وقيل ايد 5 م يقل تأماميه 
الاانه اثار الى امصى, نقال هذا 


اعامي ى وانه كان قد التوى على جعفر 

عض الالتواء وحكى عن الزرارية 
ان 7 خمرورية وانه لا يسعجهل 
الامة فان معارفهم كلها ضسرور ية وكل 
مأ إعرفه غير ار رو عندم اولى 
خروري ونظر يأتهم لا بدركباغيرم:* 
النعانية اساب . محمد بن النعمان الي 
حعفر الا<ول الملقب بشيطارن 
الطاق والديعة تقول هو موامن الطاق 
وافئق هشام بن اللدم فيان ن الله تعالى 
لا يعم شيا حتى؛ 5-7 5 
الاراة والارادة نعله تعالك وفال 
ان الله تعالى نور على صورة. انسان 
ويأنى ان يكون نجسماً لكندقالقذه 
ورد في الخبر ان الله خلق ألدم عق 





صورئة وعلى صورة الزحمن فلا بد 
من تصديق اعخبر ويح عن مقاتل 
1 سلوان مثل مقالته في الصورة 
وكذالك يح عن داودالجوا ري ونعيم 
ابن حماد المدمري وغيرها من أصوا 
الحديث انه تعالى ذو صورة واعضاء 
وى عن داود انه قال اعفوقٍ عن 
الفرج واللعية واسألونٍ عا وراء 
ذلك فان في الاخبار ما ينبت ذللك 
وقد صدف ايبن النهان كتبا جة 
للشيعة منه! افمل لم فعلت ومنها افعل 
لا ثفمل و يذكر فيها ان كيار الفرق 
اربعة القدرية واعموارج والعامة 
والشيعة مٌُ عيرت الشيعة بالنهاة في 
الادرة من ن هده الفرق وذكر عن 
هشام بن سالم وتحد بن النعبان انههما 
ا عن الكلام ف الله ورويا تمن 
يوجبان تصديقه أنه سئل عن قول 
الله وان الى دبك المنتهى قال اذا 
بلغ الكلام الى الله فامسكرا فامسكا 
عن القول في الله والتككر فيه 
مانا هذا نقل الوراق ورن 0 
الشيعة*اليونسيةاصحاب يوس بن 
عبد الرحمن التمي مولي أل يقطين 
زعم انالملائكة تحمل العرش والعرش 
يحمل الرب تعالى اذ قد.ورد في اممبر 
ان الملائكة نثظ احيانًا من وطأة 
عفامة الله نعالى على العرش وهو من 
مشيبة الشيعة وقد صدف لهم كنا 
في .ذلك # النصيرية والاصحاقية من 
غلاة. الشيمة ولهم حماعة ينصرون 
مذهبهم وينوبون عن اصحاب 
مقالاتهم وبينهم خلاف في كيفية 
.اطلاق امم الالمية على الاثة من اهل 





ا ل ل 
ّ 


و 


فان قالوا ان اولئك لعنوا ومنعوا من 
3 اعم 0 منم ألمت 3 من تبديل ذي* من عهود التوراة 3 قد 
من اطعتوه في في تبديله له ققد صارم: من ٠‏ لعد السيح أقوى م دن م 
3 وان قالوا ركنا تلبعههم أقروا ان ديهم لا حقيقة ةله وانه اما هو 
اتباع' | شرع كابر دن تبديل 0 عليه ويقال م أرأيتم ان اعرث 
بعض بطارقتكم شرائم اديت إلا خرون م 0 وله 0 طائة 

مم من عل بغيرماشرعت فكي فيكو ن امال فا يدين اوسخغ واضل وافسد 
دند “من 5 هذه صفتهولقد كانلل فيااورد نامن .هذا الفص لكفاية في بطلان 
كلما عليه لوكان لهم مسكة عقل وح قككل دءنمرجعه الى متى اشرطي 
و بو< :مخف ومارقش المرتد ولوةاالزنديق و باطره اللعين و بولس ا موسدوس 
الاضلال ذم ني دين أن تكون هذه صفته وا الجد لله على عظم تمت هعلينا 


دعاوة؟ على ما اصف أ بانا السماوي لقدس اسك قال بعدذلكوقد 
عم ابو انكر تمت اجون الى جم جيم هذا وفي أ حر الانجيلانه 9 قال مم اناذاهب 
ل ابي وابيكم الي 0 0 ليسم َه الت الا م|اسائل 
إن حتهيره بأنه ا؛ 0 عز وجل دون سا ثرمكاومالا 
ان كذبوه في هذا اقول فيد اروا اهد الامرءن ولا بد*ثممن ١‏ ِنْ ذهدوا 
كل من سوى اليمج بان الله تعالى المه ولم يقولوا ان لاله المسبيح كاقل 
هو باسانه فلا بد ضرورة من الاقرار بان الله هو اله المس.-موانسائر اناس 
انثأه الله تعالى او يكذبوا المي في عت 256 وحس.اك. بهذا ساد ١‏ 
وضلالاتعالى الله عن ان يكون ابا لاحد او أن يكون له ابنلا المسيح ولا 


اد اس ولا فرق شن ١‏ 


ما حكون في جميع الاناجول في غير ما موضم انه اذا اخبر المسيحعن نفسه 
معى نفسه ابن الانسان ومن الخال والمق .ان يكون الاله ابن انسان او ان 
يكون ابن اله وابن انسان معأ وان يلد اسان الها ماني اللمق والحال والكفر 


أكثر 


ممص 


عر شرعوا | قانالم واي 00 وأي ١‏ 


فصل #6وفي الباب الخامس من انيل متى ان المسبيح قال لم 00 


غيره بل هوتعالى اله ال سبيواله كلمن هو غير المسييم ايض افص ل6«وكغير | 


ساس يبي يسمت 


ا ا ا ا ا ا ا 00 


ا 











ا 


١ ||‏ كاد مهدا وندوة يالك ٠ن‏ اأضلال 96 فصل 6 وفي الباب التاسع من 
انجيل متي ( فبينا إسوع يقول هذا اذ اقبل اليه احد اشراف ذلاك الموضع 








وقالله انابنتي توفت وانا ارغب اليك انتذهب البهاوقسها بيداك لنى ) 
م( ذكرائه ]ا دخل بيت القائد وانصر بالنوايوالبوكي قال طن اسكتن 
فان الجارية لم قت ولككنها راقدة فأستهزأت الججاعة به ولا خرجت اللجاءة 
عنها دخل علا واخذ بيدها ثم اقامبا حية ) وذكر هذه القصة نفسها في 
الباب السانم من انيل لوقا الا انه قال فيه( ان اباها قال له قد اشرفت 
ص اموت وانه نمض ممه فلقيه رسو ل خبره بآن الجارية قد ماتت فلا 
| 1 )وان 6 قال لابها لا تخف واه ن فى ف فلا بلغا البيت لم يدخل 
ممع نفسه في البيت الاباطرة ويوحئا ويعةقوب وابو الجار د ية وكانت الجاعة 
ب ونه تدم 8 لا كوا ذا 
ووتها فاخذ بيدها ناا وقال باجارية قوب فانصرف عنما زوجها وقامت 
ذن وقني! وأمرنان تام تطعا وجاة"ابواها وامرها ان للا يها أخد) بها فغل 
وذ كر مثل هذا الات الخامسن دن لجرل مارفض 
94 قال ابوتمد 6 في هذا الفصل «صايب جنة احدها كان يكني في انه 
انجيل موضوع مكذوب اوها حكايتهم عن المي انه كذب جهارا اذقال 


انهارا قدة ولت 4٠‏ ة فأ مم 0 4 معرفة 


4 1 م ىِ <ية راقدة لست ميتةنا ن كان ادق فيان اد دك عه 
' بأت باية لا عبيبة وحاثى لله ان يكذب ني فكيف اله وليس للم ان 
يقوأوا ان الابة بي برا ها من الاغاء لان في نص ا يلوم انه قال لابيها 
امن فتحيا ابنتك فلا بد من الكذب في احدالةولينوالثانية ان متى دكران 
: | ولوقا يقول 
ان اباها اتى الى اليج وش عريضة لقت وات به لييريها بعد وان الزسدول 
لقيه في الطريق وقال له لا تعنه فقد ماتث فاحد النذلين كاذب بلاشك 
فعليعا اعاين الله وسطغطه فلا يوز اخذ الدين عن كذاب والثالثة انفراد 
اصعابه 


١‏ بأها 0 الى ا وشي قد ا واخيره عوتها ودعاه لي 


اليم عن الناس عند محيئه بهذة الاية حاثى أبو 7 وثلاثة من 


* 








(الفصل - في ) 











لبت تالا طبور الروحاق يلدي 
السوان امر لا يتكره عافل اما في 
جانبٍ اير كظبور جبر يل عليه 

السلام ببعض الاتتخاص والتصور ‏ 
إصورة اعرالي والخل بصورة البشر 
وأنا في خانب الث كطرور الشيطان 
“ل الشر 
إصورته.وظهور ان بصورةبشر حت 


إعورة الانسان <تى 


1 يتكلم باسانه فإزاك نقول الخال 


عل ظبر بصورة اششخاص و لالم 
يكن بعد رسول الله على اللدعليسه 
وس تماص اففل من علي عليه 
الشلام وبعده اولاده المخصوصون 
م خير الإرية فظبر الم قبصورتهم 
ونطق بلسانهم واخد بأيدمهم فمن 
هذا اطلقنا امم الالمية عليهم اغبا 
اثثنا هذا. الاختصاض. الى ' دون 
غَيِره لان هكان تخصوضا بأ بيد من 
عند الله تعالى ما يتعلق ابناطة 
الاسرار قال النبي صل اللعليه وسل 
انا اك بالظاهر واللة يتولى السمرائ 
وعن هذا كان قتال المشركين الى 
التي صلى الله عليه وسل وقئالت: 
المنائقين الى علي وعن هذا شببه 
بعيسى ابن «ريم وقال ولا ان :يقول 
الناس فيك ١‏ قالوا في عنسى ابن 
مريم والا لقلت فيك مقالا "ور مما. 
اثنتوا له شركة في الرنالةءاذ قاك 
فبك من يقائل على تأو يله 'كاقاتاث 
علي تازيله الا وهو خاصفت النعل: 
فل التأو يل وقتال المنافقييت 
ومكالمة الجن وقلع باب جيبر لا نبقوة 


| جنداية من ادل الاليل كل ان 
| فيه جز اطي وقرة ربائلة او مكرين ‏ . 


هو الذي ظهر الاله بصورته وذلق 
بيده وآء عر بلسانه ؤعن ع هذا فالا كان 
هو موجود قبل خلق العوات 
والارض قال كنا اظلة على مين 
العرش فسيو) فسيمت الملالكة 
بأتبهها فتماك الظلال وتلك الور 
العرية عن الاظلال يي حقيقة وي 
مدرفة لور ارت تال أغاق لا 
ينفصل عنها سواء كانت فيهذا العام 
او في ذلك العالم وعن هذا قال انا 
من احعد كالفي دن الضوء بعني 
لافرق بين النورين الا ان احدهيا 
اسبق والذائي لا حق به نال لدوهذا 
يدل على نوع شر 
ال 2 الآلمي والاصافية 
اميل إلى لقر نن الشركة فى الدوة 
ول اختلافات اخرلم نذكرها وقد 
بزت الفرق الاسلاهية وما بقثالا 
فرقة الباطنية وقد أوردم ات 
التمانيف في كتي, المقالات أن 
<ارحة عن الفرق واما واخلة م 
و بالجلة مُ فوم يخاافون التتيرن 
وسيعين ذرقة رجال الشيعة ومصنذوا 
كتبهم من الزيدية .ابو +الد 
الواسطى وهنصور اب نالاسودوهايون 
بن منعيد العمل لى ووكيع أبن الجراح 


كه فالتصيري يه اميل 


ويحى إن أدم وعيد أله أبن ن: «ومى 
لب صاعل والفضل بن 0 دن 
الجارودية وابو +نيفة بأرية وخرج 
معد بن مخلان مع الامام. :فخرج 
1 براهيم بن عباد إن عوام ويزيد بن 
هارون والعلا إن راشد ومثيم بن 


لشم والعوام بن حوشب ودسلم إئ 


مهيا 2 ابراهيمالامام دن الإمامية . 





نم استككتامه اياثم ذلك والايات لا تطلب لما الجلوات ولا تسر عزن 


الناس وفي الاناجيل من هذا كثير من انه لم يقدر في بعض الاوقات على 
آية مرة يحضرة بلاطس ودرة بحضرة المهود وانه قال نطاب منه ا يقانع 
لا ترون آي الا اية يونساذ بق في بطن اموت ثلاث وما كان هكذا فنا 
فى شار نساراية 0 أذ مناه فلن طح قدو لتال ريق 
3 فصل وفي الباب العاشر من ال ل هتى ان ميمح جمع الى نفسهاثثى عشر 
0 من تلاميذه واعملا 0 ساطان) على الارواح الفمسةان يئةوها وات 


بإدوا م دن كل عرض وهذه اك ى ببأطرة واندرياش 


أثم اول “عون ال 
0 و 


| اخوه ويعةوب ابن سيذاي و يوحنا اخوه وفيليس وبرتلوم! وطوهأ ومتى 


الجابي ويعقوب و بوذا ا'خوه وشععون الكنءاني وي وذا الا شكر يوطا الذي 
دل عليه بعد ذلاك فبعث يسوع هؤلاء الاثثى عشمر وقال للم (لا تسكوا 
في سبيل الاجناس ولا تدخلوا في منداين السامر بين ولكن ١<تذبروا‏ الى 
الضان التالفة من بنى: اسائيل ) ففى هذا الفصل طامتان احداه| قوله انه 
اعطلي اواك الاثتى عشير وسمالم نا 
وان يبروا من كل عرض وتم فهم مهوذا وميدع الانتكال وج بل 


عر 1 31 هوالذي دل عليه بعك ذلك الهود 0-0-7 تى اخذوه وصلبوه بز زيم 


اطانا طانا على الارواح اليمسة 


وضر إوه بالسياظط ولطروه واستزوًا به كر لمهم أله فكِن موز 
الله تعالى و يعطي الساطان على الجن والابراء 
يدري اله ه و الذي دل عليه ويكغر بعد ذلك هذا 3 


من كل مرض*ن 
قول يوحن فق 
انجله ان هوذا المذكور كان ارقا وانه كان خط كلما كان بهديالى 


السيج ويذهمب به فلا بد ضرورة دن احد وحيإن بلا ا 


ان يقرب 


ان يحون المسيح اطلع علىةا اطلع عليه يو<نا من سرقة موذا وخيث باطنه | 
واعطاه عع ذلك الا بات وامورات وحعله واسطة نفو ينادان وحعله 
ان يحرم ويحال فيكون ما حرم وحال عبرم وبالاً في الععواث فوذه 


مصيية وتوقيع بالكفار وتقدم أن لا 0 وسذربة بالدءن ولس هذه 








صف 


ع 


جبببب ل سس ب ب _ حي 

صئة الاله ولا من فيه خير او يكون خني على المسيح من خبث نية يهوذا 
مأ عرف غيره فيذء ملي ان يكون الاله يحبىم! خلق فول ممع قط باحمق 

ن هذه القصص ومن يعتقدها -مًا والثانية قوله ( لا تسلكوا فى انيدل 
3 س ولا تدخلوا مداءن اأسادر بين واحتضيروا ال الغا نالنددة 
التالفة دن نسل بي اسرائيل ) وانه لم ببعث الا الى الضأين النالفة من بني 
اسرائييل وهذا انها امرع بان يككلوه بعد رفعه باقرارع كلهم انه طول كونه 
في الارض لم يفارقه احد منهم ولا هضوا داعين الى بلد ا خر البتة فقد 


0 


7 وعصوه لانهم لم يذهوا الا الى الاجناس فوم ادكه عزوجل 

افك 3 قرارث لإ فصل وني هذا لباب نفسه باقرارممان ال يحقال لتلاميذه 

ما 0 > 3 ل م لا 00 
داين بي اسرائيل حتى يأ قي ابن الانسان ) ة الدنيا ظاهر 

بعد رقعهالىم جيم النا س وي الاب السابع من نكيل مارقش وفي 0 

التاسع من انيل لوقا ان المسيح قال للم ( 

قوم لا يذوقون الموت حتى .روا ملاك 0 ا بقدرة ) 


0 قالابو 0 17 و كذب هذا اقول قدظهر علانة فقداستوعيوا مداين 


اناب ن هألاء الوقوف بعض 


بني اسرائيل وغيرها ول .روا هأ وعدث به من رجوعه بالقدرة علانية قبل 
أن يموت كل 0 
هذا الفصل وحده كغايةلو كان ممعاقل فيان الذين كتروا هذه الاناجيل 
كانوا كذا بون قوم سوه فان قالوا فان في ضيح 0 انيم صلالله 
ا لكل هذا 


غمرته يوهئذ وحاش لله ان يكذب نى فكيف اله ففى 


عليه ودلم قال وا رن غلام خضيرته دن بفي ١‏ 
تمرهادرك الشاعةقات ذلك اأغفلام فىحد الصيا واته كن يول للاعراب 
اذا سأاوه متى لقوم الساعة فيشيز الى اصغرم ويقول ان يستكل هذا 
مره 1 ا 4 الموت 0 3 ااساعة قلنا هذا لفل غاط فيه قتادة ومعيد 
ابن ن هلال كدنا به عن أ اق على ا توهاه من معنى اد رقا نات 


ابن ات الناني عا 0 03 قاله ول الله صلى الله عليه وسلم بلفظه 





ل 





وسائر اصناق الشيمة مالم بن الي 
الجعد وسالم ؛ 
كيل وتوبة بن لي .فاختة وحيبيه 
إن اف نابت ابو المقدام وشعية 


بن الي حفصة وحلة 4ن 


«والامش وجابر المعني وابوعبد الله ' 


الجدلي وابو 
وطاووس والشعبي وعلتهة وهبيرة بن 


ساق السبيع 


بعي واللغيرة 
ريم وحبة الغرفى والمارث الاعور 
ومن «ولفي كتبهوم هثام بن المك ٠‏ 
وعلي بن #نصورويوس بن عبد 
المر وشكال والفضل:بن شاذان 
والحسين بن اشكاب ود بن عبد 
الرحمن بن رقية وابو سهل النوبختي قي 
الراوندي ومن 
لمتأخر ين ابو جعفر الطوني* 
الامماعيلية*قدوكرناان الاساعيلية 
عن الاثنا 
عدر به باثبات الامامة لاساعيل بن 
جعذر وهو أبته الا كبرالمتصوص عليه 
في بد الامر قالواولم يزوج الصادق 
على امه بواحدة 6ر0 اللذاء 
ولا اشتري جارية كنة سول 
الله يي حق خديحة 0 علي" 
في حق فاكمة ودكزنا اختلافهم 
ف في موته ي في حال حياة أبية فهم من 
قال انه مات وانما فائدة النص عليه 
انتقال الامامة منه الى أولاده خاصة 
5 نص مومى الى هارون عليغا 
السلام م مات هارون فيجالجياة 
اخيه وانما فائدةالنضالتقال الامامة 
منه الى اولاده فان ار لا مرجع 
قبقري والقول بالبداً محال ولاينص 
الامام على واحد ذن ولده الا بعد 


واحمد بن يبى 


امتازت الموسوية وعن 


١‏ السماع من آ بائه والتعيين لا يجوز 


على الابهام والجهالة وهنهم .ن قال 
انه لم يت كن اظمرهوتة ثقية عليه 
حتى لا يقصد بالقئل وهذا القول 
دلالات «ننا ان حمدًا كان صغيرًا 
وهو اخوه لامه .مق الى السرير 
الذي كان اسؤاعيل ناعم عليه ورفع 
الملا فابميره وهوقد فح عينه وعدا 
الى ابيه مغزعا وقالعاش اخي ءاش 
اخى قال والده ان. اولاد الرسدول 
كذا يكون الهم في الاخرة قالواوما 
السبب في الاشهاد علي موته وكتب 
المحضر عليه ول يعمد ميم نتجل علي 
موته وعن هذا اا رفم الى لصون 
ان اسماعيل ابن جعفر را ى باليضرة 
ع على مقعد ‏ فدعى فبرىء باذن 
الله بعك “اللنط ور الى "الصاد ف أن 
اسهاغيل في الاحياوانهراى بالبصيرة 
انفك الجن اليه وعليه شهادة عامله 
بالمديبة * قالوا و بعد اساعيل مهد 
ابن اسماعيل السابع التاموانما 6 دود 
الشبعة به اركا"امله بالامية 
المستور ين الذين كانوا إسيرون في 
البلاد و بظورون الدعاة جهر ١‏ قالوا 
وان تاوالارض: قط هن ءام حى 
قاهر اما ظاهر مكشوت نواه! باط 
مستور فاذا كان الامام ظاهرا يوذ 
ان يكون حتسه «ستورة واذاء كان 
الامام 5 فتلد نيدان كران 
ته ودعاته ظاهز ين وتالوا انما 
الام تدوراحكاءبمعلى سبعة كايام 
الاسبوع والشعوات السبع واككواكب 
السبيع والتقباء تدور احكامهم على 


انق عشر قالوا وعنهذا وقعتالشيية || 


ا 
للامامية ااقطعية حيث قرزوا عدد || 








ا فقال قامت عليم ساعيكم وهكذا رواه الثقاة ايضا عن عائشة ام المؤمنين 


.على الحتنة ) فبذان فصلان 5 ترى وني الباب التاشع من انجيل لوقا ان 





عو 





رذى 1 عنها عن النى دلى أله غليه وسلم رواه ثات َنَ البن وقال 


أنه علية السلام قال افك هذا لا توفي مره دى تقوم عليه ساعتكم 
يعنى وفاة اوائك المخاطبين له وهذا هو الحق الذي لا شكفيه ولا خالاف 
فى ان ثاب البناني اثققف لالفاظ الاخار من قتادة ومعبد فكيف وقد 


وافقته ام المؤمئين ون لا 0 غلط الرواة اذا قام عليه البرهان اله 


ا 


خطأ وقد صم ني القران والاخبار الثابتة من طريق تمربن الخطاب 
رضي الله عنه واه وغيرها عن اللني دلى الله عليه وسلم انه لا يدري 
متى توم الساءة احد الا الله ولوقال التصارى واليهود مثل هذا في 
قل ةركتبم ما عنفناتم ولا الكرنا علييم وجود الغلط في نقلهم واما نكر 
لهم رشك يدوا بدني االهود والتدارى إل إن مال الكذب الت 
و يقطعون .انه من عند الله تعالى َ كر على التصارى ان تجملوا من صم 
عنه الكذن صما نأخذون عنه دينهم وان عدوا كل خبر متناقضل 
وكل ائضة كدف نضا فضا واءزذ نباك من الخذلان عو فضل»ة 
وف هذا الاب نفسه ان 2 قال هم ( الا تمدنو اي حنك الاذخل 
بين اهل الارض الصلم لاالسيف وانما قدمت لافرق بين المرء وابنهو بين 
الابنة وامها و بين الكنة وختاتها وان يعادي المرء اهل خاصته) وفيالباب 
الثاني عشر من الى لوقا ان اأسيج ال ذم( اما قدمت لالت في الاارض 
نارا وانما اراد لي اشعاطا والتقظش: فيها جيعها وانا بذللك منتصب الىةأمه 
انظذون اني اتبت لاحل بين اهل الارض لا واكن لافرق ينهم فيكون 
خسة متترقين في بيت ثلاثة عل.اثين واثنان على ثلاثة الاب على الولد 
والوادمل الاب والابنة على الام والامعل الابنة والاتنة على الكنة والكنة 


مسج قال هم( لم نبعث انلف الانفسلكن لسلامته!) وفي الباب العاشرمن 
انيل بوحنا ان المسيع قال ( من مم كلاميو م يحنظه فاست احكر اناعليه 


0-2-١ 3‏ ب ب ب ب 
و ]_وو«#للج77ج77ا7777 0 رار _رر_رر__ر_ر_7ر7ب7ب7ب7ب7ب7ب77ب22222227227777 ضر 2 تت 





فاني 


--7لللل-----222222 22 777722 جر بر ا 


0 


فإني رات لأحكم عل لديا واعاقيها لكن الى تبليغ اهل الدنيا) . 
96 قال ابو د 6 هذان الفصلان ضد الأصلين اللذين قلعا وكلواحد 
هن المدنيين يكذب الااخر صراعا فان قيل انه لها اراد انه لم يبعث انلف 





الانفس التي منت به قلنا قد ع ول بخص 
من انه ائما عني أنه 0 يبعث أتلف اأنفوس الموامئة به امأهو نصهذا الفصل 
في الباب الناسع من ابل لوقا هوا نورده ان شاء الله تعالى قال عن 
المسبح انه بعث بون يديه رسلا وجعلوا طريةهم على السأمرية ليعدوا له 
بها فلم يقبلوه اتوجوه الى برشلام فلا وأى ذلك يوحنا ويعقوت قالا له 
يا سيد نا ايوافقك ان 1 فتازل عليهم نارا من المماء وتحرق عاممهم 
كافعل اليساس فرجع اليهم وانتهرم وقال( الذي انتم له ارواح لم ببعث 
الانسان لتاف الانفس لكن اسلامت ام توجهوا الى حصن ا خر 
“9 فال ابو عمد 6 فارتقع الاشكال وصم انه ل يعن بالانفس تي بعث 
اسلامتها بعض النفوس دون بعض ولكن عنى كل نفس ككافرة به وموامئة 
به لاما #عمورت افا قأل ذلك اذ اراد اصصاية هلاك الذين ل يقبلوه 
فظهر تكاذب الكلام الاول وحاثى لله ان يكذب الرسول اسبح عليه 
السلام ككن الكذب بلا شك من الفساق الاربعة الذين كتتبوا تناك 
الاناجي ل المحرفة المبدلة ثم فيهذا الفصل نص جلي عل أنه #ر هونا موق 
فصع اله نبي كاةول اهل المق انكانوا صدقوا في هذا الفصل وبالله تعالى 
التوفق 96 فصل 26 وفي لباب المذكور نفسهانالمسيسح قال(من قبل تبياعط 
اسم أبيفانهيكافاً مث لاجر النبي) 
قال!بو تمد 96 وهذا كذب وععال لانه لاتفاضل لاناس عندالله تعالى 
0 الا باجورث التي يعطيهم الله تعالى فط لا إشي» آآخر! صلا 
دن كان.اج 
دونه ومن كان احرم كل اعرا حر مها لذ شك خرادف الستر هذا 
الحس فلوكان كل من اتيم نبا له مغل اجر الني لكان اهل 


زه فوق ا را غاره ف بالضرورة اففل م4 والاخر بلا كك 


يعلم ضمرورة ! 








رررعان لان او ب هذا 


التق اء للائة حَ بعد الاعة المستور إن 
0 ظاهر الهدي والقائم مر ال 
واولادم ع بعد نص على امام يعد 
أماموم هيم ان ٠ن‏ مات ول يعر ف امام 
زمانه مات ميتة جاهلية وكذلك من 
مات ولم يكن في عنقه بيعة اماممات 
ميتة جاهلية وكانت لمم دعوة في 
كل زءان ومقالة جديدة بكل لسان 
فتذكر مقالاممالقدعة 0 بعدها 
دعوة صاحب الدعوةالجديدة واشبر 
القابهم الباطنية*وانها لزمهم هذا اللقب 
لكهم بان لكل ظاهر باطناً ولكل 
ازيل ناويلا ولم القساب كغيرة 
سوى هذه على أسارف قوم قوم 
فبالعراق لتععون الباطنية والقرامطة 
از ك0 يخ ر اسان التعليميةواللمدة 
0 يقولون ثُن اساعيلية لانا تيزنا 
فرق الشيعة بهذا الاسم وهذا 
اك لشفص م ان الياطنية القدعة قد 
خاطوا كلامم يبعض كلام الفلاسفة 
وصنفوا كتبهم على ذلك الهاج 
ققالوا في الباري تعالى انا لا نقول 
هو موجود ولا لا موحود ولا عالمولا 
جاهل ولا قادر ولا عاجِو وكذلك 
فى جميم الصفات فان الاثاتالمقوني 
يقنضي شركة ينه وبيت سائر 
الموجوداث ف الجبة النى اطاقنا عليه 
وذلك تثييه فر يك ن المج بألانات 
المطلق والنسى المطلق بل هو اله 
المتقابلين وخالق الاصمين والخام 
بين المتضادين ويقولوا في هذا ١‏ 6 
عن تمد ابن على الياقي انه قال لا 
وهب العل للعامين قيل هو عام ولا 
وهب القدرة للقادر بن قيل هوقادر 


لبو عالم وقادر يءنى أنه وهب العم 
والقدرة لا بعنى انه قام به العم 
والقدرة او و ضف ,العم والقدرة فقيل 
فيهم انهم نفاة الصفات حقيقة معطلة 
الذات عنجميع الصفاتقالواو كذ لك 
تقول في القدم انه ليس بقدي ولا 
محمدث بل القدم مره ر ننه والورت 
ناقه وفطرته! بدع بالام العقل الاول 
الذي هو نام بالفعل م بتوسطه ابدع 
النفس النافي الذي هو غير تامونسية 
النفس الى العقل 
الى كام اطلقة والرضن اا الطرر 
وام نسئة الول الى ارالك اواك ذال 
المنتج واما نسبة الانثى الى الذكر 
والزوج ان الزوج قالوا ولا اشتاقت 
الفى إلى كل المقل احداجت إلى 
كا الم إلى كال 
وااحت ل كه ال اله اطراكة 
خدنت الافلاك الوب وتحركت 
0 دور يه بتدبير النفس وحدنت 
الطبائع السيعلةبعدهاومركت حركة 
قدت در لف سركت 
المى كبات من المفادن والندات واطوان 
والانسان واتصات النفوس اطزاية 
بالابدان وكان نوع الانسان, عرزا 


عن سائر الموجدودات بالاستعداد 


.اما سيته النطفة 


الخاص لفيض تلاك الانوار وكان عالمه 

في مقابلة العالم كله وي العا د 

عقل ونفس كلي وحب ان 0 

هذا الما لمعقل تنص هوكل 3 
التتخص الكامل البالغ و لسعوله 


الناطق وهوالنى ونفيى متشخصة هو 


ايض وحكم احم الطفل الناقص الذوجه 
الى الكال او حك النطفة المتوجية 


٠ 
الاءان كابم في الاخرة سمواء لا فضل لاحد على احد عند الله تعالى وهذا‎ 
يكون اجر كل‎ 


دن الاصارى مثل اجر / طرة والإلاميذ وبواس وم ارقش ولوقاولدس 


ملم امد يدول ذا ولا بيدذله 2 المكن فكيم متفق عل ان الهم 








يعم اله كرت ومعال بالغمردرة واوكان هذا لوجب ان 


م 
الامان وبلق تع توفي لإفصل > وف الاب الثاني مشر من اتجبلمتان 
المسس قال وقد ذكر يحبى بن زكريا ( انا قول 2 انه اكثر من ني وهو 
الذى قيل فيه وانا باعث ملك بين يدبك ايعدلاكطريةك) 

“3 قال ابو تمد 6 في هذا الفصل كذب في موض-هين احدهأ قوله في 
عي نه لدو بن وعد كال لانملا عبر ف واي ل ان 
ن ان يكون اوجى له او ِو حى اليه ولا سول الى قسم ثالث فارتف 
كان اوح البه فهو ني ولا 1 وجود اكثر من ني ني الناس الا ان 
يكون ا ايا وى رك الله , باجاعهم وان كان م بو 00 
أزلة يستوي فيهأ الكافر والموؤمر: ولا يجوز ان يكون من لا يوحي الله 
الم ل املاع انر رسن لب الع سي كر ان 
مدو الكدية الخال قوله ايك :فى هو الى قبل قله ونا انك بلك 
بين بديك لان حى على هنا القول كلك مقط كي بعت الله 
انسان ابن رجل واءراة عاش الى ان قل وليس 
يكن كك وفي هذا الفصل لكن بعد هذا انه قال ان يحبى آدمي فبذا 
القول كذب عل كل حال وحاثا لله ١‏ ان يكذب ني لا ولا رجل فاضل 
وم 0 الشرطي النذل هو الذي كذب فعليه 0 عل الكذابين امثاله 
فصل 6 وني الباب اذكو ران السيسقالهم (امين اقول لكملم يولد من 
الا دمبين احد اشرف من بحى العمد ولكن 
ل 

6 قال ابو مد 46 تأملوا | هذا الفصل تروا مصيبة الدهر فيهم وقرة عيون 


هذه صفة المللك ويى 


من كان ة ملكوت 





الاعياء 








لاك 


الاعدا” وهو لا يكن ان يدوله ولا ينطق به صبي يرجي فلاحه ولا امة 





وكعاء الا ان تكون مدولة العقل اثنت انه لم يواد في الادميين اشرف 
من يحبى واذا كان 5 زعم ان الصغير فيملكوت السماء ١‏ كبر من يحبى فكل 
كت ا وي ا يبى فوجب من ه_ذا ان 
كل مؤامن هن في ادم ذ هو افض-ل هن نحبى وان حبى ارذل واصغر هن 
كل دوامن رشا مسد طوس وما هذا 0 وما هذه الغباوة التعجة في 
اللدين وك هذا التناقض ولله .| قال المسيع قط شِيعًا من هذه الرعوئة ومأ 
قاها الا الكذاب متى ونظراوئ عليهم لعنة الله ولقد كانوا في غاية الوقاحة 
والاستضناف بالدين »6 فصل 96 وفي الباب المذ كور ان الممسع قال للم 
( كل كتاب وابوة فان منتهاها الى يمى ) 
4 قال ابو جمد 96 رضي الله عنه وفي هذا الفصل 
احداهه| قوله قل ان يحبى 1 كبر من بي هم مافي الانحيل من انير وسثل 
فةلى له انبي انت قال لا وقال ههنا ان كل نبوة فأن منت اها الى يحبى فرة 
لبس سوانيا ومرة هو بي ار الانبيا وص ور هنني تنارك مك5 
هذا التليظ والكذب الفاحش والاخرى قوله فيه ان كل بوة فنتاها الى 
ْ كبى ولس بعد النهاية شي 0 الانبيا: “9 وفي الباب الرابع 
عشير 96 من انجيل تى ان اسيم قال( اني باء ام انبياوعلاء سئقتلون 


مم وتصابون انفد كرت القول بان 2 00 أ" ومنعج فى الننوة 


عل دغره كذبتان 


بانه سيصابذ كر ذلاك لوقا في الاف ركسيس فد حىلوا على تكذيب المسيج 
في قوله وفي بعض هذا كفاية 9# فصل 96 وفي الباب المذكور ان المسيج 
قال لم( 31 يح وهو لا كل رك فقام هو هنون ثم م اتام 
ابن الانسان يعني نفسه يأ كل و إشرب فقلتم هذا خواف شروب للفدر 
خليمع صديق للش رجين والمذنيين ) 


»9 قال ابو مد رضي اللهعنهنيهذا الفص ل كذب وخلا ف لقول التصارى . 








| الشير وامما.. 


الى االيام او حك م الاانى المزدوج 
بالذ كر و مسعونه اناسل وهو الوصي 
قالوا وكا شركت الافلاك نتمريك 
النفس والعقل والطبائع كذلك 
تركت النفوس ا بالشرائع 
تربك البي والرمي في كل زمان 
دائرا على سبعة سيعة <تى ينتهى الى 


الدور الاخير ويدخل زمان القيامة 


وترتفع التكالييى وتفمجعل السان 
والشرائع وانما هذه المركات الفككية 
وااسان" شرع ةلعلا باغ النفس ل 

حال كا1] اذا 0 الى :د ركه 
العقل واتحادها به ووصودًا الى مزية 
نعلا وذلاك فهو القيامة الكبر: ىو لعل 
تراكيب الافلاك والمناصر وااركيات 
نشب للنهاء وتننائر "اكوا كت 
وتبدل الارض غير الارض ونظوى 
وات" كطى السجل الكتاب المرقوم 
فيه ويحاسب املق وغيز الير عن 
عن العامي ويتصل 
زات 1 ق بالنفس ا لكلى وخزوياث 
الباطل بالشيطان المطل من .وقنت 
الطركة الى السكون! هو البدا , ومن 
وقت السكون الى ما لاناية له هو 


ا 2 اذا مانن افربرضة اوسحة 
اليه والتصارى مكرون بانه قد كان بعدة انياء وان نيا اك الى بواسفانذره كال َ( 5 00 


و من احكا م الشرع واكك ِ 
واجازةٌ وهية ة وتكاح وطلاق وخرا 2 
وقصاص وديه ة الاوله وزان من العام 
عدا في مقابلة عدد 1 ف 
مطابة ةكم 0 روحانية 
اعرية والعوالم شرائع جدوادٍ نية خلقية 
وكذلك ‏ التركبات» في الطرزف 
واككلات على وزان وكات الصور 


والإجسام والمروف المفردة لددتها 


ا 
امجردة الى الاركيات .من الاجسام 
ولكل حرف وزان في العالم وطبيعة 
عع, اننا نر دن حك الشائاسة 
في النفوس فعن هذا صارت العاوم 
ا دن اكات اديه غذاء 
لانفوس ك5 صارت الاغذية المستفادة 
من الطبائع اطاقية غذاء. للايدان 
وند قدر الله تعالى ان بكرن دذاء 
كل موجود ما خلقه منه فتعلى هذه 
الوزان صاروا الىذ كر اعداوا اكلات 
والآيات وان الهعية مركيبة هن 
سبعة واثني عشر وان التهايل ,ركب 
من ار بعكلات في احدى الشبادتين 
وثلاث كلاتفي الشهادة الثائية وم 
قطع في الاولى وست في الثائية واثنا 
عشر حرفافي الثازية وكذاك في كل 

أب امكنهم ام ا 
لا “مل العافل 20 ته فيه الا 
وتعوز عن ذاك خوفا عن ٠قابلته‏ 
بضده وهذه المقابلات كانت طريقة 
اسلافهم قد صنفوا فيها كن ودعوا 
الناس الى امام في,كل زمان يعرف 
موازنات هذه العلوم وعثلاق الل 
مدارج هذه الاوضاع واليم مم 
اصعاب الدعوة امد بدة تنكبوا هذه 
الطر يقة حين اظهر امسن بن الصباح 
دعوته وقصر عن الالزامات كانه 
واستظور بالرجال وكٌدن بالقلاع 
وكان بدو" صعوده الى فلعة اموت في 
شعران سنة ثلاث وقانين واربمائة 
وذلك بعد ان هاجر الى :بلاد امامه 
وتلق منهكينية الدعوة ‏ لابناء زمانه 
فعاد ودءا النامن اول دعرة الى تعيين 





١ 
ام اما الكذب فانه قال هنا أن نيد 0 لايا أكل ولا إشرب <ى قيل‎ 


ف م4 اله نون م ن اجل ذاك وفي اليا بالاول م ن ا جيل مارف شان يدجى 
ار يا هذا كان طعامه الجراد والعسل الصعراوي وهذا أناقض واحد 
الخير بن كذب بلا فك واما خلافقول الى أرىفانه 0 انك 1ن 
لا د يشرب وان اسيم كان ا كل ويشرب وبلا شك ان هن 
انا الله عز وجل عن كرو انار يون الات لق اناري ره 
عن " عله عن ٠‏ اللا كل وَالريق مم بي افضس ل م من اليج بلا دك 
على هذا وقصة هُ ثالثة وي اغراف مسح عل نفسه يانه 1 كل و اشرب 





الساسالسسسمسسسسيس سم 
سمح 


سسحت سس ش7ب_؟7تب؟ب7777 22 لسري 
- 


وهو عندم ١‏ اله فكيف ٌ يأ كل الاله و يشمب مافي الم وس اكثر من هذا فان 
قالوا ان الناسوت منه هو الذي كان را كل و شرب قانا وهذا كذب.ك 
على كل حال لانه اذ كانالمسيح عندك لاهوتا وناسوًا مما فهو شيئانفان 
كان انما يأ كل النا سوت وحده فاما كل اشر بيء الواحد من ن جلة الشيئين 
وارأ اه رفةواوا اذاا كل نصف ا وشرب أصف الميسهوالا 
فقدكذبج بكل حال.وكذب اسلافم م في قولم ا ل الوح ولسبنم الى 
كل وائما يأ كل نصفه لا كله والقوم 
انذال باملة 3 فصل 6 وفي الباب المذكور ان المستبسم قال ( لا يل الود 
غير الاب ولا بعل الاب غير الولد ) 

6 قال ابو عمد 6 رفي الله عنه هذا ع عدا لان سير يم عندم ابناللّه 
بلا خلاف ينم والله تعاللى ع تر السريح وابود وهكذايظاق 
النذل باطرة في رس ائلهالنتنة متي ذكر اللهفاما قول قال الله والدر بنا مسي 
امس اكذا وكذاثم ها | هنا فال ان المسيمح قال انه لا بعلم الاب الا الابن 
ولا يل الابن الا الاب فقد وجب ضرورة ان التلاميذوسائر النصارى 
لا لون الله تعالى اصالا ولا يعرفون المسيح البتة فهم جهلاء ان 
و بالابن ومن جهل الله تعالي وم يعرفه فهو كافر فهم 1 فاركايم انلام 
واخلافهم 0 اه في هذا كاه 5 كذب اانذل هدتى لابد والله 


ل 8 الكذب بره عن للدس4 انه با 


0 








4 


دن اوها وقد أعاذ للد كال عيدهة ورشوله مسيم 
الاثثتان وها والذي مك الذها: حق ارت التصارى حهال ؛ لله كال 


وان ان الشرطي متى 


من الكذك فكيت 


نا ق جاهل فى يم م يستوةون دن :الله أتم وفيهذا 


القول الملمون الذتي اضافوء الى الس عليه السلام القطم بان اللاككة | 


والانبياء السالفون كليم لبس متهم احد يعرف الله أعالى فاتدبوا لمظيم فسق 
هذا الاحمقه متيو 0 هافةمن فلده فيدينه وحمدالله عل ال.لامة كثير ١‏ 
0 فصل 2 وفي اا ب الذكرنا ران لعض ل" توراو أن قال 2 ا 0 
5 رانك ان 1 3 انا ب 2 الم اه يانسل اأسود ود يانسل الإنا الو 

انة ولا روك لما اله غير 1 بواس ١‏ نبي فكاا ان 00 البي كان ن في 
بطن اوت ثلاثة ايام وثلاث ليال كذلك يكون اب نالانسان فيجوف 
الارض اللاثة ارام بلزاليا) ٍْ 
6 قال ابو ممد 6« رضي الله عنه أولم يكن في انجيلبم الا هذا الفصل 
الملعون وحدة كلق في لان 00 اناجيلهم 0 ديهم فاله قد 28 
عطووين احداها 00 أله 1 أت مؤالفيه قط بابة واقرار السيسم بذاك 
بزتمهم وان ا يانه التي يذكرون انما كانت خفية وني السر ضيرة الأذر 
الا بل الذي ا معو ومثل ٠‏ اذا لا لوم ب4 جه عل الذااف او نين 
الكذب عل المسرح ف اله يرا مم لا روث 1 َ وهو لدعم الايات لبد 

من احداها والفصل ا انال وهو الغا م4 امة الكبرى حكايمع ل 00 بح أن 

قال عن لسية م اق واس في بطن الحوت ثلاثة ايام او كك 
هو ني جوف الازض ثلاثة ابام بياليها وهذه كذبة شلعة لاحيلة فيها 
لانم عون وفي حمر ع اناجيلهم انه 0 0 رب 0 . ن اوم اطمة 
هم كول لل لحت وقام ف من القير قبل اام درام ن 1 له الاحد فإ ببق في 
0 ! 1 وبعض اخرقف و 5 و سردا 4 ن يوم ثانفةقط وهذه 
د لاذناء 0 افيااخبر 4 اسيم لابد م 0 اوكذات ١‏ صواب الاناجيل 


وم اهل الوك وحسيناااله الإفصل 3 وفي الياب الذالث عشر من ن انيل 


“و6 


( الفصل - ني ) 








امام ضادق قائم فيكل. زيات 


وقييز الف قف الناحية دن سائر الفرق 


1 اللكعة وهو ان لمم اماماوليس 


لغيرم امام وانما بعوؤد خلاصة كلامه 
بعد ترديك القول فيه عود.اءلى بد» 
1 ب 5 والع في الى هذا احرف 

وان" تقل مالكديه :ا اصيية: الى 
العربيةو ا اموق ٠ن‏ 
بع التق واجتنب الباطلٌواللهالموفق 
والمعين >« ف بدا بالقصول الاربعة 
التي ابتدأً الدعوة بها وكثبها تممية 
فعرابتها * قال اللفتى في معرفة البارى 
تعالى ا عل قولين انما أن ةو :اعرف 
الارى' تمالى: ترد المقل والنلن 
من غير احتياج الى علبي ل واما 
ان يقول لا طاريق الى المعرفة مع 
العقل والنظار الا بتعايم لم 
قال ورت 'افتى بالاول فلاس له 

0 على عقل غيزه ونظره فانههتى 
9 0 والاتكار تغابم ودليل 
على ان انك عليه يجتاج ل غيره 
فال والفسمان ذمرور بانفان الانسان 
اذا افتى بنثوى او قال قولة فاما 


1 0 0 
أن يقولمن نفسهاوهن غيره و كذلاك 


صادق 


اذا اعنقد عقدا ناما ان يعتقدهءن 
لفله او دن غيره هنا هوالنظل الاول 
وهو كر على أصعاب الرأذى والعقل 
وذكر في الفصل النالي انه أذا ثبت 
الاحتياج الى مها م افيصاح كل معلم 
على الاطلاق ام لابد م سام 
صادق قال ومن قأل انه ” صم كل 
0 له الالكار 9 معلم 
| انكر قد سلم اله للا 


معو صادق قل وه نذا 


حدي واذ 


من 8 


كر عر احماب اديت وذكر في 
النمل الغالث انه اذا ثت الاحةياج 


الى معلم صادق افلا بد من «عرفة | 


ايام اول والظفر به ُ التعلم منه 
م8 ام حاز الئعا لم منأكل معلم من غير 
ا تعيين خصه وتبيين صدقه والغافي 
رنجوع الى الاول وم نل يكنه ساوك 
الطريق الا 0 ورفيق فالرفيق م 
الطريق وهوكسر على الشيعة وذكر 
في الفصل الرابع ان الئاس فرفتان 
يحتاج في معرفة الباري 
تعالى ال لم صادق ويب تعبينه 
واتفرصه اول م التعلي منة وثرئة 
اخذت في كل ع دن عل وغيرهعلم 
وقد تبن بالقدمات السابقةان اطق 


فرقة فالت 


فع الثرئة الاولى أرأدبم بان 
يكون راس الحققين واذا تبين ان 
الباطل مع الفرقة الثائية فر ساوم 
يحب ان يكونوا رؤسا' المبطلينفال 
وهذه الطار يقةّالىعر فنا افق الذى 
معرفة ##لة ثم تعرف بعد ذلك اق 
باحق معرمة مفدلةحتى لا.ازم دوران 
المسائل وامنا عنى باحق ها هنا 
الاحتياح.و بالممق الحتاج اليه وقال 
بالاحتياج عرفنا الامام و بالامام 
عرفنا مقادير الاحتياج ؟ بالجواز 


عرفنا الوجوب ايواجبالوجود وبه 


عرفنا «قادير الجواز في الجائزنات قال . 
والطر يق الى التوحيد وكذ اك حذو . 


القذة بالقذة ثم ذكرفدولا في ثقر ير 
وذهيه اما غريد واما كديرا عل 
المذاهب واكثرها كسس والزام 
واستد لال بالاختلاف على اليطلان 
و بالاتفاق على المق * منها فصل 





| قل فابرأم وني الباب الثامن هن انحل لوقاافلما دخلوالد المسرسح ايت ) 


تال 


دى ان المسيح قال يشيه ملكوت السما* يحة <ردل القّاها زجل في فدانه ١‏ 
وش ادق اأزرار ع كلبا فاذا ات اماك على ميم البقول والزراديع 
حتى ينذل في اغصانها طير السما و يك الها 

د قال ابو عد 3 ا ذى السيعم عايه اأسلام ان يقول هذا كلام لكن 

اللدل الذيقاله كانقايل البصارة 0 القلاحة وقد را أينانيا 1 ت الردل ورا ينا 
دن راءه في البلاد اليعيدة ف 0 نا قط ولا اخبرنامن رأى 0 م4 يكن 





ان يقف عليه طائر ومئل هذه المساععات لالم انبي اصلاً فكيف لله عل 
وجل الانصل6ة وفيا . رالباب الدكرر ان اله عع رجم 3 بلاده وجفل 


0 جاعم بوصايا يا هرون ممم ك5 وا بةوأونهن .انا أوتي مم الجاو 





وهذه القدرةاماهذا ابن الخداد وامهمريم واخوته إعقوب و يوسف وأععون 
و بهوذا واخواته اما هؤلاء كلهم عندنا فن اءن.اوتي هذا وكانوا يشكون ' 
فيه فقال م م لسوعا 1 عدم ابي حرمته الا في يانه و بإدهاوالشككيم ا 

وكترع م 0 لم في ذلك الموضع عب حاب كثيرة وف الات لاوس هن 
ايل مارقش 1 وكانت الجاعة نعم مئه و تعمب ٠ه‏ اعد 


دن وصيته و يقولون كن ا اوت هذا وما هذه المكة اج تي دزقها ومن 


ب الشديد 


اين هذه الاعاجيب التي ظهرت على يديه الإس هو ابن اد واب رى 
اخويودف ويعقوب وتُععون وعهوذا الإس اخواته هن هبنا ٠»نا‏ وكان 
يقول هم إسوع( يدن كن بي بغير <رمة الا فيوطن:ه وبين عشيرته وفي 
اهل بيته)ولاس كانيقوى ان يفم لهنالاث اية لكن وضع يديه على مرضى 


وعدهذا يسير قال( فكان الدب مئه ابودواء4) وبعذه اسار فول مرمانه 
له فقد(طاببك ابوك وانا معه)وفي الباب السابع دنه اقيات اليد امدوا<وته 
وفي | ياب اد خأم من عش من ا عل يو<نا وعد هذا ل الىقفر تأحومومعدامه 
واخوته وتلاميذه ونيا أب السايم منا نجل يو<نا وكاناخوته لايامنوزيه 
»ا قال ابو شمد 46 في هذه الفضول ثلاث طوام نذّكرها طامة طامة ان 








شاء 
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شاء الله تعالى اولما اتفاق الاناجيل الإريعة على انه كان له 


والد مءروف 


هن الناس واخوة واخوات *مى الاخوة باممائهم ونم اربعة رجال سوى 


الاخوات ولا يعول في ذلك الا على اقرار امه بأن له والدًا طلبه ممها ‏ 


وهو يوس الحداد او الجار فاما امةفقد اتفقنا من واليود وجمرورالنصارى 
لانم انها حملت به تمل النساء وولدته م تلد النساء اولادهن الا طايفة من 
التصارىةا! ا تحمل بفوكك. أن د<لمن اذنها وخرجمن ف فرح<ها في لوقت 
| كالاء في الموزاب و كن ىق عاينا ان تعرف كيف ثقول امه علا اأسلام 
عن النخار او الحداد انه ابوه ووالده فان قالوا ان زوج الام لمى في الاغة 
ابا قلناهيكم ان هذا كذلاك كيف ا همل فيهؤلاء الذين اتفةت الاناجيل 


عل انهم اخوته واخواته واغاثم اولاد يوسف الأدار اوالحداد وما وجد قط | 


في الاغة العبرائية ان 0 الريب من غير الام لسمى احا الا ان يةولوا. ان 
أ عريم ولدتهم مر من ار فقد قال هذا طائفة من ن قدمائهم نهم بليان مطران 
طليطلة ون 0 ال الله ا ك 5 | يقول هولاء الكغرة ان يكون لاله 
مود ام اوخال او خالة اوابن خالة اور بيب اواخ اواخت وتنا امقول 
| يدخل هذا فيها من ان لله تعالى ريبا هوزوج امه وليس يكنم ان يولوا 
انما اراد؟:اب الاناجيل انهم اخوته في الاعان والدءن لان يوحنا قد 


رفع الاشكال في ذلك وقال ومعه اخوته وتلاميذه علوم طيقتين وقال 


0 ام ان اخوته كانوا والا ب ومنو بهوتالله أولا اناشاهدنا الصا رى ماصدقنا 


ان من يلعب بقذره وها خرج من سغله يصدق بشي” من هذا المق ولكن 

تارك من ارانا بهذا اله لا يأتفم احد ببصيره ولا لسعمه ولا قييزه الا ان 
يهديه خالق الحدى والضلال نسل اله الذي هدانا لملة الاسلام البيضاء 
الواضوة السلوة من كل ما ينافره العقل انلايضانا بعد اذ هدانا حتى نلقأه 
على ملة لمق وغحلة المق ومذهب الوق ناجين من بخال الكفر ول 
الضلال ومذاهمب الخطاء وفي 
|| الاناجيل كانوا عيارين مستؤنين مون اضلوه متلاعبين بالدين والطامة 


كل اما وردنا يان و 3 في ان الذين القوا 








الح والباطلوالمخير والكبير يذكر 
إن في العام حقا وباطلا ثم بذكر 
ان علامة المق شي الوحدة وعلامة 
الباطل .هي لكرج وان الوحدة مع 
التعا م والكارة .م الرأأي الي 
ا واتقاعة هم 0 والراي هم 
الفرق. المختافة وق مع رسام وجعل 
المق والباطل والتشابه. ينها من 
وجه والتايز ببنها من وجه التضاد 
في الطرفين والثرتب يه احد 
الطرفين «يزانا وزفاله كيم ابتكم 
فيه « قال وانما انشات هذا الموزان 
اك 
والاثيات او البق والاستثاء قال فنا 
هو مستحق الى باطبل وما هو 
مسق الاثبات <قى ووزن بذلك 
امير والشر والصدق والكلذبوسائر 
الإضادات الكييه 3 لجع في 
كل عقالة وكلة المىاثبات المعلم وان 
التوحيى هو التوحيد والثيوة مما<تى 
كن ترحيد) وان الددرة في اللسدوة 
والامامة مما.حتى يكون لوه وعك/ 
هو منت كلامه وقد منع العوام عن 
الموض في. المعلوم وكذ للك الخواص 
عن مطالعة الكتب المتقدمة الا من 
عن اكنة المال فى كل كنات 
ودرجة الرجال فيكل عل ول يتمد 
باصدابه في الالهيات عن ذوله ان 
الحنا اله مد * قال انا وانم ثقولون 
المنا اله العقول اي ما هدى اليه 
عقل كل, عاقل فان قيل اواحد منهم ٠‏ 
ها ثقول في الباري تعالىوانه هل هو 
وانه واحد ام كخير عالم قادر ام لالم 
يحب الا بهذا القدر ان المي الدحمد 


1ك 


الثانية اقرارمم بان المسيخ لم يكن يقوى في ذلك اككان على ا ية وأو كان لهم | 
عقل عورا 0 م لست صفة الى يشعل 0 بشاء بل صفة عيد لوق 
١‏ 








وف الذي" ارسن «زولة مياق 
والرسول هو الحادي الهو قدناظرت 
القوم على المقدمات المذكورة فلم 
يتخطوا عن قولهم التحتاج اليك او 
أسهم هذا منك او نتعلم عنك و 


قد كافك ت القوم ف الا تاج وقات 


مدبر لا عاك من امره شيا 66 فال لرسول الله صلى الله عليه وسل»*قل لها 
الانيات عندالله #والثالثة اقرارمم ان المسيممعوم ينسبونه الى ولادة المداد 

ن الحتاج اليه وايش يقدر لي في 
كم ان برسم في المعقولات 
اذ المحلم لا يعنى لعينه وانما .يعني 


ليعلم وقد سددمم با ذال لم وتم 


ونه ابوه و ع ذلك علهم فقد حقةوا عليه احد شيثينلا ثالث لطا البعة 
اها انه 2 9 الحق 3 ذلك 0 .2 زه وني هذا 0 فية من خلاف قولم جلة 0 
و 


واما :انه عم الباطل والكذب فاقر عليه وم يذكره وهذه صفة سره 


باب التسليم والتقليد 0 “رذخى وتابيس في الدين 


عاو باولا و ا ؤ ».قال ابو حمد 6 وني هذه الفصول ممالم «طاق الله تعالى يدهم على 
وان سلاك:طر يقا درت غير بينة 
تكانت ماد الكلام تحكيات 
وعواقيها تسليات فلا ود بك لا 


يوأمنون <تى يحكرك فيا أتجر ينهم 


تديله من اطق قوله لا يعدم اانبي حرمته اللا في ومانه واهل بنتدفياءةول 
الاطفال ويا ادمغة الاوز لوعقتم ا يكفيم ان لقواواافيه ما فال 
: 4 ف لقضه وما شهد العيان بصدقه وصو:ه ويه ولاتركوا الرعونة التى 1 تقدروا 
ثم لايخدوا في .انشهم حرجا مما || .0 0 ا 

معد العام ١(‏ م(١‏ اعلى ؛ ا م تمتقدونهمم| إقلويك ولا قدرتم عل العبادة عنما 
بالسلتك و كا 2 ا دن و<وه لله لك 00 ءا بك باب لهال" قبل 
لكم به ونعوذ بالله هرء . الضلال 96 فصل 6لاوني 1 ]لاوس عش 
من اميل ميان س0 قال لباطرة ( اليك ابراً ماع ااسعوات فكل ما 
حرمته سيك الارض يكون مهرما في التعوات وكل ما احللته على الارض 
يكون خلالا في السموات ) وبعد هذا الكلام باربعة اسطر ان المسيع فال 
لباطرة نفسه متصلا بالكلام المذ 1 اتبعني يا عخالف ولا تعارضني فانلك 
جاهل عرضأة الله وا 8 دري مر ضأة ال دف 6 


فضت و إساوة وا لي + اهل الفروع 
الختلفون في | لاحمكاء الشرعية والمسائل 
الاحتهاذية + 3 أناصولالاعئهاد 
واركانه ار بعة تعود الى اتتير”ك 
الكتاب والسئة والاجماع والقياس 
وانما تلقوا ححة هذه الاركان 
وانخصارها دن اماع الصعاية وتلقوا 
اصل الاجتهاد والقياس فجوازه مم 
ايض فان العلم بالتوائن قد حصل 
انهم اذا وفعت لممحادثة شرعية هن 
حلال او حرام فزعوا الى الاجتهاد 
وابتدا بكتاب الله تعالى فارتف 
وجدوا فيه نضا ظاهر| تسكوا” به 
واجروا حك الادثة على مقتضاه وان 
يدوا فيه نع فزعوا الى السئةفان 
روي هم في ذلك خبر اخذوا به 
ونزلوا على حكه وان لم يدوا الخبر 


2 قال ابوحمد 6“ في هذا الفصل على قلته وانه قال ان 
ما ايشنهه ماكر ذكره سوء تان عظيسدةان احداها الهبري؟ المباطزة اذل 
ناتيح السموات وولاه خئلة الاهية ااتى لا تجوز لغير لله تعالى وحده 
لا شريك له من ان كل ماحرمه في الارضكان حراما في السءوات وكل 
ما حلاه في الارض كان حلالاً في السموات والانية انه راثْرَ براءته اليه 








اك 


مفاتيح السوات وتوليته خطة الربوبية اما شريكا للهتهالى يغ التقرج 
واللن واما تفرذ دولهعز وجل بهذه الصفة قال له في الوقت اندمخالف 
معارضله جاهل؟رضات الله عز وجللا يدري الا مرضات ااادمنينفولله 
لأن كان صدق في ا تقد حزق في الاولى اذ ولي مالا ينبني الاللله 
تعالى جاهلا ورضأة الله مالي له لا يدر والار ضاء الناس وان هذه ل 0 
الابد اذ من هذه صفته لا يصلح ان ببراً اليه مفاتيح كني ف'و بيت ذبل 
ولأنكان صدق واصاب فيالاولى ان دكذب فيااد ثانية ووالله ما قال سيبح 

قط شما مما ذكروا عنه في الاولى لانها مقالة كاذ ر شر خاق الله عز وجل وما 
بعد اندقال لهالكلام اأنائي “فو والله كلام عق يشهد المنافق عل اللعون به 
بأطرة شاه وجهه وعليه خط الله وغضبه ثم عيوب ثالث اننا قد دكرنا قبل” 
ان في الياب الثاني عشر منانجيل متىانالمسياث لشمع باطرة في هذه الخطة 
لي افرده بها ها هنا سائر الاثثى عش ليذ وفي جماتهم السارق الكافر 
الذي دل عليه الهود برشوة ثلاثن دره| اخذها مئهم واله قال لميعهم 
( ها حرءقوه في الارض كانحراما فيااس.موات وما حلاءوه فيالارضكان 
حلالا ني السموات) يات شعري 1 وري فهاولامم 
دن ذلاث فاحل بعف,مش ا وخرمها خر مهم كت كن لال ف التوات 

وف الارض لقد بقع اهلغا عع مكلاء السقلة في شغل وي حرمة وحل 
معا فان قول لا تجوز ان متلفوا قلنا سان الله واي خلاف اعظم من 
َيل يموذا اسلامه الى اليهود واخذه ثلاثين درها رشوة على ذلك الاان 
كان غزله عن خطة الالمية بعدان ولاه اياها فلعدرى انمن ةدر ان يوليها 
انه لقادرعل العزل عن اولع حرى لقد رذ تهذهالمازلةعندهركلا* الارذال حم 
اذ يليها السراق ومن لا خيرفيه ثم يعزلون عنها بلا ءرانة تعالي الله والله 
لواداكك عذال والارض 1 وذرت الدعوات العلى وصءق بكل ذي 
روح عنسد مماع اكفر مولا الخسامن .1 كان ذلك يكين وحسينا الله 
ونم الوكل ولا تخلوهذا اقول + ث ليا اما انه اراد 


نْ احد وحهين لا اح فا 








١‏ فزعوا الى الاجتهاد فكانت الاركان 


الاجتبادية عندم اثنين او ثلاثة 
ولنا بعدم اربعة اذ وجب علينا 
الاخذ يقتفى اجاعهم واتفافهم 
والجري على »نامج اجتهادم ورباكان 
احجاعهم علي حادثة ااا اجتهادي 
ورعا كان احماعا مطلقا ل يصرح فيه 
بالاجتهاد وعلى الوحهرن يعافا لاجماخ 
خبة شرعية لاجاغهم على التسك 
بالاجماع ونحن نعل ان الععابة الذين 
م الامّة الراشدون لا يجتمعون عل 
ضلال وقد قال النبي صلى الله عليه 
وسلم( لا تجممع امتي علي الضلالة ) 
ولكن الإججاع لا يلوا عن نص <نى 
او جلى قد اختصه لانا على القطع 
أعلم ان الصدر الاول لا 5 
على امر الا عن ثبت وتوقيف فاما 
ان يكون: ذلك النص!: في نفس 
الحادثة قد اتفةوا على حكها منغير 
بيان ٠١‏ يستند اليه حككمها واما ان 
يكون النص في ان الاجماع حة 
وتؤالنة الاجباع بدعةو بالجلة مستند 
الاجماع نص خني او جلي لا محالة 
والا فوادي الى اثبات الاحكام 
المرسلة. ومستند الاجتهاد والقياس 
هو الاحماع وهوايضامسئتد الى نص 
مخصوص في جواز الاجتهاد فرجعت 
الأصول الاربعة فيالمقيقة الى اثنين 
وده ,رجع الى واحد وهو قول الله 
تعالى»و باجلة نعل قطعا ويقيئاً ان 
الموادث والوقائع سي النبادات 
والتصرفات مما لا يقبل الحصر والمد 
ونع قطعا ايض انه لم يرد في كل 
حادثة نص ولا يتصور ذلك ايض 








د 
والتصوصطل اذاركانت متداهية والوقائم خب 02002072222202 0001000 1 0 
ع متنامة وما لا بتناق لا يغبطه |] ان باطرة والتلاميذ المولين هذه الخطة لا يحللون شينًا ولا ب>رمون الا 
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ما يتناف على ساد 
والقياس واجب الاعتيارحتى يكون 
يصدد كل حادثة اجتهاد مُ لايوز 
ان يكون الاجتباد. .رسلا خارجًا 
عن ضيط الشرع فانئ القياس أ امرش 
: شرع أ خر واثيات 52 
وضع 000 ضع للاحكام 
لاعل اليد ان لا. يعدوا في 


ا<تهاده. عن هذه 00 وشرائط 


بوحي من الله ع وجل * انك هذا نهد كت في قوأه الذي ذكرنا قبل 
ان كل نبوة فنتهاها الى حبى بن زكر يا لان هوكلاء انبياء على هذا القول 
واما انه اراد انه قد عل لبا ار وا عوابه ابتداء الحم في ال رم والتعليل 
من عند 0 الله آعالى ثيب على هذا انم م 0 
2 الله تالى اتباءعا لت ركيم وى ى دالوا يما اله الله أعالى اتباءا 
لمر لوم فلآن كان هكذا فائما لخطة خسف ونرى لباطرة النذل واكعابه 
الاوؤاد قد صاروا حكاء 00 تعالى ولقد صارعر رودل لايل وعائئ 
له تعالى من هذاكله وما نرى باطرة المنئن واصعابه الرذلة حصلوا درن 
ماي السعوات ومن خطة الالحية الا على بلق المي بالنتف وعل رب 
الظور بالسياط والصلب اما باطرةفدبره اللي فوق ورأسه الى اسل وا جد 


الاتهاد خمسة معرفة صدر صالح من 
اللذة ميث يمكنه فهم لغات العرب 
والقييز بين الالفاظ الوضعية والمستعارة 
والنض والظاهروالماموانخاص والمطلق 
والمقيد والمجمل والماصل وخوى 
الخطاب ومفهوم الكلام وما يدل على 
مفرومه بالمطاشة وما يول التعون 
وما يدل بالاستتباع فان هذه المعرفة 
كالالةالني بها يحصل 0 ومن لم 
ب الالة والاداة لم يصل الى كع 
الصنعة م معرفة تفسير القران خصوصا 

ما يتعلق بالاحكام وما ورد درن 
الاخبار في معاني الايات وما راى 
من اأصعابة المعغبرين كيفف ستكرا 
منافيها واي ملي فعموا من مد ارجا 
وار انا 1 لام الا ات الى 
تتعلق بالمواعظ والقخص فقيل 0 أاء 
يغره ذلك في الاجتباد فان عن 
الطحابة. من ١‏ كان لا يدوي اناك 
المواعظ ولا يتعل بعد جميع ال ران 
وكان هن اهل الاجتهاد م فعرة 

الاخبار عثونها واسائيدها وا ا 
باحوال النقلة والرواة عدوها وثقاتها 


سترت العالإن 

قال ابوعمد ‏ ليعل كل مسل ان هؤلاء الذين لتعونهم ااتصارى 
ويزعمون انهم كانوا حواد نإن ايح عليه السلام كباطرة ومتى الشرطي | 
و يوحناو إعقوب و هوذا الاخساء يكونوا قط مؤمنين فكيفجوار بهن 
بل كانوا كذابين مستذفين بلله تعالى اما مقرئن بالاهيبة المسيع عليه 
الشلام معتقدين 'لذلك غالإن فيه كغلو السرائية وشائر فرق ااغالية في 
علي رذي اللا عنه وكقو ل الخطاية بالاهية ابي الاطاب. واضواب 
الحلاج بلمية الحلاج وسائركفار الباطنية عليهم الاعنة من الله د 






وآما 0 قبل الهود م تزع م الهود لاسا 0 أتاع 0 ا 
به السلام واضلالكم كانتصا ب عيد الله . : بن سنا الجبري والزتار , ا 

6 و فى .عبسد الله العماني و ل كه | الخياط 0 ايجار 0 

الفضل المندي وسائر دةاة القرامطة والمشارقة لاضلالشيمة على رضي 

للد عنه فوصلوا 3 ذلك الى حيث عرف وس الله هن ذلك من لم يكن 


ن الشيعة واما الموار يون الذين اثني الله عليهم ذا وائك اولياء الله حماً 











اس 


0 


لد ن الله عزوجل ع ولا درا 0 ثم لان الله ألم إنا الا 
اننا ل وثوقن ونقطم , بان باطرة الكذاب وه تى الششرطي و يوحنا الس 
و بوذا و يعقوت النذلين ومارقس الفا دق وأوقا الفاجر وبواس الجاهل 
ما كانوا قط من الطائفة التي قال الله فيم |« وكرت 

طائفة #وبالله تعال لى التوفرق 0 دفي أخر ل ار 
اخل فى رم 20 من ذلاك 
يفمله د إرثلاء در 0 





الموار بن 56 ان هن 
نت تالاميده 6 يلبغن له ان 
اهلها ولام مم 0 
له وثياءه في اأثااث نفلا به باط ره ة وقال له تعفى عن ٠‏ هذا باسيدي ولا 
2 له انالك بح قال 
لتلاميذه مدلى !؛ 0 ان و يقل و نحيا في ١١‏ نااك ) 


إصببيك «نه ذي» ) وني البابالس لسايع عشر هن 


لعي نفسه 1ن لذلاك در لخدن وني اول الياب الثامن مره نايل 
هارث نش ان المسرس قال ا نا لسرن به في ايدي 

ث ( وانهم لم يفبهوا عراده 
من انحل لوقا ان ان المسيح قال 
للد ىع ل 0 اه ةم اه الانياء 
ابن الانسان و يسيرون به الى الا<نا 


يسفن يومد ايآه يقتله وحياني ال وم الثااث ) فلم ل بموا 


الادميين 2 لوه ؤاذا 9 و ل يقوم ف و وم اأثا 


بهذا الكلام وفي ذرب أ خر الياب ااثامن 
س اسازؤوان 4 و#لدث وله 


عنه ها القي تى الهم شيا وكان هذا عندثم 0 لاه 
0 قالابو امد 2 رضي اله عنه في هذهالفصول ا ذا ت من طوام 
الكذب ا«داها الغاق الاناجيل اذ أورة 5 اوردئا على ان |'سيع اخبرمم 
ن نفسه انه يقتل وجميع الاناجيل الاربمة متفقة عند ذ 2 اصلبه على 
اله كات عل اده حت اانه و يقل إصلة اللا ان في بعضها الفة 
بعد موته احد الشرط رح في جنبه درج من الطعتةدم وماء وفيهذا اثّات 
الكذب على ال لانفاقهم كا اوردنا على انه اخررم بانه يقئل والفافهم 


كاهم عل 4 يتل وهذه سوءة جد 1 وحائى له ان كدت 0 و بنذر | 








ومطعونهازمردودها والاحاطة بالوقائج 
الخاصة فيها وما هوعام ورد قيحادثة 
خاصة وما هو خاص كم في الكل 
حكهمٌ الفرق بين ا : 
والاباحة والخطر والكراحة حتى لا 
يشل عنه وجه من هذه الوحوه ولا 
يختلط عليه باب يتاب ممعرة فة مواقم 
عن الصحابة والتابعين من السساف 
الصالمين حتى لا يقم اجتهاده في 
تخالفة الاجماع ثم التهدي الى مواضع 
الافيسة وكيفية النظر والترد فيها من 
طلب اصل ولاثم طالب معنى. تخيل 
استذبط منه فيعلق المكءليه أو شبه 
غاب على الظان قلق الم به فهذه 
مس شرائط لا بد من اعتبارها حتى 
يكون المجتيد عهتبد! واجب الاثباع 
والنقليد في حق العامى والا فكل 
ِ لم يسققد الى قباس واجتهاد 
مثل ما ذكرنا فهو عرسل “همل قالوا 
ذاذا حصل امود اه المعارف سام 
له الاجتهاذ و 0 الع الذي ادى 
اليه احتهاده سائمًا في الشرع ووجب 
“على العام ي تقليده والاخذ بفتواه 
وقد استفاض الخبرعن انير دلى 
لله عليه وسل انه ما بعث معاذًا الى 
اليمن قال يا معاذ بم ع قال 
ا قال نان لم تجد فال 
فسئة رسول الله قال :فان لم عد 
مل الله 
عليه وسلم المد الذي وفق, رسول 
:رسوله لما يرضاه وقد روي عن امير 
المؤمنين على بن الي طالب عليه 
0 انه قال يعثني رسول الله صلى 
الله عليه وم قاضيًا الى اليمن بقلت 


فال احتهد راى قال البى 


ا ررك الله 3 بين انفي بين 
الناسس وانا: حدزث السن قرب 
ردول الله بيدة صدري قال اللهم 
لعفل ولك لانم ١12‏ لكك 
بعد ذلك في قضاء بين اثنين ثم 
اختاف اهل الاصول في تصويب 
الموم.دين في الاصول والفره وع فعامة 
اهل الادول على ارف_الناظر في 
المسائل الاصولية والاحكام العقلية 
القناية القطمئة عب أن اكرن 
فيعين الاصابة فالمصيب فيها واحد 
بعينه :ولا يجوز ان يذتلف الختلفان 
كك 16 كنف الاستدف 
بالق والاثبات على شرط الثقابل 
المذكور تحيث ىا اخدهيا ما يثيته 
الاخر بعينه من الوجه الذي يثنه في 
الوقت الذي يغعه الاوان يقتسما 
الصدق والكذب والجق والباظل 
سواء كان الاختلاف بين اهل 
الاصول في الاسلام او بين اهل 
الملل والاحل 0 الاسلام 
"“فان' المختلق'فيه' ل تمل ثوازد 
الصدق والكذب والدوات” واطظل" 
عليه في حالة واحذة وهو مثل قول 
احد الخبرين زيد ني هذه الدار في 
هذه الساءة وقول الثاني لبس زيدفي 
هذه الدار في هذه الساعة فانا نه 
فظعا ان احد المذير بن ضادق والثاني 
كاذب لان الْخير عنه لا يتلل 
احتّاع اللاانين ذه دعا فيكون ريد 
في الدارولا يكون في الدار لحري 
قد يخناف الختلفان في مسكلة و يكون 
ل الاختلاف مشارك وشرط ثقابل 
القضيتين فافدًا لفينئذ يكن ارنف 


و6 
علامةالكذابين لا علامة اهل الصدق وثانيها اثفاق الاناجيل 
اذك ورة 5 اوردةا على انه قال وبقوم في النااث ثم الفقت الاناجيل كلها 
على انه ا بحي ولا قام الا في اللبلة الثائية فانه دفن في ١‏ 0 الع مع 
دخول ليلة الست و<سبك انهم ذكروا انهل نول استعر الي 5 تدخل 
علممأيلة أت وانهاقام ليل الاحد قبل الثمر وهذه كذبة فاحشة نسموها 
0 إبلس. 92 وحاثى له دن مكلا 1 ناه 4 وشي اخيازهتى 


بباطل هذه 


0 ثموا وراد 


بهذا القول وام <زنوا | دون شديد "١‏ لذلاكوان باطر 5 قال له 0 ع إن هذا 


يادي ولا يصيبك م4 شي ٠‏ واخيار مارقس ولوقا امم فوا دراده 
هذا الكلام وهذا تكاذ دسفأ 


معصومين فلاح قينا نا عظم الكذزب من الذن وضعوا هذه ١‏ 
2 


شلا يوز ان يقم هن صادقين فكيف مر 
١‏ لاناجيل وانهم 
كانوا فساقا لا خير فيهم و باللهتعالى التوفيق فآ فصل وفي البابالسابع 
عش رمن انيل متى ان المسيج قال لتلامبيذه (لأن كانكم امانعل قدر حرة 
الأردل لنقوان لحلل ارحل من نهنا فيرحل ولا يتعاصى علبكم شي أوقبله 
متصلا به ان تلاميذه #مزوا عن ابراء رجل به جن وأن المسيح ابراه وا 
لاميذه قالوا له لم عزنا نحنعن برائه قال لتشكي؟ وفيالباب الحادي عر 
ا 
التلاميذ فقال ل سي ( امون اقول لكم أن م 
هذا في التبنة 0 0 متى قلتم لهذا الجبل انقلم وانطرح في البخر تم 
1 ؟ وفي الباب الحادي عشر من انجيل يوحنا ان المسيح قال لتلاميذه 
دن امن بي يفءل الافاعيل التي افعه! ا وسيفل اعم متها ) 
96 قال ابو مده رضي الله عنه فيهذه الفصول 3 طوام نه نالكذب 
عفلية لا تخلوالتلاميذ. المذكورون ثم هؤلاء الاشقياء بعد 3 الوم من 


تىان المشيسدعا على شرة تين خضمراء فيس تمن وقتها تجهب 


حم ولم نشكوا ليس لفعلون 


ان يكزا 1 مين بالسيس او غير موأمئين ولا سيل اك 4 0 0 فان 


كانوا 0 “ين 0 لس 2 فما جا وعدم ب4 ف هشه الفصول حهار 0 


وحاثى له من اكد وما منهم أحد قط قدران تأقرله ورقة فكييف على 


3 








م ام بي 2 2 تت 2 ا ا 2 ا ل ا ا ا ا 0 
سسسب يبيج سس ببببببيبببييييي9يبيبييبي يبي يبب حبحب 
6 








#اءك* 


قلع حيل والقانه في ادر وان كانوا غير مومنون به4 فهم بافرارثم هذا كنان 








ولا خير في كافر ولا >وز ان يصدق كافر ولا ان يوخذ الدين عن كافر 
ولا بدلم من ان يحيبوا اذا سألناثم أفي فلوبكم مقداررحبة خردلمناهان 
ام لاوتوامنون بالسيج ام لا فان الوا نعم ين موأمئون به والامانفي قلوبنا 
انا كذبالسيح ف فيا اخير دمن ان دن ف قليه مقدارحية خرد لمن 
يهان بامر الجبل بان ينقلم فيتقلم والله ما منكم احد يقدر على تببيس شرة 
بدءائه ولا على فلم حبلهن موضعهوان فالوا ليس في قاوبنا قد رحب ةخردل 
من امان ولا من موثمنون به قأنا صدقتم والله حقا+«وشهدوا على الفسيدم 
وضلعنهمها كانوا ةر وجل وانبياواهو 'ذب متىو باطرة 
ويو<نا ومارقش ولوقا وسائر النصارى الكذابون وقد قات هذا لبعض 
علائهم فقال لي انما عني اششعرة المردل التي تعلوعل جميع الزرا؛ حك 
الطررفيها فقات له لم يقل في الاناجيل مثل. شهرة الاردل اما قال مثل 
حبة الخردل وقد وصغها المسبح باقرارسم بانها ادق الزرايع دايضا فانه لبس 
الا موأمن او كافر واما الشاك فانه متى دخل الامان شك بظل وحصل 
صاحيه في الكثر فُكف و يدعنا المسيسح باقرارهم في شك من هذا التأو بل 
الفاسد بل زعموا انه قال لهم لنشككم لان كانلكم ايان قدرحبة الأردل 
لتقوان للعبل وقال في انجيل يوحنا كا اوردنا لأن 1 منتم وم تشكوا ذاذا اراد 
بدقين بهذه النصوص التصديق الذي هو علاف الذك لاغاية العمل 
الماح وقال ”ا اوردنا في انلجيل يوحنا من امن لى سيفهل الافاعيل ابي 
افمل انافمن هذا الاجان به سالناك أفي قلوبكم هو م لا فقواوا ما بدالكم 
ئ#د قال او هد 2# ا( مانا فلومعءتهذا القولمن يدع النوة لما ترددت 


في اليتين بانهكذاب ووالله ما قالها المسيسح قط ولا اخترع هذا الكذب , 


الا اولئك ااسغلة متى ويوحنا وامثالهم والعمب كله اقرار متى في الفصل 
المذكور م اوردنا ان الميجقال له ولاصعابهامهمانا تمزوا! عن برا“ المحدون 
لشكهم فشهد عليهم بالشك وانه لوكان لهم امان لم يعجزوا عن ذاك فلا 


* 





(الفصل- ني) 


يصو ب المتبازعان قير نفع التزاع 
ببنعما برفم الاشتراك او يعود الازاع 
الى احدالطرفين مثال ذلك المذئافان 
في مسئلة الكلام ليسا يتواردان على 
معني واحد بالنفي والاثيات فان الذي 
قال هو تؤاوق اراد به ان" الكلام 
هو اروف والاصوات في الاسان 
والرقوم والككات في الكتابة قال 
وهذا مذاوق والذي قال ليس فاوق 
لم يرد به اروف والرقوم وانما اراد 
مفنى آخر فل يتوارد بالتنازع في 
الخلق علي ممعنى واحد وكذلك في 
مسثلة الرواية فان الثافي قال الرواية 
اتصال شماع بلمرى وهو لايجو زفي . 
حق الياري تعالىوالمشيت قال الرؤية 
ادراك او علم مخصوص ويجوز تعلقه 
بالبار يتعالى ذل يتوارد الاني والاثبات 
على معنى واحد الا اذا رجع الكلام 
الى اثبات حقيقة الزذية فيئنقان 
اولة على انها ما فيم يكيان نف 
واثبانا وكذلك في مسسئلة الكلام 
يرجعان الى اثبات ماهية الكلام عم 
يتكلان نيا واثيانًا والا نمكن ان 
يصدق القضيتان وقد صار ابو اسن 
العنبري الى ان كل مبتهد ناظر في 
ون ل ل ا 
من المبالغة في تسديد النظر والانظور 
فيه وان كان متعينا نيا واثيانًا الا 
أنه اصاب من وجه واما ذكر هذا 
فى | الاسل ميان من ١‏ التق بواما 
الخارجون عن اللة فقد ثقررت 
النصوص والاجاع على كترم 
وخطائهم وكانسياق مذهىم يقنغي 
تو يب كل ناظر جتبد على |الاطللاقى 


الا ان النصوص والاجنا: 
عن هر كل طرف مدرو كل 
قائل وللاصوايين خلاف كار 
اهل الاهواء مع قطعهيم بان المصيب 
واعد بعينة لان التكفور حم ري 
والتصو بيب حم عقلي فن مبالغ 
متعمصب لمذهيه كفر 0 مخالفه 
ومن متساهل متالف لم بكفر ومن 
كغر قرب كل مذهب ومقالة فقالة 
واحد من اهل الاهواء والملكلقر يب 
ااقدرية بالجوس ولقر بيب الثبهة 
بالههود والرافضة ‏ بالتصارى فأجرى 
حم هرالاد فههم من 0 
الذية ومن ساهل ول يكة 


بالتفليل وحكر بانهم ا م 


في الاخرة واختافوا في اللعن على 
سس اختلافهم في التكفير والتضليل 
وكذلك من خرج على الامام الم 
بفيًا وعدوانًا فان كان صدر: خروجه 
عن تاو يل واجنهاد مهي باغيا تخطئا 
م البغي هل يوجب اللعن فعند اهل 
السنة اذا لم يخرج بالبغي عن الايمان 
م يستوجب اللعن وعند المعازلة 


اسهحق اللمن بح فسقه والفاسق' 


خارج عن الايمان وان كان صدر 
خروجه عن النى والمسد والمروق 
عن اجباع المسلين سق اللعن 
باللشان والقدل بالف والستارت 
واما الجغبدون في الفروع فاختاذوا 
في الاحكام الشرعية من اللال 
والحرام ومواقع الاختلان مظات 
غلبات الظنون بحيث يمكن تصويت 
كل مجتهد فبها واما أبنتني ذلك على 
. اصل وهو انا نيمث هل لله تعالى 





8 
يخلوالمسيح عليه السلام فها حكواعنه من الكذب ان يكون كاذيا او 


0-2 





صادقًا فان كان كاذب] فهذه صفة سوء والكاذب لا يكون نيا فكيق الا ' 


وان كن مادقا ذان الذين اخذوا عنهم ديهم ويسموهم تلاميذ وانهم 
فوق الانبياء كفار شكاك فكي فياخذوند ينم عراكفار شكاك لا مترج 
لم من احداهها ولولم تكن الا هذه في اناجيلهم كلبا لكفت في ابطالها 
وابطال جميع مام عليه من دينهم المنتن ثم العجب كلك يشود ليم 
بالشك وم يحكون انه قد ولاثم خطة الالطية وولاثم رتبة الربوبية ني ان 
كل حرموه في الارض كان حرام في المعوات وكا حلاوه في الارضكان 
حلالاً في السعموات فكيف مجتمع هذا مع هذا وهل يأتي بهذا التناقض 
ن دماغه سام لماو ف اه إسيرة بل هذا والله و دافك اذ واخاراج 
عبار متتلاعب ونعوذ بالله عز وجلمن المذلان 6 فصل د 
اليا الثامن عشرم, ن اتجيل'مى ان المسيحقال لتلاميذه ( اذا اجقماثنان 
ِ على امر فل ا لان شد ع على الارض الا اجابهم اليه ابي اأسماوي 
وحيث اجتقع اثنان او ثلاثةعل اممي فانا متوسطهم ) 
قال ابو يمد 26 ه#ذا الفصل ظر يف جد ١‏ وكذب لا يمطل ظووره ولا 
يخلوان يكون عني بم#_ذه المخاطبة تلاميذه خاصة اوكل من ١‏ من به واي 





الام ئن كان فهو كذب ظاه وما شك احد في ان تلاميذه سألوا ان أ 


يجيبهم من دعوه الى ما دعوه اليه من دينهم وان تلص من شن من 
اضابه م اعطام شيع دن د ل الذي شهاء أبأه السماوي 3 فان قبلم 
إسألون قط شيعا من ذلك قاناهذه طامة اخرىلأن كان هذا فم غاشون 
للناس غيرمر دين اصلاحهم بل ساعون ف هلا > بم هيات هذه منزلة 
ما اعطاها الله تعالى قط د امن خلقه صدق الله ورسوه ص ان عليه 
0 تعاليقال له * سمو ا عي اسغترت 107 0 0 
انك يعفر انل لبه *واخبرنا عليهالسلامانددءا انلا تجمل , ا 

ع يجبداللدته الى الى ذلك هذاهو الحو ق الذي لامز يدفهوالةول الذي 





فيه 


مسلاا 


وشهادتها انها ليست من عند لله ولا من عند فى اصلا ل : توليد ا 
امممممم ممم ل 


:غير الاب كا يقولون بخلاف دينب فاذه و غير الاب ركلاه! اله فها المان 


ع 


مس ا 11907 
سس سن ست ممه م ات ا سس مه ا يجب 1220 


قدرها صلى الله عليه وسام 6 فصل 96 وني الباب المذكور ان المسيسرقال 
هم ( ان اساء اليك اخوكالموامن فعاقبه وحدك فيا ينك وبينه فان مهم 
متك فقد رك4ته وان ل الع كن اك تفسلك رحلا او رجلين لكي ات 

كلة بشبادة شاهدين او ثلاثة فان فاءلم بخيره الجاع فان 
0 0 عدان اواناوية ن لم يسم فاعلم جخبر 4 وان 
تع الجاءة فليكن عندك كأزلة الهوسى و المستارج )م بعده باسظار إسيرة 
قال ( وعند ذلك تداني|ايدباطرةوقالله ياسيديفان اساء الي الحى اتأءرني 
ان اغغرله يبعا فقال له يسوع استاقول لك سبعا ولكن سبعين فيسبءة ) 
94 قال ابو عد 6 هذا ضد قوله في الثالئة فليكن عندك عنزلة. الجوسى 
والستخرج ولا سبيل الى المع ينعا 4 فصل 6 وفي الباب الموفىعشر بن 
من انجيل متى( ان ام ابني سيذاي افبات اليه مع وادها لنت وزغيت 


كعبه الصدق ولد لله رت العالمين م قفر ع ' ا اترل تفسنهفوق ظ 
1 


اليه فقال للا ها تر يدين فقالت له احب ان لقمد ابنى هذين احده| عن 
ينك وا الاخر عن مالك في ماكك فقال إسوع تجبلين اأسوكال ايصبران 
على شرب الكاس تي اشرب فقالا نصبر فةال لا ستشسربان بكامير اس 
الى تجليسكم عن يينى وثوالي الا.أن وهب ذلاكت الى ابي ) 

فال ابو عمد 96 ففى هذا الفصل بان انه ليس اليه من الامر شىءوانه 


اثثان متغايران احدها قوي والاخر ضهرف لانه باقراره لبس له قدرةعل 
ثقريب احد الاهن وهب له ذلك الذي إسمونه ابا وليت شعري كيف 
يتمع ما ينسبون اليه ههنا من الاعتراف يانه لبس بيده ان يجاس ادا 
عن بمينه ؤلا عن شماله وما هو بيد الله تعالى مع ما ينسبوثاليه من انهقدر 
على اغطاه مالع السموات والارض لانذل من وجد وهو باظرة وائهيفعل 
كل ما تكله الاب وان الله الى ود ون الإداءن الحكم وان الله تعالى 
لبس تحكم بعد على أحد وسائر تلك الفضاتٌ الملكة مع تكاذبها وتدافما 





حم في كل حادئة املا فون 
الاصوليين من صار الى ان لا ىك 
5 في الوقائم الجتهد فيها حكا بغينه 
قبل الاجتباد هن جواز وحظر. بل 
وف يكل حركة تمرك بها الانسان 
حك تكليف من تل وترم واها , 
يرتاده الحتيد بالطلاب والاجتباد اذ 
الطاب لا بدله من مطأوب والاحتباد 
يحب ان يكون ف شيبًا الى ثبيه. 


| فااطلب اسل لا بعقل هذا باردد 


المجتبد ‏ بين النصوص. والظواهر 
والعموماث وبين المائل لجع عليها 
فيطلب الرابطة الممنوية أو الثقر يب 
دن حيث الاحكام والصور حنى يقبت .. 
في الجنبد فيه مثل ما ثاقاه في افق 
عليه ولو لم يكن له مطاوب «ميرتك» 
كيف يم منه الطلب على هذا 
الوجه فعلى هذا المذهب المصبت 
الخد انين “في الم اموب 
وان كان الثاني معذورا نوع عذر 

اذ لم يقصر في الاجتهاد ثم هل يتمرن 

المصيب املا فاكثرم على انه لا 
يثعين فالمصيب واحد لا بعينه وءن 
الاصوليين من فصل الا فيه فقال 

ينظر في الجتهد فيه ان كان تفالفة 

انع ظاهرة في احد الهتبدين نهو 

المفطي» بعينه خطاء لا بياغ تله 
السك باطخبر المحج والنص الظاهر 
مصيب بعينه وآن لم يكن مقالفة النص 
ظاهرة فل يكن مانا بعينه بلكل 


| واحد متها مصيب في استباده 


واحدها عقي الحم لا بعيئه 
هذه حملة كانية في احكام الجنهدين 
ف الاصول والفروع والمدئلة والقضية 


2 ءُ الاحتباد هن فروض 
الكفاياث لا من فروض الاعيان 
حتى اذا استقل يغخصيله واحد سقظ 
الفرض عن اجمبيع وان قر فيه اهل 
عر عصوا بتركه واشرفوا على خطر 
عظيم فان الاحكام الاجتهادية اذا 
كانت مرتبة على الاجتهاد ترتيب 
المسيب على السيب ولم يوجد السب 
كانت الاحكام عاطلة والاراء كلها 
فائلة فلا بد اذ امنمجتهدواذا اجتهد 
المتبدان واددى اجتباد كل واحد 
منهيا الم خلافماادى اليه احتباد 
الاخز فلا يجوز لاحدها نقليدالاخر 
وكذلاك اذا اجتهد :بد واحد في 
حادثة وادتى احتهاده الى جواز او 
حظر ثم حدثت تلك المادثة بعيتها 
في وقت خرفلا يجوز له ان ياخذ 
باجتباده. الاول اذ يوز ان ببدوا له 
في الاجتباد الثافما اغفله في الاول 
واما العابي هب عليه تقليد الجتهد 
وانما مذهيه فيا ماله مذهب من 
يساله عنه هذا هو:الاصل الا ان 
علاء الفر يقين لم #وزواءان ياخل 
العامي الحدني الا عمذهب ابي حنينة 
والعاعى الشفعوي الا يذهب الشاففي 
لان الحم بان لا مذهب للعامىوان 
مذهيه مذهب المفثي يودي الى خلط 
وخبط فلهذا لم يجوزوا ذلكواذا كان 
يجتبدان في بلد اجنهد العامى فيها 
حتى يختار الافضل والاورع و ياخذ 
بفتواه واذا افقيالمفتيعلى مذهبه وحم 
به قاض من القضاة على مقتضى فتواه 
أت الك على المذاهب كلها وكان 
القضاه اذا اتضل بالفتوى الزم الحم 


6 


كذاب كافر ونعوذ بالله تعالى 0 فصل 7 وف الاب الحادي غشر من 
انجيل متى ( فلا تداني المسييح من برشلام كان شك موضم يقال له 
تتفيا جوار حبل الزيتون بعث رجلين من ثلاميذه وقال لي امضيا ال 





الحمصن الذي ابم وستحدان فيه حمار: عر بوطة بفلوها خلا عاو اقيلا ١‏ 


الى بعيا فان تعرضكم احد فقولا ان السيديريدها فيدعك من وقته وكان 
ذلك لينم به قول النى القائل لابنه صهيون سناتيك ملكاك متواضها على 
حمارة وابن اثان فتوجه التليذان وفعلا 5 امرها به واقيلا بالمارة وفلوها 
والقوا ثيابهمعليها واخاسودمن فوقب|)وني الباب الناسم من! خر انجرل مارقش 
( فلا بلغ المسيجلتفيا الى جبل الزيتون ارسل اثنين من تلاميذه وقال لحا 
اذهبا الى الحصن الذي يميا لكا فاذا دخاتّ) ستحدان فلوامر بوظالم يركبه 
بعد احد من الادميين خلاه واقبلا به الي" فان قال كك احد ماهذا الذي 
تفعلان فقولا له ان السيد محتاج اليه فيخليه كما فانطلةا ووجدا الفلو 
مر بوط قبالة رحبة الباب في زقاقين كلاه فقال للها بعض الوقوف هنالاك 


١‏ مالكيا تحلان الفلو فقالا لهكالذي امرها بسوع فتركوه لها وساقا الفلوالى 


إسوع خملوا عليه ثيابهم و كت منفوق ) 

6 قال ابو محمد 96 فباتان قضيتان كل واحدة هنها تكذب الاخرى «تى 
بقول ركب <-ارة ومارقش يقول ركب فلوا والعمب كلدمن استشهادم 
لذلك بقول النبي يأتيك ملكك راكبًا على +سارة وابن اتان وما كان 
السيم قط ملك برث_لامفهذه كذبة اخرى واظرفشيء استشهاده اصبوة 
امره بركو به حمارة أتراه لم يدخل قط برشلام افان علىحمارة سواه هذه 
والله مضمكة من مضاحك ااسذاء. ولقد اخبرني الحسين بن بقى صاحب:ا 


نور الله وجهه انه وقف ءالا من علائهم على هذا .الفص لقال فقالاما هذا / 


رمز والخجارة هي التوراة قال فاشحكني قوله وقلت له فالانجي لهو الفاوقال 


فسكت ول انه اتيعا يوجب السذرية منهلإفصل #ونيالبابالنالثعشر . 
من انيل متى ان يسوع قال للم ( اذاقام الناس لايتزوجون ولا يثنا كون ْ 


كنم 





6. 











انجيل متىوايضا في الباب النافيعشر من انجيل مارقشانالمسع قال لتلاميذه 





لله اخذه (لاشرربت بعدها مر ٠‏ نسل الزرجون حتى اشر | ممك جديدة 
في .لكوت الله ) وفي الباب الرابع عشمر من انيل لوقا ان المسيع قال للدوار 
الاثثى عشمر( التهالذين صبرتم مع في جيم مصائي فاني الخص م الوصية 
على ه ما لخصها لي ابي اتطعرىا موا و شر بوا على ه. دق ابر مي رد 
شاكين عل اي عش سبطً م 'بياسرائبل) 

»9 قال ابو شمد #6 فني الفصل الاول ان الناس في الاخرة لائتبا كرن 
وفي المصول الثلاثة بده ان في الجنة اكلا وشير با للفيز واللمرء على الموائد 
والنصارى يتكرونكل هذا ولا مواثة عليهم في تكذ بهم ل سدييح مع اقرارع 
بعبادتهم له وانه رهم لاسها وني الفصل الاول ان الناس في الجنة 
كالملاتكد وني التوراة ااي يصدقون اا ان الملاتكد اكات عند اوط 
وي ابراه الفطا ين والقى واللبن ومن واذا كانت الملائكة ١‏ كاون 


























0 ف الجنة مشاوم فالناس في المئة ياكاون ويشربؤن بلا شك ووحب 





راة وراة والانحيل ولا سا وقد اخيروا ان 2 بعد ان مات ودجع الى 
الدنيا واقي تلام 2 طات ب متهم م مايا أ كل د فاثوه 2 مشوي فذاكل معوم 
وشرب شيراب عسل بعد موا ته فاذا كان: الاله يأ كل الحيتان المشوية 
را ف ء1 يها العسل 00 ة في شرب النادل واكليم في الجنة واذاكان 







الله 2 اك ع ندثم ان ا ا اضطئاها 0 أي حب ف اتخاذ اد اماس 





النساء في الجنة وهذاهو طبعهم ا بناه لله عليه الا ان في رعولة 






١‏ الاثني عشر 0 1 بام يقعدون عل عروؤش كينا على الاأني عشر 





ي>وزان خاطب ذا اص عدابه دوئه لانه قد اوضع اندم اثنا عثشر على اثي 


عشر با من بي ما" عاائل فوحب ضرورة كونه فم وهو الذي 11 








لك يكونونكامقالملافكة الله في السماء ) وني الباب السادس عشر من 


هؤلاء التوك لعبرة نان اعتير والجبد للورب العالمون وعجمب اشر وهر وملا 


ا دن بي :أسرا كل فوجتب دور كون بوذا الا ث5 ر يوطا فم ولا ١‏ 





كالقبض مثلا اذا اتصل بالمقد 


ُ م العامى باي ذي: يعرف لك العاللم 


قد وصل الي حد الاحتهاد اد وكذلك 


1 نهد 1 هق ره 0 


شرائط الاجتباد ففيه نظر ودرك 

كواب الظاهر مثل داود الاضفهاى 
وغيره من لم يوز القياس والاحتباد 
في الاحكام وقال الاصوك هو 
الكتاب والسنة والاحجاع فقط ومنع 
ان بكرن القباشس عاذ ٠ل‏ الاصول 
وقال اول من قاس ابلس وظن ان 
القياس امر خارج عن مفعون الكتاب 
والسئة وم بدر اله طاب حك الشرع 
من مناتم الشرع ول ينضبط قط 
شر يعة من الشرائع الا بافتران 
الاحتهاد بهلانمن ضمرورة الانتشار 
في العالم الم بان الاجتباد معتبر 
وقد راينا الصوابة كيف احتهدوا 
و قاسوا خصوص في مسائل الميراث 
ترد بع شروت ال وكينية 
تور بث الكلالة وذلك مما لا ينى 
على المتد بر لاحواطهم غ الجنهدون من 
ائة الامة حصورون في صنفين لا 
بعد وال الى ثالك اصعاب اديت 
واصعاب الراي اصعاب الحديث وم 
اهل الطبداز ه اصعاب مالك ناس 
واصعاب ممد ابن ادر يس الشافعي, 
واصعاب منفييان . الفوري واسحاب 
احمد ابن حنيل واضحاب داود ابن 
على بن محمد الاصفباق وائما “موا 
اصحاب الحديث لانعنابتهم غصيل 
الاحاديث ونقل الاخبار وبناء 
الاحكام علي النصوص ولا ,رجعون 
الى القياس الل والق ما وجدوا 


خبرًا اواثرًا وقد فال الشافى رغي, 
الله عنه اذا وجدثم. لي هلها ووجدتم 
خبرًا على بخلاف .مذهبي فاعلوا ان. 
لمهي ذلك اخير وءن اصدابه ابو 
ابراهم. اسيامول ابن يحبى المزني 
والر بيع بن سلمان : الجيزي و<رءلة 
ابن يبى الي والر بيع المرادي وابو 
يعقوب البو يطى واطسن بن مد بن 
المنباح الزعفرافي وصمد بن عبد الله 
ابن عب_د الحم المصرسيك وابو 
ثور ابراهيم بن خالد الك ي دم لا 
يز بدون على اجتهاده ا بل 
بتصرفون فما تقلعنه توجيرا واستنياط 
و يصدرون عنرايه جإتولا يخالفونه 
بئة اصجاب الراي وم ادل ال 3 
ب الي حنيقة الزمهان ابن ثابت 


دءن اصحابه عل بن الحسن وابو 


اضواب 


إوسف يعقوب بن #دالقاذي وزفر 
ابن هز يل والمسن بن ز بادالاو لؤى 
وابن. مؤاعة وعافية القامي والو مطيع 
البلخى و يشر امر يدي وانما معوا 
اصواب الرأأي لان عنايتيم ميل 
وجه دن القياس والمدني المستنيط هن 
الاحكام و بناه الحوادث عليها ور يما 
بقد هون القراس ا لي علي احادالاخبار 
وقد قال. ابو حنيفة رحمه الله علنا 
هذا رأى وهو احسن ما فدرثاغليه 
فن فدر علي غير ذلك فله ما راي 
ولا.ما رايناه وهوكلاء.ر ها يز بدون 
على اجتباده اجتهادً! و يخالفونه في 
الاسم الاجئبادى والمسائل النيخالفوه 
فيها معروفة و بين الفريقين ادئلافات 
كغيرة ف الفروع وطم فيبا تصانيف 
وعلها «ناظرات وقد بلفت النهاية 


]| هم كيف يميه داود بالروح الاها.حيث كنت 
بيني حتى اجعل من اعدائك كرسي لقدميك فانكان داود يدعوه الاهأ 





المهود برشوة ثلاثين درهاً فلا بد من انه لم يذنب في ذلك وهذا كذب . 

لانه قد قال في مكان أخر ويل لذاك الانسان الذى كان حب اليه لولم 
يخاق ا وكذب امس فيهذا الوعد المذكور لا بد من احداها 9 فصل 36 |, 
وفي الباب الثالث والعشر ين من انجيل متى( ان المسيج كاشف علاء بني 
اسرائ لى وقال ما لقولون فِ المسريح وابن من هو قالوا هوابن داود فقال ' | 
قال الله لالاه اقعد على | 


كيف هوواده فل يقدر منهم اجد على مراجمته ) 

6 قال ابو جمد 96 هذا هو الحق من فول ىت عليه السلام ولقد انكر 
عليه السلام المذكر حقا والعه الانذال المثقين الى اتباعه عليه 
السلام لاتلفون في الاحتماج بهذا الفصل المذ كور وهوعليه الشلام قد 
5 ر ايكون اسبح ابن داود وثم لهونه فيالاناجيل كلها بانه ابن داود ' 
1 9 فصل 26 وفي لباب اذ » ور انالميمح قال لنلاميذه( انتم اخوان 

لا تنتسبوا الى اب عل الارض فان ابا كم السعاويواحد ) 

3 قال ابوحمد ا في هذا الفصل فضي:ان عظيتان احداها اخياره ان 
الله أعالى هو ابو التلاميذ فتراثم مثله سواه بسواء فلل خصه التصاوى بان 
يوأوا اله ابن الله دون ان يقولوا عن تلاميذه متى ذكروثم انهم ابنا: الله 
تهالى الله عن هذا الكفر وعن ان يكون ابا او ابن والاخرى وله لم لا 
لنتسبوا الى اب على الارض واانصارى والاناجيل يطلقون ان ثمعون بن 


ب ان هلا 








بوث و إعقوب و يوحنا ابنا سويذاي و بهوذا و يعقوب ابنا يوسف فقد افروا ١‏ 
ثباتهم على معصية المسييح اذ نام ان ينتسبوا الى اب على الارض وم ابا 
»الازمون غذالفة امره في ذاكمتد .دون إءصي انه «إفصل # وني الباب اهامس 
عثشرمن انجيل هتى ان المسييح انذر تلاميذه با يكون في ١‏ خر الزمان من 
الزلازل والبلاء وقال لم (فادعوا ان لا يكونهرو بك فيشناء ولافيسدت ) 
“9 قال ابو عمد 6د هذا بان واضح بلزومهم حفظ السبت الى انقضاء امرع || 





والى 


1 1ق لايك سو ااا لسر 


والى حلول ل نعلت ذلك ملت له لاحو رودا بهم وثم على خلاف ذلك هذه امة لا عقول هم 
نص ل6 وفي الاب المل كور ا ْالمسيس قال ل (سيةور مسعراة الكذ ب وان 0 
الكذب و يطاءون العواثي العظية والايات حت يغلط من بظره ن بهالصلاح ) 

وني الباب الحادي عشر مر انجيل مارقش( سيقوم مسخون كذابون 
واندباء كذابونو يا" يأتون بالايات والبدائم ليخدعوا انامكن ايضن]الا الختار ين) 
*( قال ابو عمد )* هذا الفصل ممع الفصل الاخير الذي ني توراة الهود 
في ااسفر الخامس الذي نصه ٠‏ ان اطا لم فيكم ني وادعى انه عن روا يا 
واناك له كن ركان ا وصفه م قال فم بد اتبعوا الحة الاجناس 
فلا لتسعموا له : مع الفصل الذي فيه من التوراة ٠١‏ نالسحرةعملوا مثل ماعمل 
مودي فيقاب 00 واحالة الماء دما وانجي ٠‏ بالضفادع كاف في ابطال 
مااتى به مومى والمسيسم عليهما السلام وكل ني يقرون بنبوته لانه اذاجاز 
نايا ى كاذب بالعوزات وامكن ان يكذب البى الصادق فما ينذر 
8 0 يعمل السحرة مثل ذي* نااك اق سد امازج الحمق 

بالباطل و/ يكن الى ييز احدها من الاخر طر يق أصلة ورهناءافعاد 
الحقائق وابطال موجت المق وتكذيب المواس ؤَاذا امكن عند الهود 
والتصارى ماذكرناه ها في توراتهم واناجيلهم الذي يو'من.م من انهوسى 

عليه السلام والمسيبح وسائر انبيائهم انما كانوا سعرة وكاذيين شهدنا لله 

شهادة الحق أن هذه الفصول المذكوة من تمل برثبي مكذب بالنبوة جلة 
أواسناق 08 بذبوة الانياء المذكورين عليهم الام وانموسى وعنسى 
عليهها السلام لم يقولا قط شيعا مما في هذه الفصول البيثة الماعوئة واما 
نن فلا نجبزاابتة ان يكذب ني ولذاك ان بي غير نبي #مجزة ولا ساحر 
9 ا ولامام 00 'مولونان الدجال أت بالتهرات 
قانا حاش ان ن هذا وما الدجال الا صاءب عائ كأبي العوائب ولا 
فرق انما هو ميل تخيل حيل معروفة كل من ف لله وقد صع 
عن النبي صلى اله عليه وسلم ان الغيرة ل ةما له هلمع الدجال نهر 





- 





في مناشم الظنون <تىكانهم أشرفوا 
على القطع واليقين ولبس يازم بذلك 
تكفير ولا تضليل بل كل مجتيد 
مصيب كا ذكرنا* امار جون عن الملة 
الحنيفية والشريعة الاسلامية من 
بقول بشر بعة واكام وحدودواءلام 
وم قد انقسدوا الى من له كاب 
محقق مذل التوراة والانجيلوعنهذا 
م التنز يل يا اهل الكتاب والى 
رت له شبهة كناب مثل اوس 
ا فان الصون الني ائزات غلى 
ابراهيم عليه السلام قد رفعت الى 
السهاه لاحداث احدثها الجوس ولهذا 
يجوز عقد العبد والذمام معهم وى 
بهم نحو اليهود والنصارى اذ ثم هن 
اهل الكتاب ولكن لايجوز منا كتهم 
ولااكل 0 فان الكتاب قد 
رفم عنم لقدم 0 اهل 
الكتاب سس بالكتاب. وأوخز 
ذكر من لهشببة كتاب#اهل الكثاب 
الفرفتان المتقابلتان قبل المبعث م 
ادل الكناب والاميون والامي هن 
لا يعرف الكتابة فكانت اليهود 
والاصارى بالمدينة والاميون يكة 
واهل الكتاب كانوا بنمدرون دين 
الامباط ويذهبون مذهب بني 
سمرائيل والأميون كانوا بنصرون 
دين القبائل و يذهبوق مذهب | ني 
اسباعيل ولا شعن النور الوارد 
من ادم عليه السلام الى ابراهم مم 
الصادر عنه على شعبين شعب في إفي 
سرائيل وشعبفي بني امماعيل وكان 
ل المخدر منه الى بن اسسرائيل 


ا ل ا 1 لاد ل ا 0 لل 0 14616 ول لقو ع ا ا ا 1 ظامر | والثور المجدر مثه الى بني 


امماعيل عقفيا كان بستدل على الدور 
الظاهر بظبور الاشخاص واظبار 
النبوة في شخص ذخص ويستدل 
على النور الخني . بابانة المناسك 
والعلاماث وسثر الال فيالاشخاص 
وقبلة الفرقة الاولى بيت الأقدس وقيلة 
الفرقة الثانية بيت الله الحرام وشر بعة 
الاولى ظواهر الاحكام وشريعة 
الثانية رعاية المشاعر المرام وخصماء 
الفرريق الاول الكافرون مثل فرعون 
وهامان .وخضياء الفريق «الغافي 
المشركون مش عبدة الاصنام والاوثان 
نتقابل الغر يقبن وحم التقسيم دين 
المتقابلين#اليبود والنصارى ها تازء 
الامتان دن كبار ام اقل الكتاب 
والامة البرودية! كبن لان الشريعة 
كانت لمومى عليه السلام وجيع بفي 
اسرائيل كانوا متعبدين بذلك 
مكافين بالانام احكام التوراة 
والانجيل النازل على المي عليه السلام 
١‏ ينص احكاما ولااستنبطن لال 
وحراما ولكانه رهو ز وامثال ومواعظ 
ومزاخر وما سواها .رن الشرائع 
والاحكام فحالة على التوراة كاسنبين 
فكانت اليهود هذه القغية لم ينقادوا 
لعيسى عليه السلام واذعوا عليه انه 
كان همون بتابعة موسى وموامة 
التوراة فغير وبدل وعدوا عليه تلاك 
التغيرات هنها تغيبر الست الى ا لاحد 
ودنها تغيدر اكل اللنز ير وكان حرام 
في التوراة ومنها امئان والغسل وغير. 
ذلك والمتللون قد ينوا ان الامتين 
قد بدلوا وحرفوا والا فعسى كان 
مقررًا لماجا" به مومى عليه السلام 





0 >19 


ما وخبز ونحو ذلاك فقال لد رسول الله صلى الله علية وسلم هو أغرق 
على الله هن ذلك وصع ايضأ عنه عليه السلام ان الدجال صاحب شبه 
و الله التوفيق 96 فصل 26 وني الباب المذكور ان المسيس ( قال شن ذلاك 
اليوم وذلك الوقث لا يدري احد ما بعده لا الملائكة ولا احدغير الاب 


وحذده ( وفي الب بالمادي عشر من انيل مارقش ان المس.ٍ قال(السموات 








والارض تذهب وكلاىي لا بيد ابدا ومن ذلك البوم وتاك الساعة 
لا يدري احد ما بعده ولا الملائكة في السما: ولا ابن الانسانماعدا الاب ) 
4 قال ابو تمد 6! هذا الفصل يوجب ضرورة ارن المي هو غير 
لله تعالى لانهاخبران هاهنا شيا بعله الله تعالى ولا عله هو واذا كان باص 
انجيلهم الاببن لا ع هتى الساعة والاب م متى في فبالضرورة القاطعة 
نعل ان الابن غير الاب واذا كان كذاك فعا اثنان متغايران احدها ييل 
مالا يله الاخر وهذا الشرك الذي عليه يحومون وهذا ما ببطله العقل ان 
ييكون لمان احدهيا. ناقص فص ضرورة ان من هو غير الله تعاى فرومفلوق 
طربوب وظل هوسهم وتلرطي واللجد لله رب العالمين او يكذبوا مسي 
في هذا الفصل ولا بد 96 فصل 6 وني الباب السادس والمشرينمن ليل 
متى ان المسيج قال لباطرة ليلة اخذ ( أمون اقول لي ستهددني هذه اليلة 
قبل صصرخة الديك ثلانًا فقال باطرة لا يكون هذا ولو بلغت القتل) وفي 
الباب الثاني عشر من انيل مارقش ان امسوم قال لباطرة[ امون اقول اك 
انلك انت اليوم في هذه اللدلة قبل ان.يرفم الديك صوته مى تإن سنت<دلي 
ثلاث ) فكان ناطرة يعيدااتقول<تى لوا كني ان اموت ميك اس تاممدك 
وني الباب التاسع عشير من انيل أوقا ان المسييج قال لباطرة ( انا اعل كانه 
لا يصرخ الديك هذه الايلة <تى تمم#حدني ثلاثاوانك م تعرفني )وني الباب 
الحادي عشير من انحل يوحنا ان المسيسم قال امين( اقول للك لا يصر 
الديك حتى تجحدني ثلاث فالفق متى ولوقا و يوحنا على اندقال لدانك تسعدني 
ثلاث مرات قبل ان يدمرخ الديك وهكذا اوصف كل واحسد منهم عن 


له 








اه 


باطرة اله هكزا فغل اذمين الغلام والامة واللقوم الذي نكانوا يه طلون على ْ 
اأثار وقال مارقش انه قال له قبل ان 0-0-2 الديك مس إن جمدني ثلاث 





مرات وهكذا وصف مارفشعن باطرة وانهفمل لياتئذر فانخادمة الكوهن 
قالت له انت من اصواب يسوع حاتم مرخ الديك ثم قالت للخادمين 
الواقفين هنالاك هذا من اولئك خحد ثانية ثم قال له الواقفون هنالاك 
حفا انت منهم لخحد ثالثة ايضأ ثم صمرخ الديك ثانية فعلى قول مارقش 
ل متى ولوقا ويو<نا لان الريك صرح قبلان جحده ثلاث مرّات 
او كذب المسييم في الخباره بذلاك انكان هولاء صدةوا لابد مناحداه| 
وعلى قول متى ولوقا و يوحنا كذب مارقشايضا كذلاك لان الديك صو 
قبل ان يجحده ثلاث مات اوكذب المسيسم ولابد مناحداهها والكذب 
5 اف في احد الخبرين فلا بد م طامة اخرىوي اتفاقهتى ومارقش على ان 
المسينم اخبر باطرة بانه مححده تلاك اللبلة وان باطرة رد خبره وقال له لا 
يكون هذا فلولا ان 8 كان عند باطرة من يكذب في د 
توالحاة درا لل درة اواكتر عار د كنب ر بهاو بعالا دعن دراه 
فان كان كغر باطرة فكيف يعطي مغاتح ااموات ارئد كافر مكذب لله 
تعالم او لنبي من الانييامجوارا أم كيف توليمرتبة التمريم والتهاييل من 
كد انه ان سر كف وهل الذرن عر كدمك نه ركرك 
| خب نبي عن الله تعالى جهارا فيآآخر ساعة كان فيها معه وتم بذاك عله 
| ما سعمنا ياوس عقولا منامة هذه صفة دينهم وكتابهم واتتهم ونموذ الله 
من الخذلان وفي اباب الثامرن و«العشر ين من انجيل متى ( ان الاشبة 
التي صلب عليها المسيع اخذ للها سذرة “وون) وفي الباب الثامن عثير من 
انجيل مارفش ( ان تلك الحشبة التي صلب علبها يسوع اخذ خلما“يمون 
القيرواني والد الاسكندر وورفه )وني الباب الموفي عشمر بن من انجيل لوقا 
(انه سخر مل تللك الخشبة عون القور وافي) وني الباب الرأبم عشمر من انجول 
يوحنا (ان يسوع نفسه هوالذي حمات عليهالخشبة التي صلب فها) وهذا 


0 





( الفصل - ني ) 





وكلاهيا مبشران مقدم نيناني الرحمة 
صلاوات الله علمم احممين وند أغرمم 
امتهم والبياوام 0 بذلك وانها 
بني اسلافهم الحموت والقارع 
ل ا 
الزمان فامروم همباجرة اوطانهم 
بالشام الى تلاك القلاع والبقاع <تى 
اذا ظبر وعلن الحق بعد ان هادروا 
الى يأرب نخروه. وتركوا تهيره وذلك 
نوله تعالى* وكانوا من قبل اسشفوون 
على لدان اكترواً فيا جاءم ماعرفوا . 
0 به فلمئة لله علي الكاذر بن * 
وانا الملاان بين الهود والاضارى 
٠١‏ كان يرتفع الا يحكة اذ كانت 
الهود ثقول * ابت النصار ى على 
شيء وكانت النصارى لقول ليست 
الههود على ذيء وه يتلون الكتاب* 
كن النبي عليه العلام بقول* ادنم 
على شيء حت لقهوا التوؤزاةوا لانجيل* 
0 00 اقافتها الا باقامة 
القرا 5 فكي أي الرحمة ردول 
ادر الزمان فليا ابوا ذللك * غير بت 
عليهم الذلة والمسكنة و ياوا يغب 
0 : 
من الله ذلاك باهم كانوا بكغرون 
بايات الله * البهود خلاصة هادا لرجل 
اي رجم وتاب واما أزمبم هذا الاسم 
اقول «وءى عايه السلام انا هدنا 
اليك اي رحمنا وتضرعنا م أمة 
دوسى” واكتاميم ‏ التوزاة وهو اول 
ا نزل من السماء اعني ان ما 
كان أزل على أبراهيم وغيره هر 
من الاننياه ماكان ؛-هى كمَابا بل 
كنا وند ورد في الاب عن البي>لى 
الله عليه وس انه فال ان الله تعالى 





خلق آدم بيده وخلق حنة عدن 
ده وكس الترراة يذه نادت ها 
اختصاصا اخرصوي سائر الكت بوقد 
اشقل ذلك عل اسفار فيذكر مبتدا' 
الاق في السفر الادل ثم يذكر 
الاحكام واد ودوالاحوال والقصص 
والمواعظ والاذكار في سفر سفر 
وانزل عليه ايض الالواح على شبه 
مختصر ما في التوراة لِشمّل على الافسام 
العلية والعملية قالعز ذكره #وكتينا 
له في الالواح من كل شي" موعظة» 
اشارة الى عام القسم المي وتفصيلا 
لكل شيء اشارة الىتامالقسم المي 
ركان دري فد اففى الاطرار 
التوراة والالواح الى بوشع بن نون 
وصية من بعده ليففى الى اولاد 
هارون لان الامركان مشاركاً بننه 
وبين اخبه هارون اذ قال واشركه 
في امري وكان هو الودبي فلا مات 
ارون في حالحياته انتقات الوصاية 
الى يوشع إن نون وديعة 0 
الى شبير وشبر ابني هارون قرارا 
وذللك ان الوصية والامامة بعضها مستقر 
و بعضها م#تودع * واليهود تدعيان 
اك عه لا تكن الالرواحدة و 
ابتدأت هوس وقت به فلم يكن قبله 
شر بعة الا حدود عقلية واحكام 
*صلحية ولم يخيزوا الاسخ صللا قالوا 
فلا بكون بعده شريعة اخرى لان 
النديخ في الاوامر بداءولايوزالبداء 
على ألله ومسائلم ندور على جواز 
الدج ومنعه وعلى التشبيه ونفيه والقوك 
بالقدر والحبر وو يز الرجعة واحالتها 
اما التسم فك ذكرنا وام! التشبيه 


ممستسيت مسح سس ا م 





خلاف ما حك اصعابه ولقد قررت بعض علائهم على هذا فقال لي كانت 


2 








طُويلة جد ا لخماها هو وشععون المذّكور فقلت له ومن امن لك هذا واين 
وجدته وسراق اخبار موافي الانجيل لا تدل على هذا واو قلت انه ممكن 
ان يسخر كل واحد منها جلها بعض الطر يق لكان ادخل في سياق الخير 
فصل 6 وني الباب الثامن والمشر ين من انجيل متى ( انه صلب دنه 
اصان احدها عن عينه والا خر عن يسارهوكان يشتّانه و يتناولانه مركين 
رؤسعا و يقولانيا من بهدم البيتو ببنيه في ثلاث سلنفسك ان كنت 
ابن الله فاترل عن الصلب أوفيالباب الثاات عشمر من انجيل مارقش( انه 
صاب معه لصان احدها عن عبنه والا خر عن ثشماله واللذان ص ليامعه كنا 
لستتعوزانه )وني | لباب الموفي عشرءن من انج لوقا(وكان أ حد اللصين المصلو بين 
مه سه اطول ان كدي انت المسيحفسلم نفسك ونا فاجابه الاخر 
وكشر عليه وقال اما تخاف الله وانت في | خر تمرك وف هذه العةوربة اما 
نحن فكوفئنا با استوجبنا وهذا لا ذنبله ثم قال لسوع يا سيدياذكرني 
اذا نات ملكاث فقال له إسوع امون اقول لاك اليوم تكون معي في الجنة) 

96 قال ابو د 26 احدى القضيتين كذب بلا شك لان متي وهارقفش 
اخبرا بان الاصين جيه كانا يسبانه ولوقا تخبر باناحدها كان يسبه والااخر 
كان ينكر على الذي يسبه و يوامن به والصادق لا يكذب في مثل ه_ذا 
وليس يكن هاهنا ان يدعي ان احدالاصين سبه في وقت وا هن به في| خر 
لان سياق خبر لوقا يمنع من ذلك ويخبر انه الكر على صاحبه سبه الكار 
هن لم يساءده قط على ذلك وكلهم متفق على ان كلام اللصونوم ثلاثتهم 
مصلو بون عل النشس ذوجب ضرورة ان لوقا كزب ا واكذب من اخيره 
أوان متىكذب وكذب مارقش او الذي اخبره ولا بد 96 فصل 26 وفي 
اخر انجيل متى بعد أن ذكر صلبالمسيمح وانزاله برغبة يوس فالا رمازي 
العريف ودفنه في قبر جديد محفور في كرة وغطاه نصؤرةعظية وفيا خر 
انجيل مارقش بعد ان ذكر صلب المسييم وانزاله برغبة يوسف الارمازي 
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لللسشدسسسسشسشس سس مسسمسمييع 





العريف 


امم 





العريف ودفنه في قبر عشى الممة والسبت داخل وفي آخر اتجي اوقا بعد 
6 5 5 

أن ذكر صاب المسبيح وان يوسف الارمازي اتى اول الليل 1 غب فيه 
فاجابه بلاطش الى انزاله فانزله وجعلة في قبر جديد وفي أ خر 





















في فبر في إستان م قالمتى وعند عشاه إبلة السب تالتى تصيم في يومالاحد 
اقبات مريم امور لانية ومريم الاخرى لماينة اأقبر فتزازل بهما الموضم 
زلزلة عظية م م أزل ملاث السيد من السماء وا بل ورفع الصؤرة وقعد عليها 
وكان منظره كنظر البرق وثابه انصع بداضا من الذلج فن خوفه صءق 
الحرس وصاروا كالاموات فقال الملك لور تين لا تخافا قدعلت انك اردةا 
يسوع المصلوب ليس هوهاهنا قد حبى وقد تقدمم الى جلوال م قال 
فانظرا الى الموضع الذي حمل فيه السيد وانمهضا الى تلاميذه وقولا لم اه 





























قد حى وفيها ترونه فنهضةا مسرءتين بفرح عظم 
واخبرتاهم الخبر فتلقاها يسوع وقال السلام عليكما فوقفتاوتراءةا المورجليه 
وحعدتا له فقال لها إسوع لا تخافا واذهيا اعلا اخواني لتوجهوا الى جاحال 
وفيها ,روني فاقبل بعنض الحرس الىالمديثة واعل قواد القسيسين ها اصابهم 
فرشوثم بال عظم ليقول الارس ان تلاميذه طرقوثم ليلا ومبرقوه وذهبوا 
به وثم رقود ففعلوا وانتثشر الخبر في الههود الى اليوم وتوجه' الاحد عشر 
ينا الى جاجال الى المبل الذي كان دل عليه يموع فلا إصروا بهخنعوا 














المجدلانية ومريم ام يعقوب وشلوم | حنوطا ليأتين به وبدهنه فاقبان يوم 
الاحد بكرة جا الى القبور و بلغفن هنالك وقد طلعت الس وهن يقلن 
من حول نا المجر عن القبر فنظرت فاذا بالحجر قد <ول فدخان فيالقبر 
فابصرن فتى جالس] عن البين متغطيا بثوب ابض فقسال هن لاتفزعن 
فان يسوع الناصري المطلوب قد قام وليس هوها هنا فانطلقن وفارن 
لتلاميذه ولباطرة انه قد حى وقد تقدسكم الى جاجال وهنا لك تلقونه 













تيل يوحن |[ يي 000 
6 : : 0 0 ا استقرارا وجواز الربة فوقا وغير 
بعد أن ذكر صاب 0 وان يوسف الارمازي رغب فيه وانزلة ودفذ4 || ذلك واما القول بالقدر فهم مختلفون . 


| فيه حسب اختلاف الفربقين في 


واقباما الى التلاميذ : 


:لوبقم شكوا فيه وقال مارقش فلا خلا يوم الست اشسكرت مركم 








فلائهم وجدوا التوراة ملىء .ل 
المتشابهات مثل الصورة والمشافبة 
والتكلم جهر! والنزول عند طور 
سيناه انثقالة والاستواء علي العرش ٠‏ 


الاسلام. فالر بانرون»نهمكالمعاز لةفينا 
والقران كالجيرة والمشببة واماجواز 
الرجعة فائما وفع هم من! 7 فر ين احدهيا 
حديث عز ! براذ اماله الله ماه عام 
م بعنه والثاي حديث هارون عليه 
السلام اذ مات في الثيه وقد أسموا 
موسى الى قثله قالوا. حب_ده .لان 
اليهود كانت اليه اميل همهم الى ٠وسي‏ 
واختلذوا في حال ونه نهم هن قال 
مات وسيرجع ومنهم هن ع قال غاب" 
وسور جع واعل ان التورا فداشغات 

باسرها على دلالات وايات تدل على 
كون شمر بعة المصطى عليه السلام 
حقا وكون 'ضاحب الشير يمة صادكًا 
ما لخزلر: اوغيرز وار باو ادا 
عَريقًا من حيرث الكنابة والدورة 
واما تحر يفام حيث التفسور والقاو يل 
واظبرها ذكره ابراهيم عليه السلام 
وابنه اسناغيل ودعاوه في حقه وفي 
ذر به واخابة الرب تعالى ايا .افي 
0 00007 وجعات 

فيهم الخير كله وساظهرم على الام 

00 بعث فمم ردول م 
يتأوعليهم اياف« والمهود معارفون 
بهذه القصة الا انهم يقولون احابه 
بالمللك دون النبوة والرس_الة وقد 
الزمتهمان املك الذي سلتم اهوملاك. 


»ه0١‎ 






إعدل وحق أم لا فان م يكن بعدل ١:‏ 1 
وحق فكيف من على ابراهم ياك || فقام بكرة يوم الاحد وتراءى ارح المجدلانية فضت واعلت الذين كانوا 
في أدلاده هو جور وظم دان “ثم || ممه قل وصدقوها و بعد هذا تظاهر لاثنين منهم وهها مسافران الى قر ية في 
العدل والمدق مر حيت الماك 
فاللملك يجب ان يكون صادقًا على الله 
تعالى فما يدعيه و يقوله ا ليذ ظ ان اذ نظاه هر اهر لم وفتم كفرم وؤسوة فلو مم وقال لوا افلا الور 

يكون الكاذب على الله تعالوصاحب || الف بمج وم الاحد بكر ا أقبل النسوة الى القبر ار 2 نحنوطا فوجدن 
عدل وحق اذ لاظل اشد من 
الكذب على الله تءالى فق تكد ببه ا 7 
ردول انهو بز رفع الدة بالنعمة || رجلان في ثاب يض فقالا أن لا تطلبن حيا بين اموات قد قام لش 


























صفة اخرى فاخبرا سائرم فلم يصدقوا ايضا واخ ر الامص ييا الاحد عشمر 


الجر رن عن القبر فدخان فيه فلم دن اأشيد فيه فير ن فوقفاليون 


وذلاك خلف ومن العمب أن في هو هاهنا فانصرفن واعآن الاحهد رلك ١‏ ومن كان عم فلم يضدقوهن 
التوراة ان الاسياظ هن بنيا سرائيل 
كانوا يراجدون القبائلم من بهي اسراعيل 
ويعلون ان في ذلك الشعى عل المسييج ارجاين منهم كانا تاهضين الى حصن يقال له اماوس على سيهدة 


0 ا 0 : و 2 
فقام إأطرة 0 الى القبرفرا ى الكفن وهدهة ثوب وانصرف م جراءى 


لدنيا , كول التوراة عليه وورد في اميال واصف 2 ن اورا 1 م فلم لعز فأه دى 00 عنما وغاب 9 فانصرفا 
التوار يج ان اولاد اساعيل كانوا 
إسمون أل الله واهل. الله واولاد 
امارائيل ١‏ ل يغقوب وال موسي وال ١‏ فايرا 3 بالخور فبينها م يخوضون في هدا.وقف إسوع في وسطهم فال 
السلام عليكم انا هو فلا تخافوا خزعوا | وظنوه شيطانا فقدال هم لم فزعتم 
ابصروا قدي ويدي انا هوفان الشيطان ليس له لحم ولا عظام ثم قال 


ا في لوت ال اوراشم ووحد الاحد عر ليد 4 ميرف مم صوامم 


هارون وذلاك كسر عظيم وقد ورد 
ف اشرراة أن الله بعالل حاك اين 
سناء ِ ن بفاراث 
0 م اعند > شي» يذكل فاتوه بقطعة حوت مشوي وشربة عسل فا كل و برى” 
كان مظبر عيسى عليه السلام || الهم بالبقية ثم أوصام وارتفععنهم وقال يوحنا ذفي يومالاحداقباتمريم 
وناران جبال مكةالذي كانت اانا والظللات لم تمل بعد إلى القبر فرأت الصدرة مقلوعة عن القبر 
المسطنى صلى الله عليدوسم ولاكانت 9 
الاسرار الالهية والانوار الر بانيةفي 
اأوحى والتازيل والمناجاة والتاويل 
على ٠راتبثلاث‏ هبدأ ووسط وكال 
ارال الي سر 
دم والاءلان بالكال عبر الثوراة 
عن طلوع صبح الشريعة والتازيل 
بانجي: علي طور سيناهء وءن طلوع 
لين بالظرور على ساعير وعن 


البلوع الى درجة الككال والاستواه 


فرجءت الى ثععون باظرة والى ااتلميذ الا خر يعنى يوحنابهذا نفسه وقالت 





لها تزع سيدي من القير ولا ادري ان وضعوه فنهض باطرة والتلميسذ 
الأخرالى القبر فوجدا الاكفان موضوعة ثم رجموا فوقفت عر يم بأكة 
إلى افر فرات ملكين منتصبين فقالا لها من تر بدين فظنت انه الاسان 
فقاات له سدي ان>كنت انت اخذته فقل لياءن وضعتفقال لها يامريم 
فالتفتت وقالت معلي فقال لها يسوعلا فسينيم اصعد بعد الىاني اذهبي 
الىاخوقي وقولي للم الييصاءد الى ابي وابيكم المي واللمكم قالت فاخبرتهم ثم 


بدنا 





“3 + ين 


جسم م 1 





ينها التلاميذ ممتممون اقبل يدوع ووقف في وسطهم وقال السلام عليكي 
وعرض عأيهم يديه وحنبه تمذكر ان.طوما احد الاثثى عثير لليذا ١‏ يكن 
حاضمرا فم ف هذا الظبور فلا أن واخيروه فقال أن لم أبصر في يديه 
الصاق المسامير و ادخل اصبعى في موضع المسامير في حنيه لامنت فل 
كان بعد عايسة ايأم احقعوا كليم والابواب مغلقة فاقيل 0 ووقف 
وسعطهم وقال اطوما ادخل أسبءك 1 الى وهات يدك وادخاها الى 
جنبي ولا تكن كافر! بل كن موما فقال له طوما .يدي ولحي ثم تراءى 
عند خارة الطبر به افون باطرة وطوهأ ركم لي داني يد اي واثثون 
من التلاميذ سوام وم يعديدونفي ركب في المعر 
قال ابو مهد 2 فاعو.وا 0 القصة وم افيها من ٠‏ الكزب وا وا أشنم يول 
تى ان 31 وص كم أن الى القبر 0 أء ايل الات ىَّ في تصبح في لوم 
اللا سول فوحدتاه قد قام ويقول مارفش ان 5 درم وغيرها ١ك‏ الى 


القبر عد طلوع الشمس من يوم الأ هد فوجدنه قد قام وااظلة لم تل بعد 


فبذه كذبات منهم في وقت بلوغون الى القبر وفهن جاء الى القيى امريم 
م ديرم اخرى معهأ ام كلتاها ومعها 0 أ خر ويقولمتى 
ان مريم ومرم رأنا المماث اذ نزل عن اأسماء ٠‏ ورفما! اصورة ضرتعا بزازلة 
عظية وصهق المرس وقال الملاك ام اتن و2 افا انفقدقام و يقول مارقش 
ان النسوة وجدن الصورة قد قأمت بعد واله وقف اليون رحلان مبيضان 
فاخيراهن بقيامه ويقول يونا ان مر وحدها انت ووجدت |أم. مو رةقد 
فلع و 1 اذا ورجمت حائرة شرت *عءون و يوحن خا 3 اأقصة 
فنهضا مما الى القير فل يجدا فيه احدا وانصرفا فالتفتت هي فاذا بالمسييح 
نفسه واقهًا وسلم عليها واخبرها بقيامه هذا كذب' خر في وقت قلم الصعطرة 
وهل وجد عند القبر ملك واحد او مراك اثنان ام لم يوجد فيه احد 


اصاد ويقول تى ان المراٌ تن اتام بوصيتة فصدقوم| وانهم مضو كام 


الي حلوا ال وه الك احقووا معة و يقول مارقش اله تراءي أريم واخبرتهم 








بالاعلان على فاران وفي هذه الككلة 
ا ره المي والمفضطق عليها 
السلام وقد قال المسيج في الانجيل مأ 


حت لا بطل التوراة بل حنتلاكلبا 


فال صاحب التوراة النفس بالنفس 
والعيئ بالعين والانف بالانف 
وا لاذن بالاذن والإروح قصاص وافول 
اذا لطءك اخوك على خدك الاين 
فضع له خدك الابسسر والشر يعة 
الاخيرة وردت بالامر ين حميما اها 
القصاص *فف قوله تعالى كني 

القصاص *«واها العفو فى فوله تعالى 
*وان تعفوا ارب للثقوى *فف التوراة 
احكام السياسة الظاهرة العامة وفي 
الانجيل احكام السياسة الباطئة 
الخاصة وفي القران احكام السيامنين 
جيم و في اللضامن عياة اشارة 
الى تحقيق السياس ةالظاهرة#«خذ العفو 
وامر بالعرف وأعرض عن الجاملين* 
اشارة الى يقيق الدياسة الباطئة 
الخاصة وقد قال عليه السلام هوان 
تعفو عمن شلك وتعطي من حرمك 
وتصل من قطعك ومن اسجِب ان 
من راى غيره ا ك1 
و يرقيه من درجة الى درج ة كيف 
يسو له تكذ بيه والشحخ في الحقيقة 
لبس ابطالاً بلهو تكول وفيالتوراة 
احكام عامة واسمكام مخصوصة اما 
.باشخاص واما بازمان واذا انشهي 


. الزمان لم ببق ذلاث. لا تحالةولايقال 


انه ابطال اؤ بداء كذلاكها هناواما 
السبت فلوان اليهود عرفوا ل ورد 
التكليف علازمة السبتوهو يوماي 
تشخص من الاتفذاص وفي مقابلقاية 


حالة وجزؤ اي زمارف غرفوا ان 
الشر بمة: الاخيرة دق وانها جاءت 
دقر بر المي لا لابطاله وص الذين 
عدوا في الست حنى #سؤوا أردة 
خاءئين وم, يمترفون بانهوسى 0 
السلام بنى 8 وصور فيه صورا 
واشتخاص] و بين ران سالدور واشار 
الى تلاك الرهوز ولكن 1 فقدوا الباب 
باب حطة ولم يمكنهم التسور على 
سنن الاصوص تحيروا نائبين وتاهوا 
“فير ين واختلفوا نيقا وسبعين فرفة 
ون نذكر منها اشبرها. واظبرها 
عندهم ونثرك الباقي هملا ( المنانية) 
سبوا الى رجل. بقال له عنان بن 
الجالوت يخالنون سار 
اليهود في ااسدث والاعياد و بة:همرون 
على اكل الطسير والظيبا وااعقك 
و بذحون الحيوانءلىالقفا و يددثون 
عسى عليه السلام في مواعظه 
واشاراته و يقولونانه لجيذااف التورأة 
البئة بل فررها ودءا الناس اليهسا 
وهو من بتي اسرائيل المتعيدييت 
بالتوراة ومن المتتجيبين .موس عليه 
الشلام الا انهم لا يقولون بنبوته 
ورساائه رمن 9 دن يقول إن 


داود را سس 


عسى عليه السلام لم يدع اله نبي 
عرسل وانه صاحب شر يمة ناضة 
لشر بعة #وسى عليه السلام بل هو 

من اولياءاللها لخاصين العارفين اجكام 
النوراة والانجيل لس كتابا منزلة 
عليه ووحيا من الله تعالى .بل هو 
جمع احواله من مبدئه الى كاله وانا 
جبعه ار بعة من اصعابه الطوار بين 


تكبف بكرن كناب مسنزلة قالوا 


: و يصدقوها ‏ 6 تراءى لاثنين فاخبراهم فلم يصدقوها ثم ثم نزل علهم كليم 


و 





ويقول أوقا انهم لم يصدقوا الأساء وان ا ة نمض الى ددا عدميث 

ولا رأىاحدا واه تل ينهم باوراشلم فرأوه حبائ وأ كل معهم اموت 

المشوي وهذه صفة من لم يقصده اليم الا الجوع الال الأكل ويقول 

يوحنا انه تراءى لعششرة هنهم حاذي ظ وما ثم ثم ثراء فلم ولطوما 

“9 فال ابو همد 26 ومثل هذا الاختلاف في قصة واحدة عن مام واد : 
كذب لا شك فيه لا يمكن ان يقم من معصومين فصع انيم كذابورك 

لا بتخرون الصدق فيا حدثوا به وما كتبوه ثم فيهذه القصة فول مارقش ١‏ 
عن المسيعانه بعد مونه فتح كفر تلاميذه وقسوة قلوبهمفاذا شهد المسببح 

على تلاميذه بعد رفعه بالكفر وقسوة القلوب فكي ف يجوز اخذ الدين عنهم 

ام كيف يوز ان يعطي الاله منفائع المعوات ويوليهازلة التهريم وااغليل 
كافرا فاسي الاب مكل هذا برهان واضم على ان اناجبلهم كتبمفترات 
دن تمل كذابين كفار ثم في القصة ان ري والتلاميذ كلهم كانوا يلتزدون 
بعد المسريح صيانة السبت وتعظيهوترك الكل فيه وكذلك! خر حمل المنوط 
اايه حين دخل يوم الاحدفقدصح يقينا ان هولا: الناذيل ليسوا علىدين 
أ ولاعل م! مغى عليه ثلاء.يذه بلعل دنا ر فسعيقا لمموبعدا والجد 
3 رب العالمين على عظيم أسمتءلينامعشر الاسلام» فصل 6 وفي الثاءن 
من انجيل مارقش ان المسييح عليه السلام قال لتلاميذه ان دخول اجمل: 
في سم الخياط ايسرمن دخول المثري في ملكوت الله . 

> قال ابو عمد 26 هذا قطم من كلامه بان كل غني فانه لا يدل الجنة || 
ابدًا وفي اتباعه اغنياء كغيرة وما رأينا قط امة احرص على جمع المال من 
الدراثم وغير ذلك وادخاره ومنئعه دون ان ينتفعوا منه بشي ٠‏ ولاه 
من الاساقفة والقسيسين والرهبان في كل دير وكل 
كنسة في كل باد وكل وقت فعلى موجب كلام الاهيم أهم لا.يدخلون 
الجنةحتى يلح امل في سم الخياط فهذا وامدحق وانا على ذلك من الشاهدين | 


0 


يتصدقوا منه بشي؟ 








#0 

فصل 26 وفي الثامن من انجيل مارقش ان باطرة قال لبسوع المسيج 
ها ُن قد خلينا الجميع واتبعناك فاجابه يسوع وقال له امين (اقول ّ لبس 
من احد تركٌييتا او اخوةوالخواتاو والداو والدة او اولادا لأأجل الانجيل 
الا ويعطي مائة ضعف مثله الان في هذا الزمان مى: ‏ الببوت والاخوة 
والاخوات والاءمبات والاولاد والفدادين مع ااتبعات وفي العام الكائن 

الحياة الدائة ) 
9 قال ابو جمد © هذا موعد كاذب متمون. لايمكن الوفاء به وهبك 


يخرجون هذا على انه يعوض هذا من اهل دينه اولادا واو واخوات 








وامبات كيف الميلة في وعده من ١‏ من بهوترك ماله ان يعوض عن الفدان 
الذي يتركه مائة فدان وعن الببت.مائة يتالا عاجلا في الدنيا سوى 
ما له في الاخرة وهذا ما ترى ط فصل * وفي الباب الثامن من انجيل 
مارقش ان رجلا قال للسيح ذايها المع الصال فقال له المسيح لم تقول لي 
صا امهو الصاح وحده ) وفي التاسع م ناجل يوحنا انالمسببم (قال انا 
الراعي الصا) فة يتكران يكون صالخ وان لا صاط الا الله ومرة بقول 
اله مم و ل هذا كذب عليه من توليد هالا الانذال 9 فصل 6وفي 
ا انيل مارقش انالمسيج قال اتلاميذه (اذهبوا الى جميع الدنيً وبشمروا 
جميع الخلائق بالانجيلفن من يكون سالا ومن لم يمن يعافب وهذه 
الايات تصتوب الذين يوامنون وني سجاثم على اسعى بنفون الجن و بتكلون 
بالاغات الجديدةو يقلعون النعابين وان شربوا شربة قئالة لم تفمرع ويضعون 
ايديعم على المرخى فينقوون) 
94 قال ابو عمد 6 في هذا الفصل اتمرو بتان من الكذب احداها قوله 
بشروا بالانجيل فدل هذا على انيل انهم به المسع ولبس هو عندم الان 
وانما عندثم اناجيل ار بعة متغايرة من تأليف اربعة رجال معروفين لبس 
عن الا الف بعد رفع المسيم عليه السلام باعوام كثيرة ودهر طويل 
فص ان ذلك الانجيل الذي اخبر لج بانه اتاغ به وامرجم بالدعاء اليه قد 


أ 








واليهود نوا حيث كذبوه او لاوم 
يعرفوا بعد دعواه وقثلوه ارا وم 
لوا بعد مله ومغزاه * وقد ورد في 
التوراة كر للها في .واضم كغيرة 
وذللث هو المسج ولكنلم برد له النبوة 
ولا الشريعة الناضة ورد نارقليطا 
وهو الرجل العالم وكذلك وحده# 
(العيسوية) سبو الىاليعسبى اسحاق 
ابن يعقوب الاصفهائي وقيل اسه 
عوفيد الزهي اي عابد الله كان في 
زمان المنصور وابتدأ دعوته فيزمن 
آخر ملوك إبني أمية مروان ابن مهد 
امار فاتيعه بش كير من اليهوة 
وادعوا له أبات وممجزات وزعموا 
انه لما حوزب خط على اصعابه خط) 
بعود 1س وقال اتهوا في هذا اغاط 
فليس ينال عدو بسلاح فكانالمدو 

يحماون عليهم حتى اذا يلغوا الخط 
رجعوا عنهم خوقا من طلسم و 

عزئة ر با وضعرا*6 ابو عيسى خرج 
من الخط وحده علي فرسهفقانل وفتل 
من المسلين كيرا وذهب الى بني 
هومى ابن “مران الذين هم وراء 

ازول لبههم كلام الله وقيل انه 
لما حارب اصحاب المنصور بالري قتل 
وفتل اصحابه وزع عيسى انه نبىوانه 
راعول السيج المنتظر وزع ان للسيح 
خمسة من الرسل يانون قبله واحدا 
بعد واحد وزم ان الله تعالى كله 
وكلفه ان يخلص بني ار ثيل من بدي 
الام العاصين والملوك الظالمون وزعم 
ان امسج افضل ولد ادم واله اعلى 
منزلة من الاإبياد الماضين واذْ هو 
رسوله فبو افضل الكل ايض وكان 


بو+ب تصديق المسيج و بعظ م دعوة 
الداعي وزع إن لداعي اب 0 
0 الذبائم كلها 
نعي عرل ل ذي روح على 
0 ان لي 
واوجب عشر صاوات وام اصعابه 
بافامتها وذكر اوقاتها وتخالنت اليهود 
فيكغير من احكام الشر يمةالكبيرة 
المذلكورة في التسوراة ١+‏ المقاربة 
واليوذعانية ) نسبوا الى بوذءان رجل 
من همدان .وقيل كان ”عه مهودا 
يحث على الزهد وتكغير الصلاةو ينهى 
عن الجوم والانبذة ونما ثقل 
تعظسيم امر الداعي وكان بزع ان 
اثوراة ':ظاهر"' و باطنب) ولازيلا 
واو ياك خالف ا كارايلاته ام 
المهود وخالفهم في الثثبيه ومال الى 
القدر واثيت الفعل حقيقة للعبدوقدر 
الذواب والءقاب عليه وشدد في ذلك 
ومنهم ( الموشكانية ) اصتواب موشكا 
على مذهب يوذعان غير انهكان 
يوجب اللروج على * 
القثئال معوم رج في نسعة عشر 
رحلا نقئل بناحية و 8 عن جاعءة 


وا له م4 ونصب 


من الموشكانية. انهم اثيتوا. لذوة 
مط عليه السلام الىالعرب وسائر 
الناس. سوى اليبود لانهم اهل ملة 
وكتاب وزتمت فرفة من( المقاربة) 
ان الله تعالى خاطب الانبياء بواسطة 
ملك اختارهوقدمهعلى + يم اخخلائق 

واقؤلفه 00 فالوا 5 ما في 
التوراة وسا الك ب اسان 
عز وجل فهو خبر.عن ذلاك الللك 
والا فلا يخوز 'ان يوصف الباري 





ىد م 2 
ذهب عنهم لانهم لا يعرفونه اصلا .هذا ما لا يمكن سواه والفصل الثاني 
قوم اله وعد كل دن ان بدعاء التلاميذ فانهم تكلون بلغات م يعرفوها 


و انهم ينفون الجن عن الحانين و انهم يضدمون ايديم على ارد فى فينقرون 





وانهم يّلعون النعابين وان شر بوا شربة قتالة لا تضرم 

94 قال ابو عمد 6اوهذا وعد ظاهر الكذب جهارًا ما منهم احد يتكاريافة 
1 علا ولا منوم احد ذفني ع ولا مهم احد ضع يده على مر يض فيإرا أ 
ولا منهم احد يقام تعبانا ولامنهم احد يسني الم فلا يوذيه وثم معترفون 
بأن يوحنا صاحب الانجدل قتل بالسم وحاشى لله ان يأ قي ابي جواعيبد 
خاميئة كاذبة فكي الدفاعلوا ان الانذال 00 | هذه الاناجي لكان 
اسبل شي عليهم أنسبة الكذب الى المسيع ءايه السلام “9 فصل 96 وبعد 
هذا الفصل متصلا به واارب لا ان تكلم بهذا قيض الى ااسما” وجاس 
ام 

الإفال ابو مد»د هذا شرك احمق رب يقبض ان هذا العمبورب تجلس 
عن ين الله هذان ربانوالمان الواحد اجلمن الثاني لان المقعود عنيينه 
اسنيعرتبة من المقمدعلى الهين بلا شك ونموذ الله من الخذلان فصل 
وني اول انيل اوقا ان نفر ا قبانا راموا وصف الاثياء التي كلت فين 
كالذي دلنا عليه معشير الذين عايئوا الامر وكائوا حملة اذيك اسان 
اقفو ارم من اوله على التدويد واكتيه للك ابأ الكر م لان اغهم حق 
الكلام الذي عله واطلعت عليه وانت به ماهر هذا ببين ان الاناجيل ' 
تواريخ مولفة © ترى بنص كلام لوقا *9 فصل 6 وفي اول انيل اوقا 
الذي هو تأرئضخه ام رفي اخبار المسي قال لوقا ( كان بعبد هردوس والي 
بلدهودا كوهن يدع كت يأ من دولة انحا وزوحته من بنات نهارون أحمى 
الات كر كزة فيه ى'جبرائل املك عليه السلام الى مريم عليها 
السلام ام المسيم عليه يه ااسلام وانه قال لها في جملة كلام كثرر وقد حبات 
اليشيات قر يتك على قدمها وعوزها فاخير ان البشبات هارونية وانهافريئة 








ار 





لد» 


اريم فعلى هذا ريم 8 هارونية والنصار ىكلهم متفقون على مافي جميع 
الاناجيلمن أن المي هو ابنداود من نسل داود عليه السلام وفيمواضم 
اكثيرة مها يورثه الله ملك“ انيت داؤد وان التحى والمباطين والمرضى 
الاين امن كائرا ولوق لديا ابن داود قلا يسك ر ذلك عللين ولا فلن 
التصارى واليهود في أن لحي المنتظر هوءن ولد داود والسيج مع هذاكله 
فد انكر في الباب الثالث عشر من انيل متىكا اوردنا قبل ان يكون المسيج 
من ولد داود فكيف هذا الاختلاط والتلون' ومع هذا كله فلا نرى على 
ما ذكرنا تنسيه التصارى الا الى انه ولد يوسف الخار الداوودي الذي 
بزعمون انه كان ذوج عريم هذه طامة وسوءة لا يدري ذا وجه ازن 
ينوه الى رجل لم يلده واقل ما في هذا الكذب الذي هو في الدنيا عار 
و برهان على ااضلال وفي الاخرة نار دنعوذ بالله من الخذلان 96 فصل 36 
وني الباب الثاني من انجيل لوقا (فما دخ لابو المسيسم به الييت ليقر با عنه 
ما امرا. به اخذه مون في يديه و بعد ذلاك في الباب المذ كور وكان ابواه 
#تلفين الى بورشلام 03 سنة ايام الفصح فلا بم ثنتىعشرة سئة وصعدا 
الى بورث لام على حالساتهما في يوم العيد وهبطا عند اتقراضه بي إسوع في 
بورشلام وجهل ذلك ابواه وظناهفي الطر يق مقبلا. فسارا يومهم وها يطلبانه 
عند الاقارب والاخوان فلا لم يجداه انصرفا الى بورشلامطاابين له فوجداه 








في الثالث قامد ا مع العلاه في الييت وهو عم منهم ويكاشفوم فكارن 
لقعب منه كل من “عمه ومن يرأه من سن حديثه وحسن مراجه:ه فقالت 
له امه لم اتتخصتنا يا بني وقدطلبكابوكوانا معه معرونين فقال م لم طلبتاني 
اتجهلان انه يجب على ملازمة راع فلم يفعا ءنه حوابه فانطلق مععا 
الى ناصرة وكان بطوع لا ) 

96 قال ابوممد 6« كيف يطلق لوقا وهو عندثم اجل من موسى عليهااسلام 
ان يوسف النجار والد المسبيح في غير ما موضع ويكرر ذلك كانه يحدث 
يحديث معوود ام كف اقول مرم لابنها طلبك ابوك تعني زوجبا إن ع 


(الفصل ني) ال 












تعالى بوضف الوا فان الذي كلم 
مومى عليه السلام تكلياً حو ذلك 
املك والتجرة المذكورة في التوراة 
هو ذلك الماك و يتعالى الرب تعالى 
عن ان بكم بشرًا تكاياً وحمل ميم 
ما ورد في التوراة من طلب الراية 
وشافهت الله وجاء الله وطلع الله في 
الحماب وكتب التوراة بيده واسئوي 
على العرش قرار! وله صورةا دم وشهر 
قطط ووفرة سوداه وانه بى على 
طوفان نوح حتى رمدت عيناه وأنه 
حك الجبار <تى بدت نواجذه الى 
غيّر ذلك علي ذلك الملك فال و يخوز 
في العادة ان ببعث ملكا واحداامن 
حملة خواده وياتى عليه اسمه و يقول 
دا عرد ل نه فيكم مكاني 
وقوله وامره قولي وامري. وظبوره 
ليك ظبوري كذ ايكون حال ذلك 
المللك وفيل ان ار بوس, قال:في اليم 
أنه هو الله وانه صفوة العالم اخذقوله 
من هوألاء وهم كانوا قبل اريوس 
بار بعيائة سئة وهم اسماب زهد وتقشف 
وذال شاخبا هذه ااقالة قوابنا مق 
النهاوندي فررلى هذا المذهب واعلهم 
ان الآيات المتشابهة في التوراةكابا 
«ولة وانه تعالى لا يودفف باوضاف 
النشر ولا شه شيا من الخلوفات 7 
ولا يشبهه شي* ١نها‏ واغا المرادهذه 
الكلات الواردة في التوزاة ذلك 
الماك المعظل. وهذا؟ا يحمل سيف 
القرآن الحي: والائيان على انان 
ملك من الملاككة وهوتكا فال في حق 
عر عليها الام ونففيا فيهامن روحنا 


وفي مواضم آخر تفضا فيه من روحنا 


وانما النااغم جبر يل حين ذل لمابشرا || 


سوبا لييب ها غلاما زكيا (الساءرة) || وكيف يكون أباه ولا اب له واذا يظلق هذا الاطلاق في 


هؤلاء قوم إسكنون بيت المقدس 
وقرايا من اعال مصمر يتقشفون في 
الطبارة ١‏ كثر من نقشف سائر 
اليهودا ثبتوا | نبوةموسي وهارون و بوشع 
ابن نون عابم السلام والكروا نبوة 
دن بعدم نا الانيا واحدًا وقالوا 
التوراة ما بشرت الا بني واحد ياني 
من بعد موسي يصدق ما بين يديه 
من التوراه ويك بحكبا ولا يخالفها 
البئة وظبر في السامرة رجل بقال له 
الالفان ادعى النبوة وزعراندهو الذي 
شر بر ناك د ل كاي 
ورد في التوراة انه يفي: ضوه 0 
وكان ظبوره قبل المسيبم عليه السلام 
تريب من مائة سنة وافارقت السائرة 
الى دوستانيةوم الالفانيةوالى كوسانية 
والدوستائية معناها الفرقة امتفرقة 
الكاذبة والكوسانية معناها الماعة 
الصادفة و يقرون بالاخرة والثواب 
والعقاب فيها والدوستانية تزع ان 
لامشب لض وس 
الفريقين اختلاف في الاحكام 
والشرائع وقبلة السامرة جبل بقال له 
غريم بين بيت المقدس ونابلس فالوا 
ان الله تعالى ادر داود النبي عليه 
السلام ان ببني بدت لمقدس بحل 
نابمس وهو الطور الذي كلم الله عليه 
موسي عليه السلام لول ذاود الى 
ايليا دبني الببت ث3 وخالف الامر 
وظل والسامرة نوجبوا الى نلك القبلة 
دون سائر الهوود ولغتهم غير لغة 


الههودوزعموا ا نالثورامكانت باسانهم | 





/ 


قال* فارسانا اليها روحنا فُمَثْل لها شر ا قالت افياعوذ بالزنمن منك 


م 






الريب فون | 
يعرف ابوه فيقال له ابوك عن رببه عمنى كافله لانه لا اشكال فيه واما 
من لااب له من بني ادم فاطلاق الابوة فيه على زوج امه شكال وتلييس 
وتطريق الى البلاء ام كيف بتي مريم العذراء مع زوجها بزتمهم فض الله 
افواههم ازيد من ثلاث عشرة سنة 5 ب في الزجل * هم اعرا راته يغلقان عليهما 
بان واحدًا ام ع نصحم مم هذا عند هزلا. «اله مولود من غير اذ كرا ؛ ين 
هذا الزور المفتري من الثور المقنني قول الله حم في وحيه ااناطق الى 
رسوله الصادق الذي لا 0 الباطل من بين يديه ولا من <لفه حيث 


ان كنت ثقيا قال انما انا رسول ربك لأذهب اك غلاما زكيا قالت الى 
يكون لي غلام ول يسني بشرولم أك بغي فال كذلاك قال ر بك هو علي" 
هين ولجمله 1 اية لاناس ورهة منا وكان ام لعفف كماته فانتيذت به 
مان ل ف جاءها المؤاض الى 4 الل ةا 
وكنت نيا منسيا* الى قوله»فأ تت .به 0 تحملدقالوا وامريم قد جثت 


2 2 قبل ه-_ذا 


شرفي يا باراخت هارون 51 رولك مرا وف ولك ا ف 
فأشارث الله ,فالا كيف تك عن كان في اللي هيدا ال اليا د الله 
تان الكتاب وجعانى ننيا وحعانى مباركاً اينما كنت واوصاني بالصلاة 
والزكاة ما دمت جاء 1 

9 قال ابو مد 96 هذا هو الحق الواح الذي يصدق بعضه بعضا 
لا الكذب المنناقض وهذا الذي لا يمكن سواه لانه لو كان ها زوج لم ينكر 
احد ولادتها ولولم يتم برهان بكلامه في المهد لا جاز عندنا ولا عند ا 

من اأناس انها مات به من غير ذلاك ولكان ذلك دعوى كاذبة لا يجوز 

ان يصدقبا احد لا سيا هم زعمهم انها سكنت مم زوجها ازيد من ثلاثة 
عشر عامأ في بنت واحد يهدبان عند ولادته ما يودي الابوان من الهود 


يح التوراة عن ابنيهيما وقول له امه هذا ابوك وفعل أ كِّ ثم ام من 








هذا 





وه 


هذا اقرارتم بارت له اربعة اخوة ذكور شمعون ويهوذا ويعقوب ويوسف 
واخوات ثم لا يذّكرون نهار اءراة غير مريم تكون هؤلاه الاولاد لجار 


من تلك امرأة وهذه فضيحة الدهى وفاعة الظور ومطلق السنة القائلين 


انها انت به من زوج اومن عهر وحاخا لله من ذلك 8 هذا كله انهم 
| فددوون دن عد |أيهودا لافسباد مذاهبهم وتعوذ : بالله من ال_ذلان 
فصل * وفي الباب الرابع هن انجيل لوقا (وكانت اأعامة تشهد له وتممب 
اقوله وها كان يوصيهم به وكانت لقول اما هذا ان يوسف المار فقال لم 
نم قد عات 5 سةةولونلي يا طبيب داو نفسك وافع ل فيموض مك كا بلغنا 
انك فعلته بقفر نادوم امون اقول لكر اندلا يقبل احدمنالانداء فيموضعه) 
“9 قال ابو مد 6 في هذا الفصل ثلاث عطاتم إعذها قولم له اما هذا 
ابن يوسف فقال نعم فهذا 3 انه ولد التجان وحاثى لله من ذلك وااثانية 
نا بشعضيرة الجاءة وانما كر انه الى بالايات 
في القفار والناائة وهي 0 ى قوله 0 الله أي وهذا الذي افلت من تبديلوم 
وابناء الله عل وجل حجة عليهم واد نش رب اد الإن 6 فصل 76 وف 
الباب الثاني عشر من انيل لوقا ان السرم قال( من قال شيئاني ابن الانسان 
يقر له ومن سب روح القدس لا يغفرله ) 

قال ابو جمد 6 هذا ابطال لقوهم كاف لان ابن الااس ان عند هولاء 
هو روح القدس نفسه ونص كلام مسي ه اهنا بين انهها شيئان متغايراث 
ن سبه والاخر لا يغففر أن سبه وهذا بيان دافم للاشكال 
له فان كان المسيج هوابن الاأسان فلس هو روح القدس اصلا بنص 
كلامه وان كان هو روح القدس فليسهوابن الانسان كذلك ايض ولئن 
كان ابن الانسان هو روح القدس فقد كذب السي اذ فرق ينما لعل 
احدها يغفر ان سبه والاخرلا يغفر من سبه وفي هذا كفاية «9 فصل * 
وفي الباب الموفي عشر ين من انحيل لوقا ( فلا بلغوا الى الموضم الذي يدعي 
الاجرد صلبوه فيه وصلبوا معه السارقين العابثين عن ينه وثماله فقال 


اعترافه واته قمعل الهم , 


احدها يغفر | 























ذف نري من العبراية قله الى 
السريانية فهذه اريم فرق ثم الكبار 
وانشعبت هنهم الفرق الى احدى 
وسبعين فرقة وم بأسرعم اجمعوا علي 
ان في الثوراة بشارة بواحد بعدموسي 
وانما افتراقهم اما في تعيينذللك الواحد 
او في الزيادة على الواحدوذكر امشبيها 
ره 
في أخر الزمان وهو الكوكب المضي» 
الذي تشرق الارض بنوره ايض 
متفق عليه واليهودعلىا ننظاره والسبت 
يوم ذلك الرجل وهو يوم الاستواء 
بعد املق وقد احعث اليرود على ان 
الله تعالى ا فرغ من خلقى المهوات 
استوى على عرشه مسثلقيا على نفاه 
وائءا احدى رجليه على الاخرى 
فقالت فرقة منهم أن السئة الاياممي 
سئة الاف سنة فان بوم عند 3 
كالف دنة مما بعد بالسير القمري 
وذلك هو ما مفى من لدن ادم الى 
يومنا هذا وبه : م اعطق مم اذا بلغ 
لق لى الهاي الداالا رن 
ابتداء الامر يكون الاستواء على 
العرش والفراغ من الاق وليس ذلاث 


| امس اكانومفي لهو فيالىثقبل اذا 


عد دنا لايام بالاالؤف 98 النصارى 86 
امة المبيح عسي ابنمرج عليه السلام 
وهو المبعوث حقا بعل فوبى عليه 
السلام المبشر به في النوراة وكانت له 
ا بات ظاهرة و ببناث زاهرة مثلاحياء 
المونى وابراء الااكه والابرص ونفس 
وجوده وفطرنه آية كاملة على صدنه 
وذاك حصوله من غير نطفة سابقة 
ونطقه من غير علج سالف وجميع 


الاثبياء بلاغ وحيوم ار بعرن ضدة 
وقد اوحى اليه انطافًا في المهد واوحى 
اليه ابلاعًا عند الغلائين وكانتمدة 
دعوته ثلاث سنين وثلاثة اشبز 
وثلاثة ايام فلا رفم. الى السمام 
اختلف الطوار يون وغيرم فيه وانما 
اختلافاتهم تعود الى امرين احدها 
اكفية نزوله واتصاله بامه ومسد 
إلكمة والثافي كيفية صعوده واتصاله 
بالملاككه وتوحد الكلة اما الاول 
فقوا بهسد اأكلة ولم في كيفية 
الانحاد والتهس د كلام فنهم من فال 
اشرق على الجسد اششراق التور على 
الجسم المشف ومنهم من قال انطبع 
قيه انطباع النقش في الشعمة ومنهم 
هن قال ظهر بدظمورالروحافي بالجسهافي 
ونتهم من فال تدرع اللاهوت 
بالناسوث وبنهم من قال مازجت 
9 د المسيم ممازجة ‏ اللبن الماه 

نوا اله تالى اقانيم ثلاثه فالوا 
0 تمالى جوهر واحد يعنون به 
القاثم بالدفس لا التجيز واطحمية 
ذبو واحك بالموهر بذ ثلاث /بالافنومية 
و يعنون بالافاليم الصفات كالوحود 
والحياه والعم والادب والابن وروح 
القدس- واما العلم تدرع وتوسد دون 
سائر الافانيم وقالوا في الصعود أنه 
قل وصاب قله اليبود ذا وبغيا 
والكار النبوته ودرحته ولكن ‏ القثل 
١‏ ورد على از اللاهوتي وانما ورد 
على الجزة الناسوتي فالوا وكال 
الشخص الانساني في ثلاثة اشياء 
نبوة وامامة وملكة وغيره من الانبياه 
كانوا موصوفينببذء المصال الفلاث 





د»* 


يسوع يا ابتاه اغفر للم لانهم يجهلون ما يصنعون ولا بدرون فعلوم) 
36 قال ابو مد 36 في هذا الفصل شنعتان عظيتان على التصارى كافيتان ' 
في وساخة دينهم وببان فساد كل ما ثم عليه 1 اولها ان تألم فتقول 
لم اسع اله عند ام لان ن قولم عم فيقال لم فالى من دعا ورفع طلبته 
ذان كان دعا غيره 1 يدعو الل آخروهذا شرك وتغاير بين الا قوم 
لا يقولون هذا وانكان دعا نفسه فهذا هوس انما حكهان يقول قد غفرت 
كك وثم يصرحون في الاناجيل اله ففر دروت :ون شا فأ ين كأن »عن 
هذه الصفة اذ دعا ال غيره والثانية ان يقال لى هل احييت دعوته هذه 
ام لاافان قالوا لم تجب دعوته قلنا ليس في الخزي ١‏ كار من اله يدعو فلا 
ل ولافي الهس فوق هذا وعلى هذا فنا بيده من ن ريز يناي 
كد ثور شارد في جدور م بيد سائر الخلوقين يدعو فيماب مرة ولا 
جاب ءرة. وان قالوا بل أجيبت دعوته قلنا لمم ف فاعلوا انكم الك واسلاقم كلكم 
في سبكم لبود الذين صلبوه ظاللون للم وكيضى يستهلون سب قوم قد 
غفر للم الهم فعا عنم الملاءة في صلبهم له اما لكي أكم عقول تعرفون بها 
مقدار ا أ عبه من اغلال الذي لبس في الام احد على مه بل كل 
ضلالة فعي دونه فان قيل.وما الكرتم من هذا وانتم لقولون ان الله تعالى 
دعا اككفار الى الايمان فل يجيبوه قأنا تعر نعرككانوا عصاة والله تعالىلم يرد كون 
الامان منهم الما امرثه امس تمجيز فاخبرونا انتم من هو المدعو للم ليغفر لم 
نضجييه او نعصيه ولا مخلص من هذا © فصل : وني آخرانجيل اوقا (انه 
بعد صلبه ترا ى ارجلين من تلاميذه وها لا يعرفانه فقال لها ما هذا الذي 
تفوضان فيه وتحزنان له فال احدها وهو الذي يدهي كلو باش انت وحدك. 
غر يب بيزشلام اذ تجبل ما كان بها هذه الايام تقال لما وما ذلك فالا 
له من خبز يسوع الناصري الذي كان ندا مقندرًا في افعاله وكلاءة عند 
الله وعند الناس وكيف احم قواد القسيسين على فلار وشله الى ار 
كلامها وانه قال لما يا جهال ويا من عمزت 0 قلويهم 














اما 





اديه 


اما كان هذا واحباً ان يأقاه المسيج وبعد ذلك ببلغ إلى عظرية 

ف قال ابو تمد 96 فبولاء اصعابه يقولون انه كان ننبا عندالله وعندالناس 
وهو لسعم بزعمهم ولا ينكر ذلك فبلا قالوا فيه هكذا لؤد طمس الشيطان 
ابضار قلوبهم ولوي ااسنتهم عن ان يقولوا ذلك ولا مرّة ني الدهر بل 
يكذبولة اد التكذيب وحسننا الله و80 م الوكيل 3ى فصل وفي انحيل 
دتى رن .ولوقا انه قبل اخذه ( معد 0 وقال ا ابي كل دي اعد تداع 
ممكن فاعذني دن هذه الكاس لكنلا اسأل ارادتي لكن ارادتك) زاد أوقا 
في انجيله قال ( فتراى له. :لاك السيد معز ياله فأطال صلاته حتى سال 
العرق منه وتسافطت نقطه كتساقط نقط الدم اذا اكب في الارض) 
وف انجبل متى ومارقش ( انه صاح باعل 1 وهو مصلوب اللي المي ل 
اسلديي 6 فاضت نفسة) 

»ا قال ابوعمد 96 فيا لاناس اهذه صفة الدوهل يحتاجالاله الى»لك بعزيه 
وهل يدعو الاله في ان يرف عنه ا المية واله يعرق من صعوبة الحال 
اذا ايقن بالموت واله يسسله اله أفي البق شي» يفوق هذا فان .قالوا. لا لما 
هذا كله خبر عن الطبيعة الناسوتية قلنا لحم انتم لقولون في كل هذا فمل 





المسبيح وقال المسيح والسييح عند؟ طبيعئات ناسوتية ولاهوتية وعند 
اليعقوبية مض؟ طبيعة واحدة وكلكم 'قولون ان اللاهوت اتحد بالناسوت 
فالتم كذيتم وانتم طرقتم الى هذا والتم اضفتم كل هذا الى .اللاهوت واما 
كوالق عل اصا و هذا الملءون ان ثُةولوا فمل نصف السيح وقال نصف 
المسسيج فعلى كل حال قدكذ+ تم وضفتم وفيهذا كما نعقل96 فصل 26 
وفي اول انيل يوحنا وهو اعظٍ الاناجيل كف راواشدها تنائتضأواتهارعونة 
(فاول كلة فيه في الب دء كانت الكلة والكلة كانت عندالله واه كان الكاة 
بها خلقت الاشياء ومن دونها اق شيء فالذي خلق فهو حياة فيها) 

96 قال ابو تمد 6 فهلعم 0 معنف وتم تناقضا من هذا الكلا مكيف 
كن الككلة شي الله له وتكون عدالله فالله :اذا كان عند نفسه ثم ثم قولهارنف 





للبت تب نت تت ات تا يم 





او ببعفها والمسيج عليه السلام دزجته 
فوق ذلك لاله الابن. الوحيد فلا 
نظير له ولا قياس له الى غيره من 
الاننياء وهو الذي به غفر زلة أدم 
عليه السلام وهو الذي يحاسب الخلق 
ولم في النزول خلاف فنهم من يقول 
ينزل قبل يوم القبامة كا قال اهل 
الاسلام ومنهم من يقول لا نزول له 
الايوم الحساب وهو بعد ان فثل 
وصلب نزل وراى شغصه ثعمون الفا 
فككله واوصي اليه ثم 'فارق الدنيا 
وصعذ الى السماه وكان وضية ثعمون 
الضما وهو افضل اللوار بين علا 
وزهدً! وادبا غير ان فواوس شوش 
أعره وصير ننسه شريكاً له وغير 
أوضاع عله وخلطه بكلام التلاضشنة 
وؤضوس خاطرة.. وراأيت' .رسالة 
انولوس كتبها الى اليونائيين. الم 
تظنون ان مكان عيسبى عليه الستلام 
ككان سَائر الانيياء وليس كذلك 
بل انما مله مثل ملكيز داق وهو 
مالك السسلام الذي كان ابراه عليه 
الشلام يعطي اليه العشور فكان 
ببارك على ابراهيم ويسم رأسه ومن 
الس انه نقل في الاناجيل ان 
الرب تعالى ‏ فال انك انت: الابن 
الوحيد ومن كان وحيد اكيفت يمثل 
بواحذ من ن النشرتٌ ١‏ 
الحوار بين : اجقعوا وج ع كل واحد 
متهم جما للانجيل وم هت واوفا 
ومارقوس م وخاقة جيل منى 
انه قال افي ارس الى الام كما 
ارساني ابي ل" 'فاذهبوا ٠‏ وادعوا 
ا الامم اسم 0 ا ورج 


ن اربعة من 


القدس وفاتّة ايجيل يوحنا على 
الندم الازلي فد كانت الكثة وهو 
ذا الكلة كانت عند الله والله هو 
كان الككة وكلكان بيده م ,افترقت 
التصاري اثنتين وسبعين فرفة وكبار 
فرقهم ثلاثة الملكائية والنسطورية 
واليعقوبية وانشسبت منها الاليانية 
والبليارسية والمقدانوسية والسيالية 
والبوظينوسية والبولية الى سائر 
الفرق( الملكائية) احماب ملكا الذي 
ظبر بالروم واستولى عليهبا ومعظم 
الروم مككائية فالوا ان الكلة اتهدت 
بش المميم وتدرعث بناسوتهو يعنون 
بالكلة اقنوم العلل ويعنون بروح 
القدس افنوم الحياة ولا يعون العلم 
قبل تدرمه به ابا بل امسج مم م 
تدرع به ابن فقال بعضهم ان اأككة 
مازجت جسد لسعم كا يمازج ازمر 
البق او الماء اللبن وصرحت لممكائية 
بارثك الجوهر غير الافانيم وذلك 
كالموصوف والضفة وعن 50 
بائبات اللثليث ‏ واخبر عن التران» ان 
اقدكنر الذين قالوا ان الله ثالث 
ثلاثة #وفالت الملكائية المسع ناسوت 
0 لا جزئي وهو قديم ازلي من 
قدي ازلي ولقد ولدت حمريم عايها 
السلام الآ ازليا والقئل والصاب 
وقع على الناسوت واللاهوت واطلقوا 
لفظ الابوة والبنوة. على الّه عز وجل 
وعلى المسيج ا وجدوا في الانجول 
حيث قال انك انث الابن الوحيد 
وحيث غال ثععون الصفا انك ابن 
الله حق ولمل ذلك من مجاز اللغة 
كا يقال لطلاب الدنيا ايناء الدنيا 





يد 


الذي خاق بالكلة هو حياة فيها فعلى هذا حياة الله مخلوقة فروح القدس 
على نص كلام هذا الزجل مغلوق لان روح القدس عند جيعهم هو حياة 
الله وهذا خلاف قول جميع النصارى لان الحياة التيفيالكلة يخلوقة نص .| 
كلام يوحنا والله بنص كلام يوحنا هو اأكلةوهذا هدم لملة النصارى من أ 
قرب ثم اطم من هذا كله اذ كانت حياة الكلة عفلوقة والكلة هي الله فالله 
حاءل لاعراض مخلوقة فيه فاتجبوا ثم اعجبوا و بعد هذا الفصل على ما نورد | 
ان شاء الله تعالى والكاة كانت بششرا مع قوله الكلة هي الله فاله بششر على نص 
كلام هذا النذل يوحنا عليدمن الله الاعائن المتواترة 96 فصل 96 وبمدذلك. 
7 اسبح فقال فانه كان في الدنيا وبه خلقت الدنيا ولم يعرفهاهل الدايا 
“و فال ابوحمد 96 هذا من المق المزور كيف يكون في الدنيا ووبه خلقت 
الدنيا لئن كان الا ما يقولون فهو لق الدنيا ولا يجوزان تلق بدوارت 
كان اما به خلقت الديا ول يخلمها هو فليس هو الاها ولا <القها وائما هو 
الة من الالات خاقت.الدنيا به وحاثى لله ان يخلق بالة لكن كا قال في 
وحيه ااناطق. الى رسوله الصادق الذي لا يتناقض كلامه ولا يتعارض 

















اخباره *انما امرهاذا ارادشيئاً ان يقول له كن ف ون* وامست بجتمم قوله 
هاهنا ان به خلقت الدنيا مع الكذب الذي يضيفونه الى المسيسجمن أ نهقال 
بزتمهم انا اخلق وابي يخاق وان ل اعمل م عمل ابي فلا تصدقونيحاثى 
لله من ان يقول نبى هذا الكذب وهذا المق اذا كان يكونان المرك: 
متذايرين:اثين كل واحد منعا عر ادر وكلواحد منعاخلق م نخلق 
الاخرتم ءرة هواله يلق ومرة هوالة مخلق بدالا هذا هو ااضلال المبين 
وا الخبال المتين 3# فصل 04 وبعد ذلاك قال (شن يقبله منوم ا بأ*عه 
اعطامم سلطانا ان يكونوا اولاد الله اولك الوأمنون بهالذين لم يتوالدوا من 
دم ولا دن شهوة الهم ول باءة رجل كن توالدوا من اثله فالهمت الكان 
والكلة كانت بشمرا وسكنتفينا ورأبنا عظن) كعظرة وإد الله ) 

قال ابو حمد وني هذا الفصل من الكغر ما لو انجدمت الجبال منه 




















لكان 


#3 


ككان غير تكير نسل الله العافية اها الناس فتاملوا قول هذا النذل ان 
الممنون بالمسيج #اولادالله فالتصارى اذا كاهماولاد الله فايمنزلة اللسيج 
عليهم اذ هو ولد الله وتم اولاد الله ثم اتجروا لقول هذا المستذف المسم زه 
بالسفلة الذين قلدوا دينهم مثله ان الموامنين بالسيم ل يتوالدوا امن دم ولا 
من شهوة الهم ولا باءة الرجل أكن توالدوا من الله هكذا ثم هكذا فكيف 
تولد يوحنا م نسيذاي وامرا ته الاحياه ماهذا الامن عظيم الجاهرة بالباطل 
والكذب ذان قالوا هذا عهاز قانا ماز في ماذا بل هو الكذب الت البارد 
والخمق وهذا نفسه قلتم عن المسيع ذا الفرق بين القولين واعل ذلك ايضأ 
ماز ا هو مهاز ما رأينا قط احمق من هلاه ولا اوتم من خدودم ثم 
اعجروا لقوله فالتهمت الككلة وسكت فينا قكيف تصير الكلة لا وقد قال 
انها بي الله فالله اذا صار حا ودما وسكن في اولك الاقذار<سينالله ونم 
الوكيل ل#إفصل 4 ثم قال زادر هذا انالله لم يرهاجد قط ماعدا ماوصف 
عنه اأولد الذي هو ني غير ابه ) 

“9 قال ابوعمد 6 ذا عهب ١‏ خر قد قال ' نذا ان الكلة هي الله وانها 
القهدت وصار جأوسكنت فيهم فالله عمل وجل على قوهم صار لها وسكن 
فيهم فكيف لم إره احد ثم قوله الاها وصف عنه الولد الفرد الذي هوفي 





تمر ابه فوجب من هذا ان الولد هو غير الاب لان من الخال المتنع ان 
يكون الله في هر نفسه نسم ضسرورة انالاءن عندثم على نصوص الاناجيل 
هوغير الاب وتم لا إثاتون على هذا بلءرة هو والاب عندثم شي ” واحد 
وكل هذا منصوص في اناجيلم وكل قضية منها تكذب الاخرى فكاها 
1 بلا شك واعوذ بالله من ااضلال #6 فصل 6 وني الباب الاول 
من انيل يوحنا اذ ذكر شهادة يحى :إن ذكرا اذ بعث اليه الهود هن 
برشلام الكينة واللاوانيون وكاشفومءن نفشه فاقر ولم يجحد وقال لم لست 
انا ال قالوا ايراك الياس قال لا قالوا فانت ني قال لا 





* قال ابو محمد 96 كيف يكو ن هذا مع قول السيج فيا نميل هتى ومارقشن 


ص 1 





ولطلاب الاخرة ابناء الاخرة وقد 
قال امس للحوار بين ( انا افول كي 
احبوا اعداكع و بركوا على لاعنيم 
واحسنوا الى مبغضي» وصلوا على هن 
يذيم اي تكونوا. أبناه ابيم الذي 
في السماء الذي تشرق ثعسه على 
الصالحين والثجرة وينزل قطره على 
الابرار والاثمة وتكونوا. نامين كا ان 
اباك الذي سيك الدماء نام وقال 
انظروا صدتاتم فلا تمظوها. قدام 
الادن امراوكهم فلا يكون م8 اجر 
عند ا الذي في السماه وقالحين 
كان يصلب اذهب الى الي وايك.) 
ونا قال اربوس القديم هو 
الله ومسي عؤلوق احقعت ١‏ البطارقة 
والمطارنة والاساففة في بإ قسطنطينية 
تحضر من ملكهم وكانوا ألثائةوثلاثة 
عشر رجلا والفقوا على هذه اأكلة 
اعتقادًا ودعوة وذلك قوم نوذُمن 
الله الواحد الاب ماللشكل شي 
وصائع «ايري وما لا يرى وبالابن 
الواحد يشوع المسيم ابن الله الواحد 
55 الخلائ ق كبا ولس عصنوع اله 
خق دن إل حق .من وه إبيه 
الذي بيده القنت العوالم وكل ثيء 
الذي اجلنا ومن اجل خلاصنا نزل 
من السماه وسد دن روح القدس 
وؤلد من مريم البتوك .وصلب ايام 
فيلاطوس ودفن ثم قام في اليوم 
الثالث وصعد الى. السهاء وجلس عن 
ييِن.أبية وهو مسثعد لدجي» تاوة 
اخرى لأقضاء ببن الاموات والاحياه 
ونومن بردح القدس الواحد دوح 
الحق الذي يخرج من أببه وثسمودية 


واخدة لمفرات الخطايا' وبجماعة | 
واحدة قفلنية: مسهية جاثلقية” 
و بقيام ابدانيا وبالحمياة الذائة ابد 
الابدين هذا هر الاثفاق الاوال 
على هذه الكلات وفيه اشمارة الى 
حشر الابذان وف الاءارى من قال 


والكروا ان يكون في اللمة 

ناح واكل وشرب :وقال مار 
07 

عاق منهسم ان الله تعالى وعد 

المطيغين وتوعد العاصين ولا يحوز 

ارتب يخالف الوعد' لانه لا يليق 

بالكرام تكن يخالف الوعيه فلا 


'يعذب القماة وله الخلق الى 


وفرح 1 


شروز وسعادة وم هذا 
اذ العقاب الابدي 'لا يليق بالجواد 
الحق( الأسطورية ) اصعاب اسطور 
المكيم الذي ظهر في زمان المأأمون 
وتصرف في الاناحيل بحم ارايه 
واضافته اليم اضافة المعتزلة هذه 
الشريعة فال ان الله تعالى واحد 
ذو افائيم ثلاثة الوجود والعل والحياة 
وهشذه الاقانيم لست زائدة على 
الذاث ولا في هو واتَدت اأكلة 
بجسد عسو عليه الس.لام لاعلى طريق 
الامتزاج كا قالت الملكائية ولا على 
طريق الظهؤر ية ك5 فالت اليعقوبية 
ولكن كاشراق الشمس في كوة. اوعلى 
بلور أ وكظهور النقش في ايام واشبه 
المذاهن بمذهب نسطور في الاقايم 
احوال الي هائم من المعؤلة فاله 
يشت خواص مغدلفة: أشي واحك 





في الكن | 


بحشر الارواح ذون الابدان وقال ظ 
ان عافبة الاشرار في القيامة غم 
وحزن اهل وغافبة الاخيار سزور 

١ 


21 
كا اوردنا قبل أن كل نوة وكل كتاب فنتهاها الى يحبى وقوله فيه انه | 


١‏ كارامن ىدر غواني وانتيك اليد كل 'لبود ومرةاهو ا اكثر من لي 








ومرة يقول هوغن نفسه انه ليس اننا فلا بدضرورة من الكذبفي احدى 
هذه الاقوال وحاث ىله ان يكذب السيج ويحىعليهما الس.لام لكن كذب 
الله النذلان متى الششرطى ويوحئا العيار 9# فصل 96 وبعده في الباب 
ننه قال(ويونا اراي عبى اتيم مقبلا اليهفقال هذا صار خروقنالل) 
9 قال ابوعمد 96 هذه ظامة الخرى بدا كان كلة الله وابن الله والهن] 
لق اسار خروفل اللا ورائى لله أن اضئاف اليه خروك الا عل سيل 
الخلق والملك امسا يضاف الروف الى من إتخذه للاكل او الذم اؤمن 
ير بيه العجلة او لصي يلعب به و يصبغه 35 وتعالى الله عل وجل عن كل 
هذا فنصم انها من عمل عبار مجقذف ونعوذ باللّه من الضلال 96 فصل 6« 
وبعده يسير في البابنفسه (ان يى بن زكريا قلعن عيسىشودت بان 
هذا سايلالله ) 

96 قال ابو عمد 6 شبدت انا بنغندى وعقلى وجسدي بشبادة الله الثامة 
ان هذه كذبة كذبها العين يوخنا على رسول الله صلى الله عليه وسلم وابن 
رسوله يحبى بن كر يا وان الله تعالى وجل عن ان يكون له سلبيل واب 
شيء نسبنهم الى يحبى عليه السلام انه قال في الاسيع هذا خروف الله هذا 


سيل الله وائما الخروف سليل النعهة والكبش الهم الم هرؤلاء الانتان فا 


سعمنا باع استغفاقا ,اله تعالى وبر له عليهم السلام منهم 96 فصل 6اوفي 
الباب الثالث من نميل يوحنا (انيجبى علبهالسلام قال عن المسيع قدرضي 
الاب عن الولد وبري اليه يخميم الاشياء )وني اباب الخامس من انجيل 
يوحنا ايضا (وهذا كانت اليهود تر يد قتله لانه يبس كأن بعس علبههم سنة 
السيت فقط لكنه كان يدعي الله 51 و إسوي نفسه به) و بده يدير ان 
المسيج قال (كا يحبى الاب الموتي ويشهبم كذ ذلك حبى الابن من وافقه 0 


يحكم الاب على احد لانه يرد الك نسيل 





قال 


0 
6 قال ابو مد 96 هذه الطاءة ١‏ 


الا باله كيف ينطلق اسان احد بهذا الكفر الفاحش الفظيع + 
تعالى قد اعتزل الحكم فلا حك على احد لانه بري بالحكم و يجميع الاشياء 
نفعل الملوك اذاشاخواوضعفوا 








00 


الى ولده حاثى لله من هذا افاعبدنا هذاه 


وارادوا الانفراد لراحاتهم ولذاتهم وترئاب الامر لاولادم لفلا يتازعهم إ 


الامر بعدثم غيرثم بائذ “لون الامر الهم في الظاهر واما في الباطن فلا 
0 اند اعد يتطلق به اسانه حتى“عمناه من قبل هذا الكافر 
يوحنا امنه الله و الجبد لله على عظم ' رده علينا كير اللا نصل 6 وبعده 
يسور في اراب الخامس من اتجبل بوحنا انامسيح( قال فك احتوى الاب 
١‏ الحياة فيذاته كذلاك ملك ولده الاحتواء على الحياة فيذاته واعطاه سلطانًا 
وملكه الحكومة وااساطان والحياة م هي للاب لانه ابن الانسان ) 

9# فال ابو عمد 76 فهبل “عم قط باضف من هذه المقالة اذ اخبر أن من 
جل لالشيم هو ١ن‏ الا سان اوه الله بنفسه وهذا رو اتدغير 
الله ولا بد لان المعطى الماك هو غير المعطى الماك بلا شك 96 فصل 26 
لله لق الات تبصن لحب نازولا فزي أل اشرك اي 
ا . ن احكم بااتهم وحكي غدل لا في است انفد اراد تيالا ارادة اني 
الذي بعنني فان كنت اشههد لنفسي فان شوادتي غير مقبولة ولكن غبري 
يبد لي) وفي الباب السادس من انجيل يوحنا ليا ان المسبيح (.قال انما 
زات من اأسماء لانم ارادة اي الذي بمذئيلا ارادتي ) وفيالباب السابع من 
انجيل يوحنا انه قال المسيج ( ليس علي لي لك أن للذي بعثني ) وني الباب 
الحاديعشمر من انججيل يوحنا ايضيا ناليع فل" لم لواحب تموفي لفرحتم 
؛سيري الي الاب لان الاب أكبرم مني ) 
فال ابو محمد 6 فبل في العبودية وااتذلل بالق لله تعالى اكثر منهذا 
وكيف يتمع هذا الكلام مم الذي قله باسطار من انه مساو لله وان الله 


لايم بعد على احد لكن ببرا بالحكم كله الى ولده أأما فيهذه المناقضات | 


3 


( الفصل - في ) 


م كل طامة ا ولاحول ولاقوة 





1 دبعي بقوله هو واحهد بالموهر اي : 


0 عركيًا من جاس بل فو بسيط 
افنومين 
جوهر بن اي اصلين بدأ ين لاعالم 
ثم فسر الملل بالنطق والكلة ويرجع 
منتهى كلامه آلي اثيات كونه تعالى 
ردروا عا |سقا 5 لذرلك لقان سه 


واحد و بعني بالحياة والعم 


| في حد الانسان الا ان هذه المماني 


لتغاير في الانسان لكونه مركياً وهو 
0 بسيظ غير كا ويعضوم 
ع 5 تعالوصفات اخر منزلهالقدرة 
والارادة ونجوهها وم يجعاوما أقائيم 
5 جعاوا الحياة واامل اقتومينومهم 
من اطلق القول بان كل واحد من 
الافائيم 3 ناطق اله وزعم 


اليافون ان ام الآله ل ينطاق لي 


0 واود من الافايم وزشجموا اركف شلك 

الابن لم بزل »تود أ من الاب وائما 
سد واقد بجسد المسميح حين ولد 
والحدوث راجم الى الإسدوالناسوت 
فهوا له وانسان اتحمدا وهيا جوهران 
افنومان طبيعئان جوهر قديم وجوهر 
معدث اله ثام وانسانث نام وم بطل 
الاتحادقدم القديم ولا حدوث المهدث 
لككنهما صارا مسا واحدا مشيئة 
واحدؤورها بد لوا العبارة فوضعوامكان 
الطوهر الطبيعة ومكان الافنوم تخص) 
قول المدكائية واليعقوبية قاوا ارك 


لفل وقم على المسبيعمن جيه اسوثة 


لا من جبة لا هوته. لان الاله لاني 
الالام و بوطيئوس و ول التعشاطي, 
يقولان | ن الاله واحد وان. المسيح 
ابعدا" عن صريم عليها السلاموانه عبد. 


صا مؤلوق الا ان الله تعالى ششرفه 
2 اطاعته وسماه ابنا على التبنى لا 
على الولادة والاتحاد ومن النسطورية 
قوم يقال لل المصلين قالوا في المبيح 
مغل ماثقّال اسطور الا انهم قالوا اذ| 
احتبد الرجل في العيادة 2 
بالمهم والدس, ورفض الشهوات النفسانية 
لميونية يصن جوهره حني يلغ 
ملكرت اشعرات ورى الله تعالى 
جبرًا و يتكشف له مافي الغيب فلا 
يخ عليه خافية في الارض ولا في 
السهاه ومن النسطورية من ينفي 
النشبيه ويثنت القول بالقدر خيره 
وشيره من العبد ا قالث القدرية 
(اليعقوبية)|صعاب بعقوب قالوا بالافانيم 
الثلاثةكاذكرنا الا انهم قالوا انقلبت 
اأككلة ما ودما قصار الالدهو المبيح 
وهو الظاهر بجسده بل هوهو وعنهم 
اخبرنا القرآنالكري* لقدكفر الذين 
قالوا ان اللدهو المسيج ابن مرج فهنهم 
من قال المسسهم هو الله ومنهم من فال 
ظير اللاهوت بالنادوت نضار اموت 
المسنيج مظهر الحق لاعلى طر يق حلول 
جز فيه ولا على سبيل اتاد الكلة 
اني ثي في حك الدفةبل صارهو هو 
0 يقال بر الك بصورة 
الانسان او ظبر الشيطان بصورة 
حيوان وي اخبر التغزيل عن جبريل 
عليه السلام #فقدل لها بشر ١‏ سويا+وزم 
اكثر اليمقوبيةان المسيؤجوهر واحد 
افنوم واحد الا انهمن جوهرين ورا 
فالوا طبيعة واحدة من طبيعتان خوهر 
الاله القديم وجوهر الانسان الحهدث 
تركيا ما تركيت النفس والبدنفصارا 
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النيفةعيرة ان اء#بر ثم عجب أآخر قوله هاهنا (ان كنت اشهد لنفسي 
فشهادتي غيرمقبولة)ثم قال فيا خر خر الباب السابع من انجيل يوحنا( انكنت 
أشهد لنفسي فشهاد تي حق) فاعحبوا لهذا الاختلاط وهكذا ذكرني الياب 
السادس من انجيل يوحنا ان جماعة من تلاميذه | “عموا هذه الاقوال 
المختلطة ارتدوا وفارقوه كا نذّكر بعد هذا انشاه الله تغالى94 فصل 6 وفي 
الباب السادس من انجيل يوحنالانه لمااطم الليسة الاف انسان من حمس 
خبز وحوتين وفضل من شبعهم اثنتا عششرة سلة من خبز قال الججاعة هذا 
النبيحق) فياللشهب هلا قالوا فيه مثلهذا القول واومرة واحدة الافصل 06 
ثم ذكر في السادس المذكور انه اتى كلام كثير لايمقل من جاته انه قال 
لمم (امين اقول ككم لثن لم تأ كاوا لهم ابن الانسان وتشر بوا دمه ان ثنالوا 
الحياة الدائمة فيكم فن أ كل لي وششرب دمي ينال المياة الداٌة وانا هه 
يوم القيامة في هوطءام صادق ودي شراب صادق فنا كلمي و. حت 
دمي كان في" كنت فيه )ثم ذكر يوحنا انه قال جماعة من النلاميذ هذا 
كلام شاق ومن اجل ذلاك ارتد حماءة من التلاميذ وذهبوا عنه 

9 قال ابو جمد 26 وهذا الكلام وسواس رح لا يقوله الا مختلط وقد 
اعاذ الله بيهءنه 9# فصل 26 وفي الباب السابع من انل يوحنا ( ان اخوة 
يسوع قالوا اذهبالى بلد يهوذا واخرج منهاهنا لتعاين ثلاميذك ححابيك 
التي تطلع فليس يختفي احد بفعل يريد ان عل أ فاذا كنت تريد 
هذا فاطلع 9 نفسك اهل الدئيا وكانوا اخوته لا يوأمنون ) 

ء فال بوجمد 96 في هذا انه كان يختني ممجزاته م ترى 94 فصل 96 
وفي الباب السابع من انحيل يوحنا (انه افى الى المسيج با عراء قد ذنت فلم 
يوجب عليها شياء واطلقها ) 

9# قال ابو عمد 6 وم على خلاف هذا فقد زوروا امسج وجوروه او 
فليشهدوا على انفسهم بالجور والظل 9 فصل 24 وفيا خر الباب السابممن 
انيل يوحنا زان المسيج قال انالا احك على احد وان حكات لكي عدل 


لاني 











8 


لاني لسن ود ولكني اناوابي الذي بمثني وقيل في تورا الكو ان شهادة 
رجلين مقبولة فاني اوأدي الشهادة عن نفسي و بشهد لي الذي بعنني ) 
9 قال ابو مد 6 ليت شعر يكيف يجتمم هذا الفصل مع الذي اوردنا 
في الباب اأثالث من انجيل يوحنا ايضأ من ان الله تعالى لا يمك بعد على 
احد لانه قد براه بالك كله الي ولده اسيم د فصل 2 وف الياب الثامن 
من انهل يوحنا ان المسيعم ( قال هم انا رجل اديت اليكر الحق الذ 
“عمته عن الله افهذا اقراره بانه رجل يوادي ما “قم فقط مم استشهادمم 
في الباب الثاني عشمر من انل متى بقول شعيا النبي في المسهع من ان الله 
تعالى قال فيه هذا غلامى المصطنى وحببي الذي يرنه فصم أنه ني 
من الإنياه وعيد الله ئى فصل 3 وفيٍ الباب التاسم فرك انجيل يودنا 
أن اليهود قالوا اسيم (لسنا نرجك عمل صالح الا لاشنية ولا دعاك 
الربوبيسة وانت انسان فقال لهم مسي اما قد كتب في كم در 
حيث يقول اما قاتم انتم تم اللة.و بنوااء اليك : ذان كان مبى الله الذي 
كلهم اللمة ولا سبيل الى تحر يف الكتا تاب و تبديله فل لقولون فين بارك 
الله عليه وعثه ال الدئيا انه شم اذا ل اني ابن الله الله ان كنت لا افمل 
افمال الي فلا تصدقوني الى قوله لثهلوا ني في الاب والاب في" / وك 
البابالحاديعشر من اتجبل يونا ان باش المواري قال للسيم (يا سيدنا 
ارنا الاب ويكفينا قال له المسييح طول هذاا زمان كت ع و 
تعرفوني يا بلش من رأني فقد. راي الاب فكيف تقول انت ازنا الاب 
ألإس تومن افي انا في الاب وانالاب هو في" )فكيف هذا مع قول يوحنا 
الذي ذكرنا في اول انجبله انالاب لم يرهاحد قط 6 فصل 6 وفي الباب 
الحادي عشر من انجيل يوحنا المذكور أن المسبح قال انلاميذه( انا فيالي 
وانترفياً وانافيم) 
قال ابو مد 26 اذا كان هو في الاب والاب فيه ..هوفي التلاميذ 


والتلاهيذ فيه فالاب ف التلاميذ والتلاميذ ف الاب ضرورة فاي عزية ِ 








جوهرًا واحد! افنوما واحذً| وهو 
انسان كله واله كله فيقال الانسان 
صار انا ولا ينعكس فلا يقال الاله 
صار اسان كالففة تطرح في الذار 
فيقال صارت الفممة نارًا ولا يقال 
صارت النار لحمة وشٍ في المقيقة 
لا نار مطلقة ولا لخنمة مطلقة بلي 
حمرة وزعموا ان الكلمة التدت 
بالانسان الجزثي لا الككلي ورءا عبروا 
عن الامحاد بالامتزاج وا لادراع 
والحاول كالول صورة الاننان سه 
المرا 5 الجاوة واحمع اصعاب النثليث 
كليم على ان القدي لا يجوز ان إقود 
بامحدث الاان. الافنوم الذي هو 
الكلمة التدت دون سائر الافائيم 
واجمعوا على ان اديج عليه السلامود 
من رتم عايها السلام وثقل وصلب 
ثم اختلفوا في كيفية ذلك فقالت 
الملكانية واليعقو بية ان الذي ولدت 
دريم هو الآله فالملكائية .لا اعتقدت 
ان اسيم ناسوت كلي ازلي فالوا ان 
مريم اسان جزثي والجزثي لا بلد 
الكثي وانما ولده الافنوم القسديم 
واليعقوبية لا اعتقدت ان اليم هو 
خَودز دن <وهر بن ومو اله وهو 
المواود فالوا ان مر وادث الها تغالى 
الله عن قولم علو كبيرًا وكذلك ناوا 
في القثل 0 الجوهر الذي هو 
من جوهرين فالوا ولو وفع على احدها 
ابطل الاحاد وزعم بعضهم انا نيت 
وجبين للجوهر القديم. فالمسييح فدهن 


| وجه حدث من وجه وزعم قوم من 
| البعقوبيه ان الكلمة لم تاخذ من 
ا عر شيئالكنهامرتبهاكاما'في المإزاب 


وماطبرن شمفص السنع عليه السلام في 
الاعينهوكالخيال والصورة في المراة 
والاشاكان جسعاً مما كينا في 
الحقيقة وكذلك القثل والصلب انما 
وقع على الخال والمسبان وهوالاء 
يقال لم الاليانية وم قوم بالشام 
والعن والارمينية قالوا واما صلب 
الاله .من اجلنا حتى يخلصنا وزع 
بمضيم ان اأكلة كانت تداخل حسم 
المسع عليه السلام احيانا فتصدر 
عنة .ارات /إن اليا الموق وايزاه 
الاكه والابرض' ونفارقه ‏ في يعض 
الاوقاث فترد عليه الالام والاوجاع 
ومنهم بليارس واصحعابه وحى عنه 
انه كان يقول اذا صارت الناس 
الى الملكوت الاعلى ا كلوا الف سنة 
وشر بوا وذاكوا ثم صاروا الى النعيم 
الذي وعدم ازيوس كلوسا لذة 
وسرور وراحة وحبور لااكل فيها 
ولا شربولا تكح وزع مقدانيونن 
ان الجوهر القديم اقنومان السب 
اب وابرك و«الروح مخاوق وزم 
سباليوس 
ألذوم واحد له ثلاث خواص: وايجد 
بكليته سد عيسى ابن مريم عليها 
م وزع اريوس ان اله والحد 
مياه ابا وان المسيس كلة الله وابنده 

على طريق الاصطفاء وهو مفاوق 
قبل خلق العالم وهو الى الاشياء 
ونع ان الله تعالى روح مفلوقة أكبر 
من سائر الارواح وانها واسطة بين 
الاب والابق تؤّدي اليسه الوحي 
وزع ان المسيج ابتداً جوهرًا لطيهًا 
روحانيا] خالت عوك ولامزوج 


ان القديم جور واحد 


املك 


له عليهم وهل هو وثم الا سوا ٠‏ في كونه وكونهم في الله وكون الله فيهم 
وفيه ثم ثم هذا الكلام لا عمقل ولا يفوم مه ال الاستوو اف لكر فقط 
لانه ان كان فيهم بذاته فقد صارواأدرتكنا وضار تال دود ا روهذء 
صفة الممدث وان كان فيهم بتدبيره فبكذا يدبر في كل يي وميث وكل ١‏ 
جماد وكل عرض ولا فرق ولا فضيلة يك هذا اصلا 6 فصل 96 وفي | 
الباب الثاني عشسرمن انجيل يوحنا ان 2 (قا لم اللا م بعد عبيد 
الآن العبد لا لا ع ا لد ميتم 0 ) وفي ار الباب 
المذكور أن امس ( قال انا من الله خرجت ومن الاب انبثقت) فني احد 





هذين الفصلين ان اأتلاميذ قد اعنقوا من عبودية ااباري وانهم اخوانة 
وهو خرج من الله ومنه انبشق فهم كذلك ايضا فاي مزية له عليهم مع 
معنن هذا الكلام وانه لا يدري لهذا الالبغاق معنى اصلاً والانبغاق 
لا يكون الا من الاجسام ذمرورة 96 فصل 26 وفي الباب اأثالث عشر 
من انيل يوحنا في اوله ان المسبييح (قال رافعا عبذيه الى السماء يا ابتاه قد 
ان الوقث فششرف وادك لكي يشرفك ولدك وبعده يسور أنالمسيح قال 
له انا شرفتتك على الارض ) 

96 قال ابو عمد 96 هذه مصيبة الدهى لم يقنعوا للسييح بينؤة الله حتى 
وصفوه بسأواته لله تعالى ثم لم يقنموا بمساواته لله تعالى حتى قالوا. ان الله 
تعالقد انعزل لمعن الحدكم ولس ب على احد واندقد برئ بالملك والحم 
كله الي المسيح ثم لم بقنعوا له بالعزلة وامختهول حتى حملوا اليج يشرف الله 
تعالى يا للناس هل معت 0 من . هذا الكفر والله واللّه قطما ما قالهذا 
الكلام فط موامن بالل اص وما كانوا الا دهر ية*سذفين .رقها ٠‏ فعليهم ١‏ 
اضعاف كل لعنة اعنها الله تعالى من سوام من الكفرة 

“9 قال ابو مممد 6 وني انجبل يوحنا ان المسيح (قال انا اميت نفسمي وانا 
احييها) فليت شعري كيف يكن ان يحى نفسه وهو مت 

4 قال ابو عند 26 فهذه سبعون فصلاً في اناجيلهم من كذب بحت 











ومناقضة 





و 


ومناقضة لا حيلة فيها ومنها فصول يجمع الفصل منها ثلاث كذبات فاقل 
على قلة مقدار اناجيلهم وجملة امرم في المسيم عليه السلام انه مرة ينص 
اناجيلهم ابن الله ومرة هوابن يوسف وان داود وابن الانسان ومرة هو 
اله اق ويرزق ومرة هو خروف [الداومرة هوني الله والله فيه ومرة هو 
في تلاميذه وتلاميذه فيه ومرة هو عل الله وقدرته ومرة لا يحم على ار 
ولا ينفذ ارادته ومرة هو ني وغلام الله ومرة اسبله الله الى اعداثه ومرة قد 
0 ن الملك وتولاه هو وصار يشرف الله تعالى وبعطي مفاتيح 
سعوات لباطرة ويولى اابه خطة ارم ولتخلين فى 'التعرات والاز 
اك ٍ لات 1 ا كنو تل رترت لقت الذوف ويلءن 
اأشجرة اذالم يد فها تنا يأ كله وينشل فيركب حمارة وياخذ ويل 
وجهه ومشارانه بالقصبة و يزق في وجهه ويضرب ظهره بالسياط 
ويبته اأششرط و يتبككون به و يستي الخل في الحنظل ويصاب بين سارقون 
و “مر بداه وماث في الساعة ودفن ثم يجى بعد الموت ول يكن لهمم اذ 
حي بعد الموت واجتهم باصعابه الا طلب ما يأ كل ف|طعيوه الجيز والووت 
المشوي وسقوه المسل ثم انطلق الى ذغله هذا كله نص الأجيلهم وث قد 
اقتصروا في دينهم + ا على انه اله معبود فقط و ينفونهن اله مع 
لله واناجيلهم واماناتهم توجب ان مسبم اله اخر غيالله بليقعدعنعين 
أله وانة اكبر منه وهو تخاق م مخلق وي>بى ك5 ى الله والضرورة توجب 
انم قائلون بين ولا بن متغايرين ونعوذ بالله من الخذلان 
“3 ذكر بعض ما في 0 غير الاناجيل من 
الكذب والكفر والحوس 36 7 
» قال ألو ممد 96 قال يوحنابن سيذاي في احدى رسائلها اثلاث يااحباي 
ين الآن اولاد الله و بور بعد ما كن كاثنوت وقد نعل انه اذا ظور 
سيكون امثالا له لاننا ثراه 15 هو 
9 قال ابو عمد 96 أن الكفر اعظظ من كثر هذا الكذاب انهم اولادالله : 











- إنشىي* ف الطبائع واما تدرغ 
بالطبائع الاربع عند الالحاد باطسم 
اللأخوذ من مريم وهذا اريوس قبل 
الفرق الثلاث فتيروًا منه أفالفتهم 
اياه في المذهب من له شبهة كعاب 
قد يبنا كيفية تحقيق الكتاب وميزنا 
بين حقيقة الكتاب وشبهة ألكتاب 
وان الصف الني كانت لابراهم عليه 
السلام كانت شبية ككتاب وفبها 

متاتم علية ومسالك عملية اما 
العليات فتقرير كيفية الخاق والابداع 
ونسوية الخلوقات على نابة نظام 
وقوام تحصل منها حكته الازلية 
وننفذ فيها مشيئئه السرمدية ع لقريز 
النقدير والهداية عايبا ليتقدركل 
نوع وصنف بقدرة لكوم الحتوم 
وبقبل هدايته السارية في العالم 
بقدر استعداده المعلوم والملر كل 
الع لا يعدوا هذين النوعين وذلك 
قوله تعالىجسج امم ربك الاعلى 
الذي خلق ف وىوالذي قدر فبدى* 
وقال عز وجل خبرًا عن ابراهيم 
عليه السلام الذي خلقني فبو بهد بن 
وخبرًا عن موسيءليه السلام#الذي 
اعطي كل ثيء خلقه هدى #دواما 
المليات فتزكية النفوس عن ذرن 
الشبهات وذكز اله تعالى باقامة 
العبادات ورفض الشبوات الدنية 
وابثارٍ السعادات الاخروية ولأرن 
يحصل البلوغ الى كال المماد الا 
باقامة هذين الركنين اغني الطبارة 
والشهادة والعم لكل العمل لابعدوا 

هذين النوعين وذلك قوله تعالى+ 


قد انم من توك وذكرائم ربه ٠‏ 


فصل إل توثرومن..الحياة الدنيا 7 
وانهم ل 0 مثل الله اذاظبر وقالهذا اللعين فى عر ل ْ 


والاخرة خير وابق* فال عزهن 
قائل ان هذا لني اأصصف الاولى 
صف ابراهم ومومى *فبينان الذي 
اشول عليه الصعف هو ما اشكلعليه 
هذه الدورة .وبالحققة هدك| هو 
الامماز المعنوي ( المجوس واصعاب 
الاثنين والمانو ية وسائرفرفهم الجوسية) 
بقال هم الدين ل العظمى 
اذ كانت دعوة الاننياء بعد ابراهم 
الخليل عليه السلام لم تكن في العموم 
كالدعوة الخليلية ولم ينبت ذا من 
القوة والشوكة والماك والسيف مثل 
الللة الحنيفية اذ كانت ماوك المحم 
ا 
في زمان كل واحد منهم من الرعايأ 
في البلاد علي اديان ملوكيم وكان 
الوكهم مرجع هو مويذ موبذان ن اعم 
المياء واقدم الحكاء بصدرون عن 
امره ولا يرجعون الا الى ريه 
بم السلاطين ظطلفاه 
الوقت وكانت دعوة بفي اسرائي! 
اكثرها في بلاد الشام وما 0 من 
المغرب وقل ما سرىق هن ذلك الى 
بلاد التجم وكانت الفرق في زمان 
أبراهيم الخليل راجعة الى صنفين 
احدها الصابئة والثائيية الطنفاء 
فالصابئة كانت ثقول انا تناج في 
معرفة 5 الله تعالى ومعرفة اه 
واوامره واحكامه الى متوسط لكن 
ذلك المتوسط يب ان كوف 
روحانياً لاجسمانياً وذلك (ركاء 
الروخانياث وطبارتها وفربها من رب 
الادباب والجسماي بشرمثنا يكل 


و تعش له زم 


لات اد 








اله أ الله عل وجل شير انعن اران واللحية ورجلاه من لاطون والمسيج 
ا بون يديه ف تاب من ذهب واملائكد يقولون هذا خروف الزب 
والاسواق قائّة بين يديه القعم كذا وكذا قفيرًا بدينار والخجر كذا وكذا 
فسطًا بدينار والزيت كذا وكذا قسطا بدبنار فول هذا الاهزل وعيارة 
وقاجن وتطايب وقال ثعمون في احدى رسائله يومئذ يأني الرب كجي» 
اللص فلعمري لد شبهر به دتشبم) هو اولى به ولاموانة على هذ ين اأكابين 
وعليهوذا و يعقوب اللعينين في رس الهم الفارغة من كل خور الياردةالملوهة 
من كل كثر وهوس إن نقواوا ذال الله والرارانا المسييح وقمل الله والد 
يهنا المسبيح كانهم والله انها يخورون عن نسب من الانساب وولادة هن 

الولادات وقال بولس الاين في احدى رسائله وشي اث ى الماهل 0 
في الباب السادس يد لكل انس ن خآنانه يازمه انحفظط شرا بعالتو 


كلها وقال ايضا قبل ذلك اناختةم تمفانال. يعلاينفعكم فاعبوالهذاو 0 |١‏ 


انه قد الز مم دينين امأ من كان تو فان شرايع التوراة كلها تأزمه ولا 
لشفعه امسج وامامن كان غير دون فالسيسح بنقع4 ولايلزمة شرايم التوراة 
وهو وسائر التلاميذ كانوا باجماع دن التصارى ختونين كلهم فوجب ان 


المسيج لا ينفعههم وان شرائع اليهود كبا لهم لازمة واكثر من بين اظبر أ 


المبمين منهم اليوم مختونون وان كان بولس صادقا. فان المسيح لا ينفعهم 
وان شرائع التوراة كلهم لم لازمة وان كان بولس كاذبًا في ذلك فكيف 
باحدون دينهم عن الكذاب ولا بد من احداها وقال ايض في احدى 
رسائله ان يوحنا بن سيذاي ويعقوب بن يوسف اليجار وباطرة امروه ان 


يكون هو يدعو الى : درك الختان ويكونون 3 يدعون ال الختان 





6 قال ابو حمد 6 هذا غير طريق التحقيق في الدعاء الى الدين واءا في | 


دعوة حيلة واضلال مينية لا حقيقةها وقال بولس ان يعقوب ابن يوسف 
لنجار كان مرائيا بتحفظ منم داخلة الاجناس يحضيرة اليهود وان بواس واجوه 


صبجسسس لسلس 


بذاك 


وء» 
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بذلاك ني انطأ كبسة وغنفه على ذلك افيجوزاخذ الدين عن مراء مدلس 
وقال هذا اللعين بواس ابض فياجدى رسائله( انيسوع بين كان فيصورة 
الله م يفتنم ان بكرن مساوا نا ل بل اذل انقسه وان صورة عبدا) 
| “9 قال ا 6 فهل معم قط باوحش من هذا الكفر واحمق من هذا 
الكلام او اسذف من هذا الاختيار وهل يتذلل الانسان و تحمل كلبلا 
في الدنيا الا لبصل الى رضى الله تعالى فقفظ فلي تشعري هل 00 
الى مساوا اه الله تعالى عند هوؤلا؛ الافذار منز نزلة نبتعي فيرفضها المسيحلينال 2 
أعلى منها اللبمقد دكرنا تلك المنزلةوثي التي وصةوايوحنا المون في انجيله 
من ان لله تهالى ع ناكثر ماعاز لعن الماك و الى مدو لاها المسيحو 1 
البه بكل شي* ثم ان السب ثسمرفه الله تعالى عن ذلك اللهم العن عقولا 
يوز فيها هذا المق وفال هذا النذل في بعض رسائله اي كنت اننىان 
اكون ممروما من المسببح 
© قال ابو جمد 6ل ليث شعري من ضغطه وم اللنمء ن ان يكفر بالسج 
فيبلغ م مئأه و يصير يروما منهووالله اند شحروم منهبلا شك وقالهذا اانبذل 
بواس ابض في بض رسائله الاسسة المهود يطلبون: الارات والتونانيون 
| يطابون المككة ونحن نشرع .ان الاسيعح صلب وهذا القول عند المهودفتنة 
وعئد الاجناس جهل ونقص وعند المتنينمن الههود واليونانبينان سيبح 


عط الله وقدرته لان ما كان جو عد الله هو أحكم ما يكون عندالناس 


وما هو ضعيف عند الله هو اقوى ما يكون عند الناس 

"9 فال ابو جمد 4 فول في بان لذّة هذا النذل وشت يته ان اتبعه وتحقيق 
ما ندعيه اليهود من ان اسلافهم دسوا هسذا الرذل بولس لاضلال اتباع 
المستببح عايه السلاماكثر من هذا القول في ابطالهالايات والحكم وقوله إن 
أحكمما يكون عندالناض هو الجول عند الله محصول هذا الكلاماتر 1 
العققل وموجبه واطلبوا الوق وتدينوا به نعوذ بالله ما اإعلاثم به وقال بولس 
ايضأ في بعض رسائلهانه لا تبتىدعوة كاذبة في الدن اكز من ثلاثين سنة 


مالسلل 1 


ما ناكل ويشرب مما شرب يما واثناني. 
المادة والصورة قالوا*#وائن اطهتم شر 
مقلع كع اذا لخاسرون#والطنةا* 
كانت ثقولانا نحنتاج في مدر فة والطاءة 
الى متوسط من جنس البشر يكون 
درجته في الطبارة والعصية واانا" بيد 
والحمكة نوق الروحانيات ماثلنا 
من حيث البشرية وكايزنا من حيث 


الرحانية فيتلق الي بطارف الزوحانية 


| ويلني الينوع الانسان بطرف البشرية 


وذلك قوله تعالى#«فلانما انا إشُرمك 

بوحى الي"*وفال جل ذ كره»* ذل سان 
رب هل كنت الا بشرًا رسولاً» ثم 
مالم يتطرق للصابئة الاقتصار على 
الروحانيات الهعة والتقرب الوهسا 
باعيانها والتلفي مما بذواتها .فزعت 
حماءة الى هيا كلبا وثي السيارات 
السبع وبعض الثوابت فصابئة الروم 
مفزعها السيارات وصابئة الهند مفزعها 
النوا بتوسن ف كرمذ اهههمعل التفصيل ْ 
ان شاه الله تعالى وربما نزلوا عن 


المياكل الى الاشفاص الني 8 


ولا تبصر ولا تغني .عن الانسان 

والفرقة الاولى مم عبدة الكواكب 
والثانية م عبدة الاصنام وكارف 
الخليل مكافًا بكسر المذهبين على 
الغرفتون ولقزبر الحيفية السعيمة 
السبلة احتم على عبدة الاصنام فوللة 
وفعلا كسيرًا من حيث القول وكسيرا 
من حيث الفعل فقال لابيهآ'ذر#ياابت 
١‏ تعيد مالا يسبع ولا إبصرولايغني 
عنك شيدًا+ ال يات حتى جعلبم جذ اذا 
الا كبيرًا لهم وذلك الزام من حيث 
الفءل والغام من حيث :الكتير ففرع 


من ذلك 5 قال تعالى+وتلك متنا 
١‏ تناها ابراه على قومه نرفع درجات 
من نشاهان ر بك حكيم عليم* ابتدا 

بابطال مذاهب عبدة. الاوثان على 
صيغة الموافقة قال تعالى»* وكذلاك 
ري ابراهيم تكرت السبعوات 
والارض اي 5 اتيناه البح هكذلاك 
ريه المحيجه فساق الالزامع اصصواب 
الميا كل. مساق الموافقة في المبدأ 

وبلخالفة في النهاية ليكون الالزام 
الغ والالخام اقوي والافابر اأماخليل 
مليه السلام يكن فيفوله هذا ر بى” 
مشركا كا لم بكن في فوله بل 
فمله كبيرم هذا كاذيا وسوق الكلام 
على جهة الالزام غير وسوقه على جية 
الالازام غير فلا اظبر الحجة وبين 
الحجة فرر المنيفية الني في الملة 
الكبرى والشر يعة ألعظبي ‏ وذلك 
هو الدين القيم وكان الانبياء من 
اولاده كلهم يقررون الحديفية 
وبالخصوص صاحب شرعنا مد 
صاوات الله عليه كان ف لقريرها قد 
بلغ النهابة القه.وىواصاب في المرمى 
وا*نى ودن التجب ان التوحيد من 
اخص اركان المنيفية وهذا يقترن 
نفي الشرك بكل موضع ذك اطنيفية 
حنيثاً وما كان من المشركين خنفاه 
لله غير مشركيرت به (ث الفدوية) 
اختصبت بالجوس حتى اثيثوا اصلين 
اثنين مدبرين قديين بقتسمان اعخير 
والشر والنفع والغمر والصلاح والفساد 
اعون احدها النور والثافي الظئة 
وبالفارسيه يزدان واهرءن وهم في 
ذلك تفصول مذ هب ومسائل المحوس 


* 
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السلامفان كان صادقًا ف يحتاجمعهم الى برهان في صوةد إن الاسلام ونبوة ظ 
تمدصلٍ الله عليه وس سوى هذا فانلمذه الدعوى ار بعاية عامونيفا ومين | 
عام ظاهرة والجد لله رب العالمون فيازمهمان يرجموا الى المق او يكذبون 


لواش بشيرم وقال عض من بعظموئه من اسلافهم وهو يوحنا مم الذهب 
بطر يارك ااقسطنطيية في كتاب له معروف عندم ان الشورة الى ا كل 





منبا ادم وبسببها اخرج من الجنةكانت شعرة تبن وانالله تعالى انزل تلك | 
الشهرة بعينها الى الارض وهي التي دعا المج عليها فييست اذ طلت فيها ا 
تبنا يا كله فل يجد وه نفسها الخشبة الني صلب عليها قال و برهان ذاك | 
انلك .لا تجد غارا الا وعلى شه شحرة تين نابتة فاتهبوا لهذا المزل والعيارة 
و الدون والبرهان البديع واعلوا انهم بأجمعهم متفقون على ان يصوروا ف | 
اكاادنم صورة يقولون 'في صورة الباري عز وجل وعلا واخرى صورة 
المسيج واخرى ضورة ميم وصورة باطرة وصورة بواس والصليب وصورة || 
جبرائيل وميكائيل وصورة اسمرافيل ثم إسحدون لاصور سجود عبادة | 
ويصومون لها ثدينا وهذا عو عبادة الأوثان بلا شك والشرك المحض .ون | 





يتكرون عبادة الاوثان ثم يعبدونها علانية وحجتهم في هذا حجة عبادة 
نفسا وه انهم إثقر بون بذلك الى اصواب 'لاكالصور لا الى الور باعيائها 
واعلوا انهم لم يزالوا بعد اسيم بازيد من ماية عام يصومون في شهر كااون 
الاخر اثر عيد المجبيج ارابعين يوم متصلة ثم يفطرون ثم إعيدون الفصع 
مع اليهود اقتداء بالمسع الى ارف ابطل ذلك عليهم مة من البطاركة 
اجممعوا على ذلك ونقلوا صياءهم وقصعهم الى ماثم عليه اليوم فكيف ترون 
هذا الدين واعب اهلء به وحكهم بان ما مضي عليهالمسيح والحوار يون 
ضلال وكفر ولا مختلفون اصلا في ان شرائعهم كلها افا في من عل 
اساقفتهم وملوكهم علانية فهل تطيب نفس من به مسكة عق لعل ان ببق 
ساغة على دين هذه صفته فكيف ان يلق الله تعالى على دين يقر بلسانه | 
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و يعم بقلبه. اله ينس من عند الله تعالى ولا ما اتى به.ني ولعوذ بالله من 
| المذلان ومن عظيم هوسهم قوم كلهم ان المي اي لياخذ بجراحته 

الامنا و بكاومه ذو 8 وهذا كلام ف غاية اامز نايت شعري اي الماخذ 

بجراحته ام كيف. تواخذ ذنوب الناس بكلوم المسيج ما نرامم الا يألمون 
ويذنبونك ألم غيرم ولا فرق ٠‏ ومن فضاتحهم دعواهم ان هلاني والدة 
قسطئطين اول من تصمر من ملوك الروم ودلك بعد از يد من ثلغاية عام 
من رفع المسيج وجدث الخشبة الني صلب فيها المسيم والشوك الذي جعل 
على ننه والدم الذي طار من حنبه والمسامير التي ضربت في يده فليت 
شعري اين وحدوا هذا التعؤام كله واهل ذلك الدبن كله مطرودون 
من لم بانها تلك واين دق اثر الدم ومسامير ودوك وخشية تلك المدة 
العظية في البلاد الخالية المقفرة ولا شك في انه اذ صلب يقولون كان 
اصعابه تتفي واعداوثه لا يلتفتون الى امره ايكون في ذف اعظم من 
هذا وما عقوط الا كمقول من يصدق بالعنتقاءو بكلما لا يكن واعلوا ان 
كل مابدعونه لباطرة و بو<ناومارقش و بولاسمن الوزات فانها اكذو بات 
موضوعة لان هؤلاء الاربمة لم يكووا من رفم المسيح عليه ااسلام ومذ 
لتصمر بواسسن اللا مظلوبين مشردين مغرو بين كالزنادقة 0 بن ا 
بواس عن نفسه ان اليهود ضير بوه حمس ءرات بالقضبان كل مرة تسعا 
وثلاثّن جإدة وانه رجم بالحجارة في جمم عظم وتدلى من سور دمشق 
في قم خوف ااقتل ومع ذلك تظاهروا بدين اليوود إل ان صليوا وقتلوا 
الى لمئة الله ولا يجوز ان صم معوزة الابنقل كافة عن مثلها من شاهدذلك 
ظاهرا ولكن دعوىالتصارى ذلك من ذكرنا ولغيرم من اسلافهم ممجزة 
كدعوى امنانية فى سواه بسواه فانه لم يزل مستقرًا الا شهور! يسيرة اذ 
اختدعه برام بن بهرام الماك حتىظفر به و باصعابه فقتلهمكلهم وكدعوق 
الهود لاحبارثم السالفين ولرفس السبت المهزات بااصناءات وكدءوى 


*» [١# | (افمر-ي)‎ 








. كلها تدور على قاعدتين احداها 


بيان .سيب اممزاج النور باالية 
والثانية سيب خلاص النور من الظلية 
وحملوا الامتزاج مبداً والخيلاص 
معادا(امجوس) اثبتوااصلين 5 ذكرنا 
الا ان الجوس الاصلية زعموا ان 
الاصلين لا يجوز ان يكونا قديمين: 
ازليين بل الور .از لي والغللة ححدثة ٠‏ 
ُ لم اختلاف في سببحدوثها امن 
الدور حدنت والبور لايحدث يرا 
حزئيا فكيف يحدث اضل الشير 
اوشيء. أخر ولاشي * يشترك الدور في 
الاحداث والقدم وبهذا يظبر خبط 


المجوس وهو لاه بقولون المبدأ. الاول 


دن الاتنفاصكيودرث ورها يقولون 
زروان الكبير واانى الاخرزرادشت 
والكبو مرثية يقولون ا عرث هو 
أدم عليه السلام وفد ورد في تواد يخ 
المند والعم كيومرث آدم ويخالفهم 
سائر اصحاب التوادي ( الكبومرثية ) 
اسصعاب المقدم الاول كيومرث. اثبتوا 
اصلين يزدان واهرمن وقالوا يزدان 


١‏ ازلي قدم واهرمن عدث ماوق 


قالوا ان يزدان قكر في .نفسه انه لو 
كان لي منازع كيف يكون وهذه 
الفكردرديئة غير مناسبة اطبيفة النور 
حَدك الظلام من هذه الفرة وسكي 
اهرمن وكان مطبوعا غلى الشر والفتنة 
والفساد والفمرر والاغسرار تفررج على 
الئور وخالفه طبيعة وقولاً وجرت 
عار بة بينعسكر الثور وعسكر الفلة 
م ان الملائكة توسطوا فصاحطوا على 
ان يكون العالم الفليخالض) لاه من 
وذكروا سيب حدوثه : وفرثلاء: قالرا 
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سبعة الاف سنة ثم يخلى العالم و :له 
الى النور والندين كانوا في الدنيا. قبل 
اح ابلدم وامككيمم بد بدجل 
يقال له كروصرث وحيوان يقال له 
'ورنقئلها فت هن .سقظ ذلك 
لزعل وباس اودوع مر تاصل 
ر بياس رجل ( ى ميشةواعرأأة امعبا 
مبشانة وها ابواالشر ونب تمن مسقط 
الثور الانعام وسائر المروانات وزتموا 
ان النور خير الناس وهم ارواح بلا 
اجساد بين ان يرفعيم عن مواضع 
الاجساد 
#اربون اهرمن فاختاروا ابس 
الاحساد ويجاربة اهرهن علي اسك 
0 لم التصيرة من عند النور 
والطارة يحنود ازمر وحن العائية 
وعنذ الظفر به واهلاك جنوده يكون 
القيامة فذاك سبب الامتزاج وهذا 
سبب اعلا ص(الزروانية) قالوا ان 
النور ابدغ اتتضاض) من نور كلها 
روحانية نورانية ربانية ككن الثخص 
الاعفل الذي امه زروان شك في 
شي هن الاشياء لخدث اغرمن 
الشيطان من ذلك الشك وقال بعضهم 
لا بل ان زروان الكبير قام قرمزم 


أهرمن وبين ان تليسهم 


تلعة الاك وتسع] له نمه وسعان 
سنة ليكون له ابن فل يكن مم حدث. 
نفسه وقكز وقال لهل هذا العالم لبس 
بثي: لخدث اهرمن ءن ذلك الهم 
الواحد وحدث درءزهن ذلاتك العم 
«فكانا حبمًا في بطن اعد ولزن 
#رءزافرب دن باب 0 
اهرفن الشيطان <تى شق بطن 


رج قله واخد الدنيا وقيل انه ل! 








اي 
اصعاب الملاج لخلاج وكدعوى طوائفف من المسبلون. مثل ذلك مر 





المعورات لش بان الراعر ى ولا براهم بن ادم ولابى مسلم اولاني واعبدالله ١‏ 


بن ابن المبارك رمه ة الله علي ول يدم من اص الحين وكل ذلك كدف 
وتوليد من لا خير فيه وا :الة على اشياء مغيبة لا 
وكل ظائفة من ذكرنا تعارض دعواها بدعوى سائر الطوائف ولا سبيل 


لممز عن ادعاه مثلها احد 


الى الفرق بين دي كن هذه الدعاوي وقد قانا لا يكن اايئة وحود معورة 


الا نبي فقط ثم لا تصم الابنقل يقطام العذر ويوجب !١‏ عم للكافر ومو 0 


الام ن كا, رعوسة والمل تقسة وقال هذا + ندر فقط وكذللك امنا 64 ااغتر 4 


0 منجهالم > ماراً وامن عغ اجتهاد رهبابم اصعاب لصوام والديارات 
والمطوس عليهم ابواب البيوت فليعلوا انه لبسعندثم من الاجتاد في المبادة 
الاحزة من ا<زاء كاغير ماعند المنانية وشدة اجتادثم والذيعندااصابئين 
من ذلك اعظم فائه بلغ الام 3 الىان خدى الواحد نفسه و كل عبني 
نفسه اجتهاد! في الهبادة والذي عند الهنود اكثر من هذا كله فانهم لا 
يزالون يرقون أنفسهم في انار ثقربأ الى اليد ولا يزالون .رمون انفسبم 
من اءاليالجبال كذلاك فاين احتهاد من احتهاد وعباد الهند لا مشونالا 
عراة ولا يلتبسون من الدنيا بغى: اصلا فاين هذا من هذا اوعقلوا ولم 
ير قط اشد جرعة من جاهل م ةلد لا'سما اذا اتفق ان يكون سوداو يأ 
ضعيفًا وان شئت فتأه ل إساقفة النصارى وفسيسهم وجتالقتهم تحدم جفلة 
افسق الخلق وازنام واحجعهم بال لا سبيل الىانتجد ٠م‏ واحد امخلاف 
هذا وكذيك الت أغتروا بصير اوائلوم لاقتل على ديهم <تى تملوا م 
الشائنات الى اليوم فان ذلك لا إتهزا دن صبر المنائية على لقتل فيالابات 
على دينهم ومن صبر دءاة القراءطة على القتلى ايض وكل هذا لا يتعلل به 
الا جاهل مذيف مقلد متهالاك وائما لمق فيا اوجبته براهين اأعقول اأتي 
وضعها الله تعالى فيئأ لتييز الحق من الباطل ونيا ما 


الاعتدال والاقتصار عل ماحاء صادن به الثمر بعةاائيقام البرهان اصوح) 


عن البهاتم فقط 5 في 














جص رك 


ساس سببببببببببيبببححيحبييححيححييييييي ب يييببييييييييييحيحيي ب ب ب ب بببببب ب يي يق 





م 


عن الله عزوجل وجاع ذلك ما جرى عليه اتاب رسول اله صلى الله 
عليه وسل في حياته وبعده عليه السلام 

9 قال ابو عمد 26 و بق لا اعتراضان نذكرها ان شاء الله تعالى احدها 
ان قالوا قال الله عز وجل في كتأبكم حكاية عن المسيع عليه اأسلام انه 
فال*من انصارى الي الله قال الحوار يون نن انصار الله فا منت طائفةءن 
بني اسسرائبيل وكغرت طائفة*فاين *الذين! منوا على عدوم فاصبعواظ اهس ءن* 
ل دل اشر ضاض] للسبح عليه السلام*اني متوفيك ورافعك الي 
ومطررك من الذين كغروا وجاعل الذءن اتبعوك فوق الذين كفروا الىيؤم 
القيامة»قلنا نم هذا خبر حقووعد صدق وانما اخبر تعاللى عن الموامنين ولم 
امهم ولا شك في ان من ثبت عليه الكذب من باطرة و يوحناومتىو بهوذا 
و يعقوب ليسوا منهم لكنهم من الكفار المدعين له البو بة كذبا و كفنا 
واما الموعودون بالنصر الى يوم القيامة المؤمئون بالسع عليه السلام فهم 
من المتلون ا أوامنون بهحقاو بنبوته ورسالتهلا من كفر به وقال انه كذاب 
وقال اذ اله او ابن اله تعالى الله عن ذلك والثاني ان قالوا ان فيكت بكم* 
وجاء ر بك والمماك صغْاصمًا*وفيه *هل ينظرون الا ان يأ نيهم الله في ظلل 
من الغام والملامكة وقضيي الام *فهلا قلتم فما في التوراة والانجيل كم 
القولون فما با في كتابكم قانابين الامس.ءن فرق بون كا بإنقطبي الفلك وذلك 
ان الذي في القراان ظاهى لا يختاج فيه الى تأو يل افاسنى وجاء ر يك 
و يأتيهم الله هو امى معلوم في الافة التي بها نزل القران مشهودفيها تقول 
جاه املك واتنا الماك واما لني جيشه وسطوته وامره فليس فها تلوتم ام 
ينكر وليس كذااك ما كتبنا في ثوراتكم واناجيككممن التكاذب والتناقض 
والجد لله رب العالمين 

4 قال ابوشمد 96 واعترضوا ابضابان قالوا كيف تحققون نقلكم لكتابكم 
وانتم مفتلفون اشد الاختلاففي فراء تكمله رشك را إدحرونا اكدرة 

و بعضكم يسقطها فبذا باب وايضاً فانكم ترون باسانيد عدم في غاية 








غل بين بدي ز روان فانصرهو رائى 


"ما فيه من الحيث والشرارة والفساد 


ابغفة فلعنه وطرده ففي واستولى 
على الدنيا واما هرمز فبق زمانا لايد 
له عليه وهو الذي اخخِذْه قوم رب 
وعبدوه للا وجدوا فيه من امير 
والطبارة والصلاح وحسن الاخلاق 
وزع بعض بعض الزروانية انه لم يزلكان 
مع له ني *ردئ'اما فكرةرديئةواها 
عفونةرديئة وذلكهو 0 
وزعموا ان الدنيا كانت سلهة مر 

الشرور والافات والفان وكان اهابا 
في خير مض ونعيمخالص فلا حدث 
اهرمن حدثت الشر ور والافاث والفان 
وكان بعز ل من السؤاء فاحتال حق, 
خرق السماء وصعد وقالب بعضوم 
كان هو في الساء والارض خااية 
عنه فاحتال حتى خرق السماء ونزل 
الى الارض بجنوده كلها فيرب الذور 
ملاكعه واتبعه الشيطان تي حاصره 
ف حلمه وعار يد تلذة الا اساة 
لا يصل الشيطان الى الرب تعالي م 
توسطت الملائكة وتصالحا على ان 
لأس وتعدوذه فياقرار الصو سكة 
الاف سنة باأثلاثة الاف الني قا له 
فيها مُ يرج الى موضعه وراى الرب 
تعالى عن قوم الصلاح في احثمال 
المكروه من ابلس وجدودهولا يتقص 
الشر -تىتنقضي مدة الصلع فالناس 
في البلايا والفئن وازايا والحمن الى 
انقضاه المدة ثم بعود الى النعم الاول 
وشرط :ابلرمن عليه ان 7 من 
اشياء يفعابا ونطلقه في انعال ردئة 
بباشرها فلا فرغا من الشرط اشهد 


4 


عايها عدلين ودفما سيفيها اليها "١‏ 


وفالا لها من لكت فافتلاه بهذا 
السيف واست اظن عاقلا يمتقدهذا 
الرأي القائل .ويرى هذا الاءتقاد 
امول الباطل ولعله كانرمرًا الى 
ذا تصور في العذل ومن عرف .الله 
انه وتعالى يلاله وكيريائه لم 
3 بهذه الأرهات عقله ولم إسبمع 
هذه الذرافاث “معه وافرب من هذا 
ها حكاه ابو حامد ا لزوز فيان الجوس 
زشمت ان ابلإس كان ١‏ بزل في 
اليج واو واخلا: معز لعن سلطان 
الله ملم ؛زل يزحف ويقرب بجيلة 
اف افيد لد ليك ار 
في سلطان الله في الزور وادخل ممه 
هذه الافات والشرور تلق الله 
“بمانه وتعالى هذا العام شبكر له فوقع 
فيها وصار متعاقاً مها لا مكنه الرجوع 
الى ساطانه فهو تخبوس في هذا العام 
مضطرب في اليس يري بالافات 
والحن والفتن الى خلق الله فن احياه 
الله ماه بالموت ومن اصعه رما باس 
ومن سسرهرماه بالطزن فلا يا لكذلك 
الى يوم القيامة وكل يوم ينقص 
سلطانه حتى لا ببقله فوة فاذاكانث 
القيامة ذهب سلطانه وحمدت نيرانه 
وزالت قوته وا وات ندرته فيطرحه 
لطر لس اله رالا 
منشهي ُ يجمع الله سجمانه وتعالى اهل 
الاديان جاسم و يجاز معلل طاعة 
الشييطان وعصيانه(واما المسعؤية)نقاات 
ان النور كان وحده نورًا ع م 
أنمسخ بعضه قصار ظلة وكذلاك 
الخرمدينية قالوا باصاينوفم ميل الى 


على صواب وهدى متبعين لوو بق المازل انين لازاه « ابعل ل نم 1 


م 


الصوة ان طوائف من اصواب يك معليهاأسلام ومن تأبعمهمالذ ين تعظرون | 
بالفاظ زا زائدة وميد أ لا أستهلون انتم 


ن «ضوى عيدك الله 0 2 د ؤلاف م 








وتأخذون دينكم عنهم قرا القران 
القراءة م م أوا 
ط واف م ن علالكم | الذ.ء “ان 0 خذون عنم 6 'م يقولونانعئان 
إن عَم ن ابظطل د اك كر صرحة واسقطها اذ 1 المصوون الذي 


صو م و م 1 


جعكم عليه وعل حرف واحد من الاحرف السيعة اأني ار لاما القران 
1 1 وايضا ذان الروافض بز ونان اصعاب نبيكم بداو !القرا نواسقطوا 
منه وزادوا فيه 

قال ابو د كل هذا لا متعاق لهم بثى' منه على ٠١‏ نبين با لااشكال 

فيه على احد من الناس و بالله تعالى التوفيق 26 

اما قوهم اننا مختلذو ذفي قراءة 0 فعضا بز يد <روفا و بعضن] يسقطرا 
فليس هذا اختلافابل هو اثفاق منا صبحلانتك ت الروف وتلكالقراات 
ا لغ بقل الكوا اف الى رسول الله ص اله عليدوسل انها نزلت كلها عليه 
0 اتفراً افعي كي حة وثقي م#صورة كبا مضروطة معلومةلاز يادة 
فيها ولا نقص فبطل التعاق بهذا الفصل ولله تعالى اليد واما قوطم 
روى باسانيد صخا عن ع طائفة من اص اب رسول دصق اله عليه 0 ومن 


اله قد 


التابعين الذي نمظم 0 خذ ديتناعم ما ا وا في الم را نقراات لاسل 
ين القراءة بها فهبذا حق ونن وان بلغنا الغاية في تعظم اصواب رسول 
لَه صلى الله عليه وسل ورضوان الله علههم وثقر بنا الى اله عز وجل ممبتهم 
فاسنا تبعد عنهم الوم والليطأً ولا نقلدثم في شي ء ما قالوه انما تأخذ عنم 
ما اخبرونا به عن رسول الله صلى الله عليسه وسل بها هوعندثم بالمشاهدة 
ام لأ ثنت من عدالتهم وثكتهم وصدقهم واما | عمعتهم من لالد فها 
قالوه برأى و بظن فلا تقول بذلك واو الكم انتم فعلتم كذاك باحبارك 
واساقفتكم الذين بتكم و بين الانبياء عليهم السلام ما عنفنا كيل 0 








هكذا 


#0 


ا مكذا بل فلدقوثم في كل ما شرعوه لكم فهلكتم في الدنيا والاخرة وتلك 
القرلات التي د: تم افاي موقوفة على الصاحب او التابع فحيضرورة وم 
من الصادب والوثم لا يعري منه احد بعد الابياء عليهم السلام او وم 









من دونه في ذلك واما قولم ان مصتعف عبد الله بن مسعود لاف مصون.| 
فباطل وكذب وافك مععف عبد الله بن مسمود انما فيه قراء ته بلا شك 






وقراءته قِ قراءة عام المشبورة عد جميع اهل الاسلام في شرق الدنيا 
وخرما قرا بها كا دكرنا و بغورها مما قد ص اله كله منزل من عند الله 
تعالى فبطل تعلقهم بهذا والخمد للهرب الءالمونواما قولم ان طائفةمنعلائنا 


الذين اغزنا عنم ديذا د كروا ان ءمان بن عفان رضي الله عنهاذ 0 













المصونى الذي جمع الناس عليسه اسقط ستة احرف من الاحرف المأزلة 
واقتصمر على حرف منها فهو ما قلنا وهو ظن ظنه ذلك القائل اخطأ فبه 
ولس 5 قال بل كل .هذا باطل بورهان كالشمهس وهو ان عَمان رضي اله 
عنسه لم يك الا وجزيرة العرب كلها مملوةة بالمسلمين والمصاحف والمساجد 
والقكاه لون الصبيانوالساء وكل ٠ن‏ دبوهب والمن كاباوش في ايامه 
مدن وقرى والحرين كذاك وعان كذلك وي بلاد واسعة مدن وقرى 
ردكا عظيم ومكة والطايف والمدينة والشام كلها كذلك والجزيرةكذاك 
ومعمركاها كذلاك والكوفةوالبعمرة كذلك في كلهذه البلادمن المصاحف 
والقركاه مالا >عي عددم الا الله تعالموحذه فلورام عمانما ذكروامافدر 
على ذاك اصللا واما قولم انه جمع الناس على معتوف فباطل ما كان يقدر 














انما خثى رضى الله عنه ان يأني فاسق يسعى في كن الدين اوان هموام 
١‏ ول سل شو باوب سل ذلك قد وهنا وهافيكرن 
اختتلاف يودي الى الضلال فكتسمصاحف يجتمعاً عليها و بعث الى كل 
افق “ععفا لكي ان و واثم او بدل «بدل رجم الى المصمف المجتمع عليه 
















على ذلك ا 0 ولا ذهب عمان فط الى جمع الناس على مصو كيه أ 





فانكشف الحق و بطل الكيد والوث فقط واما قول من قالابطل الاحرف 





التناحم واطاول وم لابقولون باحكام 
وحلال وحرام ولقد كان في كل امة 
من الام قوم مثل الاباحية والمزدكية 
والزنادقة والقرامطة كان أشو يش ذلك 
الدين منهم وفاتنة الئاس مقصور: تعلهم 
(الزرادشئية) اسعاب زرادشت بن 
بورشب الذي ظربر في زمان كشتاسف 
بن لهراسب الملل وابووكارتك" من 
اذر#ان وامه من الري وامعها دغد 
وذتموا ان للم انبياك وماوكم أوهم 
كومرث دكاناول من ملك الارض 
وكان مقامه باضغفر وبعده او شهم 
ابن فراول ونزل ارض اند وكانت 
له دعوة ثة و بعده صمبورث وظهرت 
الصابئة في اول سنةمن ملك وبيدء 
أخوه جم لمكم بعدهانبياء وساوك مهم 
منوجهر ونذل بابل وافام بها وزسموا 
أن موسي عليه السلام ظبر في زمانه 
حتي انتم الماك الى كشتاسفابن 
فراسب وظبر في زمانه زراوشث 
الحكيم زموا ارك الله عز وجل 
خلق من وقت ما في الصمن الاولى 
والكتاب الاعلى من ملكوتة غلقا 
رواني فلا مضت ثلاثة الاف 


سنة انفك مشلائه ف صصورة من 


نور متلاألي' على ركب صورة 
الاننان واحف به سبعين مر 
الملائكة الككرمين وخلق الشمس 
والقمروا الكواكب والارضو بنيا دم 
غير مفركة ثلاثةالاف سنة ثم جعل 
روح زرادشت في شجرة انشأها 
في اعلي علبين وغرسها في فلة جبل 
من جبال اذر بيجان يعرف باسمو يذ 
خرثٌ » ماذج شبج زرادشت بلين 


بقرة فشر بهابو زرادشت فمارنطفة 
ثم مضغةفي رحوامه فقصد هاالشيطان 
وعيرها فتمعمت أمه نداه من السماء 
فيه دلالات علي برواها فبرأت مم للا 
ولد ضعك ضحكة تبيينا من ضر 
واحتالوا على زرادوشت حتى وضدوه 
بين مدرجة البقر ومدرجة اليل 
ومدرجة الذئب وكان بنته ض كل 
واحد منهم جابته من جنسه وشا 
بعد ذلك الى ان بعث ثلاثين سنئة 
فبعنه الله نيا ورسولة الى الخلق 
فدعا كشتاسف المللك فاجابه الى 
دينه وكان دينه عبادة الله والكثر 
بالشيظان والامص بالمعروف والتعي 
عن المنكر واجتفاب المبائث وقال 
النود والظلمة اصلان متضادان 
وكذلك يزدات واهرمن وعا مبداً 
موجوداث المالم وحصت الأراكيب 
من امأزاجها وحدثت الصور من 
النراكيب الختلفة والباري تعالى 
و اك الا در 
واحد لا-شر يك له ولا ضد ولا ند 
ولا يجوز ان ينسب اليه وجود الشللخ 
كا قالت الزر وائية ككن امير والشر 
والصلاح والفساد والطبارة واابيث 
انما حصلت من امنزاج النور والظلة 
وأولم تمتزجا لماكان وحود العالم وها 
يتقاومان و يتغاليان الى ان يغاب 
الدور الظلة واخير الشر م بتخلص 
اغخور الى عالمه والشر يننحط الي عالمه 
وذلك هو سبب الخلاص والباري 
تعالى هو مزجهما وخلطهما طكة 
رأها في .التركيب ور ما جمل النور 
اصلا وفال وجوده وجود لحقبقي 


ا 








الستة فقد كذب من قال ذلك ولوفعسل عهان ذلك او اراده لخرج عن | 
الاسلام ولا مطل ساءة بل الاحوف السبع كلها موجودة عندنا قامُة ما 
كانت مثبوتةفي القرااات المشهورة المأأثورة والجد لله رب العالمونواماقوهم 
في دعوى الروافض تبديل القراات فان الروافض ليسوا من الم لمين لها 
في فرق حدث اوها بعد موث النبي على الله عليه 0 يخس وعشرين || 
سنة وكان مبداوأها اجابة من خذ له الله تعالى لدعوة من كادالاسلام وي 
طائفة تجري محرى اليهودوالنصارى في الكذب والكفر وه ظوائ ف اشدم 
لوا يقولون بالهية على بن اللي طالب والا هية جماعة معه وافلهم غلوا بقولون 
ان الشعمسسن ردات على علي بن ابي طالب مرتين فقوم هذا اقل مراتبهم في 
الكذب ايستشنم منهم كذ بيأ تون بدوكل من لم يزجره عن الكذبديائة 
او نزاهة نفسامكنه انيكذب ما شاه وكلدعوىبلا برهانفلاس إستدل 
بها عاقل سواء كانت لهاو عليه ونحنان شاه الله تعالى نأ ني بالبرهان الواضح 

| الفاضح ككذب الروافض فما افتعلوه من ذلك 

| 9 فال ابوعمد » مات رسول الله صلى الله عليه وس والاسلامقداننشمر 
وظهر في جميم جز يرة العرب من منقطع التغر المعروف إبحر الةازم مارّاالى 
سواحل الهِن كلبا الى بحر فارس الى منقطمه مار الي الفرات ثم على ضفة 
الفرات الى منقظع الشام الى بحر القلزم وفيهذه الجزيرة من المدن والقرى 
مالا يعرف عدده الا الله عز وجل كاين والبخرمنبوعان ونجد وجبلي غلي 
و بلاد مضر ور بيعة وقضاعة والطايف ومكة كلهم قد اسل وبنوا امساعد 
لبس منها مدينة ولا فرية ولا <اة لاعراب الا قد قرا فيها القران فى 
الصلوات وعله الصبيان والرجال والنساة وكتب ومات رسول الله س1 
الله عليه وس والمسلون كذلك ليس ينهم اختالاف ني ذي؛ اصلاً بل 
0 امة واحده ودين واحد ومقالة واحدة ثم ولي ابو بكر سنتين وستة 
اشهر فغزى فارس والروم 42 الهافة وزادت قراءة الناس للقران وجع 
اأناس المصاحف كابي" وكمر وعمان وعلى وز يد والي زيد وابن مسعود 











وسائر 


هي 








وسائر الناس في الإلاد فل ببق بلد الا وفيه المصاحف ثم مات رضي الله 
عنه والمسباون كا كانوا لا اختلاف بينهم فيشي: اصَلاً امة واحدة ومقالة 
واحدة الاما <دث في اخر حياة رسول الله صلى الله علية وسل واول 
خلافة ابي بكر رضي الله عنسه من ظبور الاسوذ العنسي في جهة صنعا 
ومسيلة في اليامة يدعيان النبوة وها في ذلك مقران بنبوة نخد صلى الله 





عايه وسلم معلنان بذلك ومن انقسام العريب ومن باليمن من غيرثم ار بعة 
اقسام اثر موته عليه السلام فطائفة ثبنت على ما كانت عليه من الاسلام 
لم تبدل شيا وازمت طاعة ابي بكر وم ابجمهور والااكثر وطائفة بقيت على 
الاسلام ايضا الا انهم قالوا نقيم الصلاة وشرايع الاسلام الا انا لا نودي 
ازكاة الى ابي بكر ولانمطي طاعة لاحد بعد رسول لله صلى الله عليه وسلم 
وكان هولاء كثيرًا الا انهم دون من ثبت على الطاعة و بين هذا قول 
الحطيئة العبسي 

اطمنا رضول“ الله اذ كآن ينا" * فباطقنا ما بال دين الى بكر 

لرورع! كك كاه ماك لادءة + :قلاع همزا زالله قامئة الخلا 

وانت الي طالبتم' هت * لكالتمر 11 احبللدي من المر 
وني الركاة ثم كر القبائل النابتة على الطاءة فقال 
فانات"بى سعد واسكاه طٌٍ وباست بنى دودانحاثى بي |أنضر 
94 قال ابرتحد 36 لكنولله باستاه بني نضعر وباسست الحطيئة حلت الدائرة 
والجد لله رب الءالمين وطائفة ثاائة اعانت بالكفر والردة كاصواب طلة 
ونتماح وسائر من ارتدوثم قليل بالاضافة الى من دكرنا الااذفي كل قبيلة 
من الْومنين من يقاوم المرتدين فقد كان بالهامة قأمة بن اثال الإننى في 
طوايف من امون عوار بون لس.لمة وفيقوم الاسود ارضا كذلك وفيبني 
يم وبني اسد اجمهور من المسلمين وطايفة رابعة توقغت فلم تدخل في احد 
من الطوائق المذ كورة و بذوا يأر بضون ان تكون الغلبة كلك بن نو رة 


وغيره فاخرج الهم ابو كر البعوث فقتل بلءة وقدكان فيروز وذاذوية 
اد 








واما اللة يم كالظل بالنسية الى 
الشخص فانه يرىانه موجود: ولس 
بموجود حقيقة فابدع النور وحدل 
الظلام: تبعا لان من ضرورة الوجود 
التضاد فوجوده ضروري وافم. في 
الخلق لا بالقصد الاول كا ذكرنا 
في الشخض والظل وله كتاب قد 
ضنفه وقيل انزل ذللكءليه وهوزند وسما 
يقسم العالم تيرك 0 وكيق 
يعني الروحالي والجسمالي والروح 
والشخص وكا قسم املق الى عالمين 
:قول ان ما في العام يدقسم مين 
دش وكش يريد به العقدير 
والفعل وكل واحد مقدر على الثاني 
ثح يتكلم في موارد التكليف وشي 
حركات الانسان فيقسهبا ثلاثة اقسام 
هنش وكونس وكنش يعني بذك 
الاءتةادوالقول والعملوبالنلاث ثم 
التكيت "ناذا تدر الأنسان فيا 
خرج عن الدين والطاءة واذا حرق 
في هذه الحركات على هتثغى الاص 
والشر يعة فاز الفوز الا كبر وتدعي 
الزرادشية له ممجزات كغيرة منها 
دخول قوائم فرس كشتاسف في 
بطنه وكان ز رادشت في الس 
فاطلق فانطلق فواثم الفرس ومنها 
انه مي على اعمى بالد ينور فقالخذوا 
حديشة وصفها لم واعصيروا ماءها 
في عينه فاته ببصر تعلو فابمدر 
الاعمى وهذا من حملة معرفتاه 
بخاصية الحشيشة ولبس من التهزات 
في شي ” ( ومن الجوس الزرادشية ) 
صنف بققال لم السبسانية والبهائر يدية 
رئيسهم رجل من رستاق تسابور 


*0 




























فال لاعراق شرع بار ير 
صاحب الدولة وكان زءزميا في 
الاصل يعبد النيران ثم ترك ذلك 
ودعا المجوس الى ثرك الزءزمة ورفض 
عبادة الديران ووضع لهمكتاي وامرثم 
فيه يارسال الشعور وحرم الامبات 
والبناث والاذوان وحرم عاميم ار 
وامرم باستقبال الشمس عند ١‏ -عود 
على ركبة واحدة وم #خذون 
الرباطات ويثباذلون الاموال ولا 
باكلون اليتة ولا يذجحون الميوان 
حثى جهرم وثم اعد خاق ابوس 
الزمازمة 35 ان مو بذالمجوس رفعه الى 

فقت لدعلى ياب الجامم بنيسا بور 
وقال اصعابه انه صعد الى السماء علي 
برذون اصفر وانه سيازل على البرذون 
يلتم من اعداءه وهوكلاء فد افروا 
بنببرة زرادشت وعهوا الملوك الذين 


الفارسيان الفاضلان رضي الله عنها فتلا الاسود العنسي فلمضعامواحد 
حتى راجع ا بع الاسلام الم عن اخرثم واسار- 00 لاوم وائما 
كات نزغة من الشيطان 5 1 اشتعات فاطفاها الله لاوقت ثم ثم .هات ابو 
بكر وولي عمرففتهت بلاد الفرس طولاً وعرضاً ولققت الشام كلبا والزارة 


ومصر كلها و م دق بلد الاو عدت فيه المساجد و لسوت فيه المصاحف وقراً 


ا والمؤمنون كلهم لا اخيللاف بهم ف شِئ بل مل واحدة ومقالة 
واحدة وان ١‏ يكن عند المسلمين اد هات مر ان الفمقمون دن مهر 


الىالعراق الى الشام الى العِن فا بين ذلك فلم بكن افلثم وليعثمانفزادت الفتوح 


كذلاك اثتى عشرعاما حتى مات ووونه حصل الاختلاف وابتسداء امر 
الروافض واعلوا اله لورام اليوم احد ان .زيد في شعر النابغة اوشعر زهير 
كلة ا وينقص اخرى مافدر لانهدكان يفتضع الوفت وتخالفه الس المثبوتة 
ا فين القران في المضاحختف وقي من اخر الانداس وبلاد البرئر وبلاد 
السودان الى اخر السند وكابل وخراسان والترك والصقالبة وبلاد الندفا 
بين ذلك فظور-مق الرافضة ومجاهرتها بالكذب وماببين كذب الروافض 
فذات ان علي بن الي طالب الذي هو عند اكثُرمم اله خالق وعندبعضهم 
أي ناطق فعدد كا رم امام 0 0 وضة طاعته ولي الامر وملاك فبني 
جسة اعوام وتسعة اشر خلفة مطاعا ظاهر الا مرساكنا بالكوفة ل 
لادنيا حاثى الشام ومعيرالى الذرات والئران يقرا أ فيالمساجد في كل مكان 
وهو يوم الناس به والمصاحف معه و بين بده فلإرالى ده م 
أقول الرافضة اكان يعرم على ذلك ثم الى ابنه المسن وهو عندم كابيه 
ؤرى على ذاث فكيف إسوغ غ لطؤلاء النوي ان يقولوا ان في اللكمف حرفا 


زايد ١‏ او ا أوميد ل مع هذا واد كان >4 اد من << رلك [أغواب و بدل 


بعفامر.م ز راو شت وما اخبر بهز رادشت 
في زندوستا فال سيظبر في أخر 
الزمان رجل اثعه اشرزر يكا ومعناه 
الل العالويز بن العام بالد ين والعدل 
م6 م يظبر في زمانه بثياره تيوق الانة 
في امره وملكه عشر ين سبة م بظير 

بعد ذلك اشيذر يكا علي اهل الما 
و يحبي العدل وييت الور وايرد 
السنن المغيرة الى اوضاعها الاول 
و ينقاد له الملوك و يتيسر له الامور 
و ينصر الدين ال حقو يحصل ني زمانه 
الامن والدعة وسكون الفان وزوال 
لمن والهاعل(الثنو ية) هر لاه | ضواب 
الاثفين الازليين يزعمون ان النور 
والظلمة ازليان ندؤان بخلاف 
امجوس فانهم فالوا يدوث الظلام 











00 وه 





واتسع الامر فلورام احد احصاء مصاحف اهل الاسلام ما قدروبتي | 


الاسلام اوكر ءا عليه من 5 ل 0 ذم الل 0 نم في 1 يي لسار 


الام القران وعله الصبيان فيالمكاتب شرقأوغربا وبق كذلاك عشيرةاعوام ‏ | 




















ادي 

ره وزأي خلافه فقط فلاح كذب الرافضة ببرهان لا محيد عنه والجد 
رب الال 

94 فال ابوعمد 26 ونحن ان شاء الله تعالى نذكر صفة وجوه النقل الذي 
عند المسلون لكتابهم ودينهم ثم لما تقلوه عن أمتهم حتى يقف عليه المرأمن 
والكافر. والعلم والجاهل عيانا ان شاء الله تعالى فيعرفون اين تقل سائر 
الاديان م 0 فتقول وبالله تعالى التوفيق *ان نقل المسمين لكل ما 
ذكرنا بنقسم اقساما ستة اوها شي» ينقله اهل امششرق والمغرب عن امثالم 
جيل 7 لا يختلف فيه موئمن نولا كافر منصف غير فعائد للشاهدة 


وهو القرا دن ١‏ الكتوب في المصاحف ني شرق الارض وغربها لا بشكون 
ولا يختلفون في ان مد بن عبد الله بن عبد المطلب اتي به واخبر ان الله 








عزوجل اوجى به اليه وان من اتبعهاخذه عنه كذلك ثم أخذ عن اولئنك 
حتى بلغ الينا ومن ذلاك الصلوات الخمس فانه لا مختلف مؤمن ولا كافر 
ولا يشك احد أنه صلاها باصحابه كل يوم وليلة يف اوقاتها المعهودة 
وصلاها كذلك كل من اتبعه على دينه حيث كانوا كل يوم هكذا الى 
| اليوم لا يشك احد ني ان اهل السند يصلونها ما يصليها اهل الانداس 
وان اهل ارمينية يصلونها م يصليها اهل العبن وكصيام شهر رمضان فانه 


لاختلف كافر ولا مؤمن ولايشك احدا في أنه ضامه رسول الله صلل. 


الله عليه وس وصامه معه كل من اتبعه في كل باد كل عام ثم كذلك 
جلا جيلاً الى يومنا هذا وكالحج فانه لا يختلف موئمن ولا كافر ولا 
يشك احد في نه عليه السلام جح معاصحابه واقام المناسك م م26 0 
من كل افق من الا فاق كل عام في شهر واحد معروف الى ايوم و 
الزكاة وكسائر اء أشرئع الني في القرا ن من تحرم القرائب والبتة والخازير 
وسائر شرائع الاسلام وكا ياته من شق القمر ودعاء اليهود التي تنى الموت 
وسائرما هو فينص القرات مقرو ومنقول وليس عن اليهود ولا عند 
النصارى في هذا النقل شيه اصلا لان نقلهم لشريعة السبت وسائز 


*1 19 








(الفصل - ني ) 


بنسا ويعا في القدم واختلافها في 
الجوهر والطيع والفغل والحوز والمكان 
والاجناس والابدان والارواح 
(المانوية ) اسسححاب ماني بن فاتك 
الحكم الذي ظبر في زمان شابور 
ابن ازدشير وقتله بهرام بن هرمز بن 
شاور وذلك بعد عسى عليه السلام 
اخذ ديا بين الجوسية والصراية 
وكان يقول بنبوة المج عليه السلام 
ولا يقول بنبوة مومي ليه الل 
حكى مد بن هارون المعروف بابي 
عيسيى الوراق وكان في الاصل مجوسيا 
عارقً ممذاهب القوم .أن الحكي أي 
زع ان العام مصنوع سن 
اصلين قديمين احدها نور والخر 
غللةوائها ازليان لم يزالا ول يزألا 
وأنكروا وجود شى “لا من'اضل قدم: 
وزع انهها لم يزالا فوتين حساسين. 
سميعين بصور ين وها مع ذلك في 
النفس والصورة والفمل والتدبير 
متضادان وني الحيز منتهاذيان تجاذي 
التخص والظل وانما يتبين جواهر هما 


وافعالما في هذا الجدول 
النور الجوهر 
زجوهره حسن فاضل كر وصاف 
نتي طيب الزيح حسن المنظر ) 
الفللج الجوهر 
جوهرها قبع ناقص لثم "كدر خييث 
منئن الريم قبح المنظر 
النف 
نفسه خيرة كر يمةحكهة زافقة عألمة. 
النفس 
نفسها شريرة تمه سفيهة ضارة 
جاهلة 


الفعل 
فمله امير والصلاح والنفع 
والسرور والثرتيب والنظام والاثفاق 
الفعمل 
فعاها الشر والفساد والضر والغم 
واانشو يش والتيتير والاختالاف 
الحخيز 
حهة فوق واكثرم على أنه 
مر لفع من ناحية الشمالو زع بعضهم 
انه يجنب الله 
الحيز 
جية تحت واكم على انها مغلة 
من ناحية الجنوب وزع بعضهم .أنها 
يجنب النور 
اجناسه 
ةن عد نا دان واطاميق 
روحها فالابدان مي النار والنور 
والريج والماء وروحها النديم وي 
مرك في هذه الابدان 
اجناسها 
خمسةأر بعةمنهاا يدان واطامسروحها 
فالابدان ثياطر بق والظامةوالسموم 


والضياب و روحها الدخان وثيندعي 


المامة وكي أغرك في هذه الابدان 
الصفات 
حية طاهرة خيرة زكية وقال بعضهم 
كون النورلم يزل على مثال هذا 
العالم له ارض وجو وارض النور لم 
نزل لطيفة عليغير صورةهذهالارض 
بل في على صورة جرم الشمس 
وشعاعها "كشماع الهس ورائحتها 
طيبة اطيب رائحة والوانها الوارنف 
فوس فزح. وفال. بعضهم ولا شي* 
الا الجسم والاجسام على “لاثة انواع 


من لا يحصمى عددم الا خالةهم الى الا فاق البعيدة و يواظب على لقييده 


ا 


شرائعهم انمأ يرجعون فيها الى التوراة ويقطم نقل ذلك ونقل ااتوراةاطباقهم 
على ان اوائلهم كفروا باجمعهم و بروذًا من دين مومى وعبدوا الاوثارن 
علانية دهورًا طوالاً ومن الحال ان يكونملك كافر هابد أوثان هو وامته 
كلها معه كذلك يقتلون الانبياء و يخنقونهم و يقتلون من دعي الى الله تعالى 
يشتغلون بسبت او بشريعة مضافة الىاللّه ستبحانه تعالىعن هذا الكذب الذي 
لاشك فيه و يقطم بالاصارى عن مثل هذا عدم تقلهم الا عرد حمسة 
رجال فقط وقد وضم الكذب عليهم الى .ما اوضمنا من الكذب الذي في 
التوزاة والانجيل القاضي بتبديلبما بلا شك والناني شي: نقلته الكافة 
عن مثلها حتى بلغ الامر كذلك الورسول الله صلى الله علبهوسم ككثير 
من ١‏ يانه ومجهزاته التييظهرت يوم الندق وفي تبوك بحضيرة اليش وككغير 
من مناسك المج وكركاة القر والبر والشعير والورق و«الابل والذهب 
والبقر والفم ومعاملته اهل خيبر وغير ذلك كغير مما يخ على العامة وافا | 
يعرفه كراف اهل العلم فقط وليس عند اليهود والنصارى من هذا القل 
شي اصلاً لانه يقطم بهم دونه ما قطم بهم دون النقل الذي ذكرنا قبل 
من اطبافهم على الكفر الدهور العاوال وعدم ايصال الكافة الى عسى عليه 
السلام والثالث ما نقله الثقة عن الثقة كذاك حتى ,بلغ الى النني صلى 
الله عليه وسلم يخبر كل واحد منهم بأسم الذي اخبره وبه وكلهم معروف 
الحال والعين والعدالة والزءان والمكان على اناكان ما جاء هذا الجي٠‏ 
فانه منقول تقل الكواف اما الى رسول الله صلى الله ءايه وسام هن طرق 
ججاعة من الصعابة ري الله عنهم واما الى الصاحب وام لى ا ابع و اماالى 
امام اخذ عن التابع يعرف ذلك من كان من اهل المعرفة بهذا الثارتف 
والحد لله زر العالمين وهذا نشل خص اله تعالى به المشلمان دون سائر 
اهل الملل كلها وابقاه عندتم غضا جديدا على قدي الدهور مذ اربعائة 
عام وخمسين عاما في المشرق والمغرب والجنوب والثمال يرحل في طلبه 

















من 


مم 0د 





د 


من كان الناقد قربا منه قد تول الله تعالي حفظه عليهم والجد لله رب 
العالمين فلا تفوتهم زلة في كلة ها فوقبا في شيء من النقل ان وقم ت لاحدم 
ولا يمكن فاسقا ان لتحم فيه كلة موضوعة ولله تعالى الشكر وهذه الاقسام 
الثلاثة التي ناخذ ديذنا منها ولا نتعداها الى غيرها والحمد لله رب المالمين 
والرابع شي* نقله 1 اشرق والمغرب او الكافة او الواحد الثقة عن امثاهم 
الى ان ببلغ من ليس بإنه وبين التي صلى لله عليه وسلم الا واحدفاكثر 
فشكت ذلك امبلوغ اليه تمن اخيره بلك الشمربعة عن النبي صلى الله عليه 
و-لم فلم يعرفمن ن هوفهذا نوع باد به كثير ل اا نه 
البنة ولا نضيفه الى البي صل الله عليه وسلم اذلم نعرفمن حدث به غن 
اللبي صلى الله عليه وس وقد يكون غير ثقة ويعلم مندغير الذي روي عنه 
مالميهرفمنه الذي روىعنهومن هذا النوع كثيرمن نقل اليهود بهو اعلى 
ها عندم الا انهم لا يقربون فيه من موس ىكقرينا فيه من عمد صلى الله 
عليه وسلم بل يفون ولا بد حيث ينهم و بين موسى عليه ااسلام ازيد 
من ثلاثين عصرًا في ازيد من الف وحمسماثة عام وانما لفون بالتقل الى 
هلال وثوانى ومعمون ومرعقيبا وامثاللم واظن ان لم ارما فلا 
يرومأ عن حبر م ن احبارم عن ني من متاخري انبيام هم اخذها عنه 
مشافهة في نكاح الرجل ابنتهاذا مات عنها اخوه واما النصارى فلس عندم 
من صفة هذا النقل الا تحر يم الطلاق وحده فقط على ان مخرجه من 
كذاب قد صم كذبه والخامس شيء تقل كادكرنا اما بنقل اهل الشرق 
والمغرب 0 عن كافة ا نف 5 بلع لاني صلى الله 


فهذا اه ا به ! شين ولا عن ند القول به ولا تصديقه 
0 الاؤن بشي منه وهذه صفة نقل اليهود والنصارى فما اضافوه الى 

نبيائهم لانه يقطم بهم كفاز بلا شك ولا مريةوالسادس تقل" نقل باحد 
0 التي قدمنا امأ بقل من بين المثمرق والمغرب او بالكافةاو بالثقةعن 


ارض النور وقي خمسة وهناك جسم 
أأخر الطف منه وهو اجو وهو ننس 
النور وجسم أآخر وهو الطفىمنه وهو 
النسيم وهو روح النور فال وم يزل 
يولد ملاتكم والحة واولياء لبس على 
سيل المناكة بل كا لتولر اللمكة 
سن المكيم والنطق والطيب مرك 
الناطق وملاثك ذلاك العالم مو روحه 
ويجمع عالمه الخير والجد والنور 
الصفات 
0 00 
العالم لها ارض وجو فارض الظلمة لم 
ثز ل كيفة على غير صورة هذه الارض 
بل في اكفف واصلب ورائتها 
7 مهة انان الروايج والوانها لون 
السواد قال بعضسم ولا شيء الا 
الجسم والاجسام على ثلاثة انواع ارض 
الظلمة وشي* اخر 1 خر اظل منه وهو 
السعوم قال ولم تزل تولد الظلمة 
شياطين ارا كنة وعفار بت لاعلى 
سبيل المناكمة بل كا لتولد المشرات 
من المفونات القذرة وقال وملك 
ذلك العام هو ر وحا يهم عالله الك 
والذسمة والظللة 
ثم اختافت المانوية في المزاج وسيبه 
والخلاص وسببه وقال بعشهم ارن 
النور والظلامام:زجابالميط والانفاق 
لا بالقصد والاخئيار وقال اكارم 
ان سبب المزاج ان ابدان الفللج 
تشاغلت عن روحها بعض التشاغل 
فتظارت الممالروح فرت النور فبعث 
الابد ان على مازجة الدوز فاجابتها 
لاسراعها الى الشر فلا رأأى ذلك 


ملك النور وجهاليهاملكا من ملاككنته 
في خمسة اجزاه من اجناسها الخجسة 
فاختلطت السة النورية بالخمسة 
الظلامية نفالط الدخان السيم وانما 
المياة والروح في هذا العالم من النسم 
والملاك والا فات من الذخان وخالط 
لحر يق النار والنور الثللة والسموم 
الريم والضباب الما* فا في العالم من 
منفعة ا قن اجناس النور 
ومافيهمنمضرةوفساد وشرقن اجناس 
الظىة ذلا 0 .لك ١‏ انور ل 


الامتزاج امر ملكا من ملاككته 


تلق هذا 5 ا اتخاض 1 


اجناس النور من اجناس الظللمة 
وانما سارت امس والقمر وسائر 
النجوم. لاستصفاء اجزاء الدور من 
اجزاه الظلمة فالثممس تستصف النور 
الذي امتزج بشياطين اطر والقمر 
يستصق النور الذي امزج بشياطين 
الذي فيالارض لايزال 
يرلفع لان من شأنها الارلفاع الى 
عالمها وكذلك جبيع احزاء النور ابدا 


البرد وا النسيم 


ف الصعود والارتفاخ واجزاء اء الظلمة 


ابد في النزول والتسفل حتى لتخاض 
الا من الاحزاءو ببطل الامكزاج 
وتفل الثراكيب و بص لكل الىكله 
وءالمه وذلك هو القيامة والمعاد وقال 
وما يعين في التخليص والقييز ورفع 
اجزاء النور التسبيح والتقديس 
والكلام الطيب واعال البر فترئفع 
بذلك الاءزاء النورية في اعمال 
51 اليج الى فلك القمر فلا يزال 
القمر يقبل ذلك من اول الشهبر 
الى التصف فيمتلي» فيصير يدر ثم 





0 » 


ثقة حتى ببأغ ذلك الموصاحباو 8 او 30 نعا انهدقال كذاءاو ح 
0 غير مضاف ذلك الى ردول الله دلى الله عليه وسل كفعل ابي بكر 
ف في هبي اهل الردة وكصلاة امم صدر النهار وكضرب تمرالخراج واضعافه 
الي على رقيق حاطب وغرداك اكثر هذا فن المسبلين من ا 
ومنهم من لا ياحذ به وثدن لا تأذذ به اص لانه لا ححة ني فعل اود 
دون م ن اصن الله تعالى باتباعه وارسله اليئا بيان دينه ولا مخلوفافم_ل 
من م ولا ع فون مم ولا ُ ياني الوحي بيان وهمه وهذا الصف هن 
النقل هو صفةجميع تقل الههود اشسرائعهم اتيم عل يها الان 5 ليس في التوراة 
وهوصفة جيم نقل النصارى حاثى خر مالطلاقالا ان اليهودلا»كنهم 
ان ببلغوا في ذلاك الى صاحب نبي اصلا ولا الى ابم لو وائل من يقب 
عنده التصارى همون 6 ثم بولسم لا قفيم عصرًا ا هذا ام لايقدر 
اول ممم على الكارهوولا انكار شي : مهالا ان يدعي احد نوم كذبأعند 





دن يطمع ف و يزه عليه من ين ب4 هاا عا عنده فقط واما اذاقررم 
على ذاك من يدرون انه 0 دن لم الى انكاره اصلاة 

4 قال ابو د 26 ونقل القران وما فيه من اعلام النبي مل الله عليسه 
وسل كالانذار بالغيوب وشق التقمر ودعاء ! الهود الى تي الموث والتصارى 
الى المباهلة وجميسم العرب الى المجى٠‏ عثل القران و بتو بيخهم بالتوزعنه 
واو الهود بامملا 6 دون لوت وقصة الطير الابابيلورمها ا صواب 
الفيل ححارة من ن ميل وكثير من ن الشرائع و لشيره نالسنن فانهتقل كل 
ذلك الماني والمغمرى والر دي والقضاع بي وكلبم اعداء يا نون مهار بون 
يقل بعضهم ا اس هاك ث شي 3 يدعوم الى المسامعة في نقلهم ا 
عن هؤلاء من بين المشرق والمغرب وكانت العرب بلا خلاف قوما لاحأ 
لا يلكهماحد ار ببعة ة وان ادوقضاعة او رك في بلا د يتوارثوناللك 
كابراعن كاب ركلوك الِنوعان وشهر بن بارام ملك صفا والمنذر بْساوي 
ملك ١‏ رين واليحاثى ملك الحرشةوحيفر وعياذ ابنىاللندي ملكىعان 





فانقادوا 





الوك 


فانقادوا كلهم لغلبور .حقو بهورهوا منوا بدضلى الله عليهدوسل طوعأومم الااف 
الاف وصاروا اخوة كبني ابوام وانحل كلمن امكنهالانخلالعن ملكه 
منهج الى رسله طوءا. بلا خوفغزو ولا اعطاء مال ولا بطمعفيع زيل كلوم 
اقوى 8 من حلشه داك مالا وسلاحامئه واوسع بد امن بلدء اكد 
الكلاخ وكان مككا رع نثلوك متوحين سول لدجريع رعيته يركب امامه 
الف عبسد من عبيده سوى إني همه من مير وذي ظليم وذي زود وذدي 
مران وذي تمرو وغيرم كلهم ملوك متوجون في بلادمم هذا كله امس 
لا يجهله احدمنحملة الاخبار برهو منقول كنقل كون بلادثم في مواضمبً 
وهكذا كان اس_لام جميع العرب اوللم كالاوس والخزرج ثم سائرم قبيلة 
قبيلة ا لنت عندم من! يانه و رم من مقوزاته وما اتيعه الاوس والزرج 
الا وهو فر يد طر يد قد تابذه قومه <سد ا له اذ كان فقير ا لا مال لهينها 
لا اب له ولا اخ ولا ابن اخ ولا ولد أميا لابقراً ولا يكبتب نشأ فيبلاد 
ل برعى غنم قومه باجرة يثذوت يها فعله الله تعالى المككة دون مع.لم 
وعمى من كل م 
فيه على 20 من اراد فتله من معان العرب وفتا 0« م كعامس بن الطفيل 

واربد إن را وغورث بن الحارث وغيرثم مع اقرار اعداثه واه كس لمة 





ن اراده بلا <رس ولا حاحب ولا بواب ولا قصر يمتنع 


جاح وظليدة والاسود وهومكذب لم فبل بعد هذا برهان او بعد هذه 
الكفاية من الله تعالى كفاية وهو لا ,بغي دانيا ولا يي بها من اتبعه بل 
انذر الانصار بالاثرة عليهم بعده وتابعوه على الصبر على ذللك قام لواصعابه 
عل قدم فنعهموانكر ذلك عليهم واعلوم ان القيام لله تعالى لا للقهورضوا 
بالسهود له فاستعظم ذلك وانكر ٠‏ الالله وحده ولا شك في ان هذهليست 
صفة طالب دنا قط اصلا ولا صهة راغي في غلبة ولا بعد صوت بل 
هذه حقيمّة النبوة الخالصة إن كان له ادفىفهم فهذا هو الحق لا ماتدعيه 


التصارى دن الكذب الث في ان الملوك دخلوا دينهم طوعا وقد كذبوا 


فى ذلك لان اولمللك نندمر قسطنطين بانيالقسطنطينية عدكو ثلاقاثة 








اذ الل الس إلى ناشين 
فخدفم الشمس الى نور فوقها فبسمري 
في ذلك ااعالمالى ان يضل الى التور 
الاعلى الخالص ولا يزال يفعل ذللك 
<نى لا ببق من:اجزاء النور ثي: في 
:هذا العام الاقدر يسير منعقد لانقدر 
الشمس والقمر على استصفائه فعند 
ذلك يرتفع املك الذى يمل الارض 
و يدع الماك الذي يجتذب ال“عوات 
فسقط الاعلى على الاسفل ثم توقد 
نار حنى يضطرم الاعلى والاسفل 
ولا يزال يضطزم حتى يخال ما فيها 
من الور و يكون مده الاضطرام 
فا وار بعيائة وثمان وستين سنةوذكر 
الحكي مافي في باب الالف من الجبلة 
وفي اول الشابرفان ان ملك عالم 
النوز فيكل ارضه لا يخاو منه شي * 
وانه ظاهر باطن وانه لا نهابة له الا 
من حيث أنافي ارضه الى ارض 
دوه وفال ايضا ان مللك عالم النور 
في سرة ارضه وذكر ان المزاج القدم 
هو امنزاج المرارة والبرودةوالرظوبة 
واليروسة والمراج الحدث امير والشر 
وقد فرض ماني علي اسحابه المشرة 
ف الاموال والصاوات الاريع في 
اليوم والليلة والدعاء الى اق وثر لك 
الكذب والقل والسمرفة والزنا والهخل 
والعور وعيادة الاوثان وان يأفيعلى 
ذي روح 0 أن يرأتي اليه مثله 
واعتقاده في دباع والانبياه ان 
اول من بعث ف الله ار واطكة ادم 
ابو البشر ثم شيا بعده ثم نوحا يعده 
ع ابراهيم بعده علمهم الصلاةوالسلامم 


| بعث بالبددةالىارض اللندوزرادشت 


الى ارض فارس واشيع كة الله 
وروحه الىارض اروم والمغرب وفواس 
بعد المع اليهم ثم يأأتي خا النييين 
الى ارض العرب وزتموا ابو سعيد 
المانوي رئيس من روأسائهمانالذي 
مفى من المزاج الي الوفت الذيهو 
فيه وهو سنة احدى وسبعين ومايثين 
من المحرة احد عشر الفا وسبعاية 
سنة وان الذي بتى الىوقت الخلاص 
ثلثائة سنة وعلي مذهبه مدة المزاج 
اثنى عشر الف سنة فيكون فد ببق 
من المدة خمسون سنة من زماننا هذا 
وهو احدي وعشرون وخمسواي ةجر ية 
لفن في لخر المزاج و بدو اطلاص 
فالى الخلاص الكلي. واخلالت 
التراكيب خمسون سنة واللّه اعم 
(لإردكية )عر انرذك الاي تلبقا 
ايام فياد والد انو شروان ودعا قباد 
الى مذهبه فاجابه واظاع انو شروان 
على خز به وافترائه فطلبهفوجدهفقئله 


حك الوراق انقول المزدكية كقول 


كشيرمن المانوية في الكرنييتف | 


والاصلين الاان عزدك كان بقول 
ان النور يفعل بالقصد والاختيار 
والظلمة تفعل على البط والاثفاق 
والنورعالم حساس والظلام جاهل 
اعهى وان المزاج كان على الاثفاق 
واتلبط لا بالقصد والاخميار وكذ اك 
الخلاص الما ييقم بالاثفاق دون 
الاختيار وكان عزدك ينهي الناس عن 
الخائفة والمياغضة والقتال ولا كارن 
اكثر ذلك انما يقع إسبب النساء 
والاموال فاحل النساء واباح الاموال 
وجعل النا سن شرك ها كاشار سي 


» ١ 


عام دن رفم أ عليه السلام فاي مور 60:22 بعك هذهو الدة وائما 








نصسرته امه لانها كانت نصمرانية بنت نصسراني تعشقها ابوه فتزوجها هذا امر 
لا تناكر بين النصارى فيه والنشأةلا خفاه بها توثثره في الانسان وامامن 
بع ابي صلى لله عليسه وسلم فانهم اتبعوه اذ بلغهم خيره في حياته عليه 
السلام 3 يات التي كانت له بحضيرة ججيع اصعابه كاعماز ار ان وانشقاق 
القمر ودعاء اليهود الى ني الموت واخبارم لعزم عن ذلك وانهم لا دونه 
اصلا" والانذار بالغيوب ونبعان عين تبوك فهى كذلك الى اليوم ونبعان 
لانن بين اسالعة غير السك واطنايه الانن) كفن من العام ينيل 
مرارا جمة بحضرةالموع واخباره بأ كل الارضة كل مافي الصعيفة المكتوبة 
على بني هاثم و بني المطلب حاشى اسهاء الله تعالى فقط وانظاره بمصارع 
اهل بدر بحضسرة الجيش موضما موضعا و بالنورالواقم في سوط الطفيل بن 
تمرو الدوسي وحنين الجذع بحضرة جرهم ودفم ار بد عنه وقضاه غرما” 
جابر من قر إسسير مشي نيه وتزو يد تمرو ار بعاثة رأكن هن قر إسير 
بق يجنبه ورميه هواذن يتراب 0 عي ونم وخروجه بحضمرة مأئة هن فر إش 
ضُ لا يرونه ودخول الغار وهم عليه لا يروثه وفتح الباب في حمر لد في 
حنب الها 1 يكن فيه قط ولوكان هنالاك يومئذ ذلا امكنه الاختفاءفيسه 
لانه ليس بين البابين الا اقل من كانية اذرع وهو ظاهى الى اليوم كل عام 
وكل جين يزوره اهل الارض من المستلون ولورام فتمم الباب الثاني في 
ذلك الحجر اهل الارضما قدروا على ازاحته ساماءن مكانه ولو كانذلاك 
الباب هنالاك يومثذ لراه الطالبون له بلا مؤونة لانهم لم يكونوا الا جموع 
فر يش لعلبوميئون كثيرةوا ثار رأسهالمقدسفي ذلك الحجر وا ثار كتفيه 
ومعتمه وظاهى يده باق الى اليوم فعل الله تعالى منقول تقل الكواف جيل 
عن جل ورمي الجبار الذي ترميه مالا يحصيهالا الله تعالى كل عام ثم لاز يد 
حجبمة في ذلك الموضم ورمى الله تعالى جيش ابرهة صاحب الفيل اذ غزا 
مكة عام مولده على الله عليسه وسلم بالحجارة المنكرة بايد طير منكرة 








ونزات 


دي 














السلام وانذاراته وشكوى البعير الببسه وابراء عيني علي من الرمد بحضرة 
الججاعات فى بي ماءة وسوخ قواتئم فرس سراقة اذ تبعه ودرورالشاة التيلالبن 
ارا ولسبيج الطعأم وكلام الذئب ومجيئهوقوله لمكم اذ حكي يل 
كذيك فلم ذل رتش الىان مات ودعءاواه للطر فاتى لاوقت وفي الصدو 
فانجلى لاوفت وظبور جبر يل علبهالسلام مرتين مرة في صورة دحية فق 
دحية بضيرة الناس واخرى في صورة رجل لم يعرفه احد ولا روي بعدها 
وقوله اذ خطب بنت الحارث ابن عوف بنابي حارثة الازني فقال له ابوها 
انها بيامنا فقالك؟ أن كذلك فبرضت في الوقت وش ام شبيب بن الإرصاه 
الشاء ر المشبور وغيرهذا كثير جد مع ما ذكرناً من ان اول من تتنصر 
من الملوك قسطنطين بعد نحو ثلاثائة سنة من رفع السييح فوالله ما قدر 
على اظبار النصرانية حتى رحل عن روميسة مسورة شور و بني برنطية وفي 
قسطنطينية ثم اجبر الناس على النصرانية بالسيف والمطاه وكان منعهوده 
المحفوظة ان لا يولي ولاية الا من ننصر والناس سسراع الى الدنيا نافرونعن 
الادني وكان مع هذا كله على مذهب ار يوس لا على التثليث ويكن هذا 
هن دعوى النصارى وكذبهم مضاف الىما يدعونه من انهم بعد هذهالمدة 
الطو يلة و بعد خراب بنت المقدس مرة بعد اخرى و بقائهخرابالاسا كن 
فيه كو مائتي عام وسبعين عامأوجدوا الشوك الذي وضع على رأس المسيح 
بزتمهم والمسامير ااني ضر بت في يديه والدم الذي طارمن جنبه والحشبة 
التي صلب عليها فلا ادري من العهب امن اخترع مثل هذه الكذبة الفثة 
المفضوحة ام ممن قبمها وصدق بها ودان باعتقادها وصلب وجهه للهديث 
0 شعري اين قي ذلك الشوك وذلك الدم سالمين وتلك المسامير 
ك الحشبة طول تلك المدة واهل ذلك الدءن مطرودون مقتواونكة تل 
من تلستر بالزندقة الوم وتلاك المدينسة خراب الدهور الطوال لا يسكنها 


1 








احد الا السباع والوحش وقد شاهدنا ملوكا جلت لم الاتباع والاولاد | 


1 : : ا في الما والنار واكك" وح أنه 1 
ونذات في ذلك ممورة هن القران متلوة الى اليوم وكان ذلك بيركيته عليه ! 00 


بقتل الانفس اييخاصهامن الشر ومزاج 
الظلمة ومذهبه في الاصول والاركان 
انها ثلاثة الماء والنار والارض ولما 
اخثلطت حديعمامدبر امير ومدبر 
الشرثما كان من صنوها مدبر اير 
وما كان من كدرها فهو مدبر الشبر 
وروى عنه ان معبوده قاعد على 
كرسيه في العالم الاعلى عل هيمة قمرد 
خسروفي العالم الاسفل و بين يديه 
از 3 قوي قوة ابيز والفيم والحفظ 
والسروركا بين يدي خسر وار بعة 
انتخا صمو بدانمو بدوالهر بد الاكبر 
والاصبهبد والرامشكر وتلك الاريم. 
يدير ون امر العالمين سبعة مرك . 
وز رائهم سالار و بيشكار و بالون 
وبروان وكاردان ودستور وكودك 
وهذه السبعة تدور يك اثنى 
عشرروحانين حوانندودهند دستاننده 
برنده خور أدهدونده خيزند م "كشنده 
زندده كنتده [ينده شوندة باينذه 
وكل انسان احقعت له هذه القوى 
الاربع والسبعة والاثني عشرصار 
بانيا في العالم السغلى وارتثم عنه 
التكليف فال وان خسرو بالمالم 
الاعلى انما يدبر بالحروف التي مموعبا 
الاسم الاعظم وءن تصور من ثللك 
الحررف شيعا انتم له لمر لكر 

ومن حرم ذلك بقى في حمى الجول 
والنسيان والبلادة والغغ في .مقاينه 
القوى الاربع الروحانية وم فرق 
الكرذكية وابو مسلمية والماهيئة 
والاسبيدا جامكية والكوذ كيه ينواحي 


الاهواز وفارس وشبر زور والأخر 


بنواحي سند مع رفند والشاش وايلاق 
( الديصانية ) اصحاب ديصان اثبتوا 
اصليننورًا وظلامافالنور يفعل امير 
قصدًا واختيارًا والظلام يفم لالشر 
طبعا واضطرار! ما كان منخير ونفع 
وطبب وحسن فنالنوروما كانمنشر 
وضر. ونئن وني ن الظلام وزعموا 
ان النور حي عالم قادر حساس دراك 
ومنه يكون المركة والحياة والظلام 
ميت جاهل عاجز اد جواد لافعمل 
ولا ييز وزعموا ان الشر يقم منه 
طياعًا وحزقًا وزجموا ان النور جنس 
وامد وكذلك الظلام جنش واد 
وان:ادراك النور ادراك معفق وان 
معضه وبصره وسائر حواسه شي* 
واحد عه هو بصره و بصره هو 
حواسه وانما قيل”عيم بصير لاختلاف 
التركيب لا لانهما في نفسهما شيئان 
مختلفان وزتموا أن اللون هو الطعم 
وهو الرائحة وهو الجسة وائما وجده لونا 
لان الظلمة خالطته غير با من الخالطة 
ووخده طعا لانها خالطثه بخلاف 
ذلك الضرب وكذلك ثقول في لون 
الظلمة .وطعسبا وراشتها ٠‏ وجستها 
وزتموا ان النور بي ض كله لم يزل 
يلقي الظلمة باسفل كففته منه وان 
الظلمة لم تزل تلقاه باعلى صفهته دنها 
واختلفوا في . المزاج والخلاص فزعم 
بعفهم انالنور داخلالظلمة والغلية 
تاقاه يخشونة وغلظ فنادى بها واحب 
ان يرثقهاو يلينها مُ #خلصمنهاو لس 
ذلك لاختلاف جنسبما وكن م 
ان المنثار حنسه حديد وكفيته ليئة 


واسنانه. خشنة فاللين في النور والطشوئة 


رمو 


والشيع والاقارب صلبوا قا مضت مدة إسيرة حتى لم بق لباك الحشب 
اثر فكيف امر لا طالب له و بدول قد انقطعت و بلاد قد اقفرت وخات 
ونسيت اخبارها وهذه الإردة التي كانت للنبي صلى الله عليه وسلم والتصعة 
والسيف على ان الدولة متصلة لم لتخرم منذ حيتئذ والجد لله رب العالمين 
قد دخلت الداذلة في القصعة والسيف حتى لا يقينءندنا منه| اليومولولا 
تداول الخلفاه للباس البردة ابد الا بدفينقل امرها جبلا بعد جيلوالمنبر 
اكذلك لا قطعنا عليعا ولكن التداو ل لها امة بعد امة وها قاتئانظاهران 
للناس هواوجب البقين بها ورفم الشك فيها وكذلك كل ما حرى هذا 
الهرى ثم لم يلبث دين النصارى ان مات قسطئطين اول من تنصرمن ملوك 
الدنيا ثم مات ابنه قسطنطين وولي ملك ترك النصرانية ورج الى عبادة 
الاوثان الى ان مات يولي رجل مناقارب فس طنطين فرجم الىالنصرانية 
واما ديانة الييود فا صفت فيه نيات بني اسسرا ثيل وموسى عليه ااسلامحي 
بين اظهرم وما زالوامائلين الى اظبارعيادة الاوثان ثم تكذببيمكلهم بالشر بعة 
التي اناثم يها بعد موتهعليهالسلام طبقة بعد طبقة الى القطاع دولتهم فكيف 
ان يتبعه غيم 

قال ابو عمد 96 وبرهان ضروري أن تدبره حسي لا محيد عنه وهو 
انه لا خلاف بين احد من اليهود والنصارى وسائر الملل في ان بني اسرائييل 
كانوا بمصر في اشد عذاب يكن أن يكونمن ذبح اولادهم ولحؤيريم فيتهل 
الطوب بالغمرب العظيم والذل الذيلا يصبر عليه كلب مطاق فاتام موسى 
عليه السلام يدعوجم الى فراق هذا الاسر الذي قتل اانفس الخفمنهوالى 
الحرية والملك والغلية والاامن ومضعون من هو في اقلمن تلك الحسال 
ان يسارع الى كل من يطمم على يديه بالفرج وان ستيب له الى كل ما 
دعاه اليه وان اكثر من في هذا البلاء اسخير عبادة من اخرجه منه لا 
سها الى المز والحرمة وكانوا ايضا اهل عسكر تمع وبي حمر يمكنهم 
التواطوة ثم كانوا اهل بلد صغير جد قد تكنفهم الاعداء من كل جانب 














ددم 


وام عسي عليه السلام فا اتبعه الا أواثثى عشر رجلا معروفين ونساء 





قليل وعدد لا بلغ جميعهم وفي'جملتهم الاثنا عشر الامائة وعشر ين فقط 
هكذاني نص الهم وكانوا مشرّدين مطرودين غير ظاهر ين ولا يقوم 
مثل هوألاء ضرورة يقن العلل واما عمد صلى الله عليهوسل فلا يختل ف احد 
في مشرق الارض وغر بها انه عليه السلام أتى الى قوم لقاح لا بقرون 
“لك ولا يطيعون لاحد ولا ينقادونارئيس نش أعلى هذا بمو اجدادمم 
واسلافهم منذ الوف من الاعوام قد سسرى لتر والعز والخوة والكبر والفلم 
والائفة في طباعهم و#ماعداد عظيةقد ملؤوا جز يرة العرب وم نو شهر ين 
في ثبر بن قد صارت طباعوم طباع السباع وثمالوف الالوف قبائل وعشائر 
إتعصب بعضهم لبعض ابدا فدءام بلا مال ولا اتباع بل خذله قوبة الى 
ان بتطوا من ذلك العز المىغرم الركاةومن الهر ية والظلم الى جري الا <كام 
هلهم ومن طول الابدي بقتلى من احبوا واخذ مال من احبوا الى القصاص 
من النفس ومن قطم الاعضاء ومن الاطمة من اجل من فنه-م لاقل عل 
غر يب دخل فيم والىاسةاط الانفة والقؤر الى سرب الظهور بالسياط او 
بالتعال انشر بوا حمر اوقذفوا انسانا والى لغرب بالسوط والرجم بالحبجارة 
الى ان موتوا ان زنوا فانقاد اكارمم ككل ذلك طوءا بلا طمع ولا غلبة ولا 
خوف هأ منهم احد اخذ بغلبةالا مكد وخيبر فقط وما غزا قط غزوةيقاتل 
فيها الا نسع غزوات بعضها عليه و بعضها له فصح ضمرورة امهم اما | منوابه 
طودأ لا كرها وتبدات طبائمهم بقدرة الله تعالى من الظل الى العدل ومن 
| الجهل الي العم ومن الفسق والفسوة ل العدل العظم الذي لم ببلغه اكابر 
الفلاسفة واسّطوا كايم اوم عن اخرثم طلب الثار وصعب الرجل منيسم 
قائل ابنه وابيه واعدى الناس له صعب ةالاخوة المتحايين دون خوف جمعم 
ولا رياسة ينفردون مما دون من اسلم منغ-يرم ولا مأل لتعولونه فقد ظٍِ 
, الناس كيف كانت سيرة ابي بكر وعمر رضي الله عنهها وكيف كانتطاعة 
العرب لا بلا رزق ولا عطاء ولا غلبة فهل ه_ذا الا بغلبة من الله تعالى 
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في لالم وها كد رحد لل 
النور بلينه حتي يدخل تلك الفرح 


قا امكندالا بتك اعشونه فلايتصور 


الوضول الى كال ووجود الابلين 
وخشونة وفال بعضهم بل الظلام !ا 
احتال حتى نشيبث بالنور من اسفل 
صفويء فاحتهد النور حتى تلص منه 
ويدفعبها عن نفسه فاعقد عليه نيج 
فيه وذلك بنزلة الانسان الذي يريد 
المروج من وحل وقم فيه فيعتمد 
على رجله فرج فيزداد لجا فيه 

فاحتاج النور الى زمانًا ليعا التخلص 
منه والتفرد بعالمه وقال بعضهمان النور 

نما دخل الظلام اختيار"ا ليصلحها 
و سرج متها احزاء صالطحة لعالله فلا 
دخل نشيث به زماتافصار يفم ل الود 
والقبييس اضطرارً لااختيارا ولو ارد 
في عالله ماكان يحصل منه الا الخير 

المحض والحسن البحت وفرق بين الفعل 
الضمروري والفعل ا لاختياري (المرفونيه) 
اثتوا تديمين اصلين متضادسرل 
احدهما النور والأخر الظلمة واثبتوا 
اصلا ثالدا هو المعدل الجامع وهو 

سبب المزاج فان المتغافرين المتضاد” بن 
لا يمنزجان الا بجامع وقالوا الجاهم 
دون النور في الرتبة وفوق الظلمة 
وحصل من الاجتاع والامتزاج هذا 
العالم ومنهم من يقول الامتزاج اما 
حصل بين الظلمة والمعدل اذ مو 
قريب منها فامتزج .به ليتطيب به 

ويلتذ لاذه فبعث النور الى العالم 
المحتزج روح مسية وهو روح الله 

وابنه تحننا على المعدل. السليم الوافم 

في شبكة الظلام الرحم حقى يخاضه 





من حبائل الشياطين فن اتبعه فلا 
بلامس النساء ولم يقرب الزهو مات 
اقلت ونا ومن خالفه خسر وهلك 


قالوا وانما اثبتنا المعدل لان الغور . 


الذي هوالله تعالى لا يخوز عله 
تخالطة الشيطان وايضاً فان الضدين 
يتنافران ظبعا ويثانعان ذاتا ونفسا 
فكيف يجوز اجتاعها وامئزاجها فلا 
بد من معدل يكون منزلتهدون الدور 
وفوق الظلام فبقع المزاج معه وهذا 
على خلاف ما قاله المانوية وا نكان 
ديصاناقدم وانما اخذماني منهمذهيه 
وخالفه في المعدل وهو ايض خلاف 
ما قال زرادشت نانه بشنت التضاد بين 
النور والظلمة و يغبت المعدل كالها م 
على المصمين الجامع بين المنضادين 
لا يجوز ان يكون طبعه وجوهره من 
احد الضدين وهو اللهعز وجل الذي 
لا ضدلهولا ند*وحك مهد بن شييب 
عن الديصانية انهم زعموا ان المعدل 
هو الانسان المساس الدراك اذ هو 
ليس بنور محض ولا ظلام نحض 
وحكي عنهم انهم يرون الما كة وكل 
مافيه منفعة لبدنه وروحه حرام 
ويجارزون عن ذيم الخيوان لما فيهمن 
الالم وحكي عن فوم من الثنوية ان 
النور والظلمة لم يزالا حيين الا ان 
النور حساس عالموالظلام جاهلامى 
والنور ترك حركة مستوية والظلام 
يتحرك حركة عحرفية خرقًا معوجة 
فبينا كذلك. اذ مجم بعض هيامات 
الظلام على حاشية من حواشي النور 
فابتلم النور منه قطعة علي الجول 
لاعلى القصد «العلم وذلك كالطفل 


* 











على نفوسهم وقسره عزوجل لطباعهم 5 قال تعالى*لوانفقتما فيالارض | 
جميعا ما الفت بين قلويهم ولكن الله الف يبنهم*ثميق عليه السلامكذلك 
بون أظهرثم بلا حارس ولا ديوان جند ولا بدت مال روساً معصوماوهكذا 
نقلت ايانه ومعهزاته فليا يصحمن اعلام الانبياء المذ كور ين ما نل عنسه 
عليه السلام صعة الطريق اليه وارتفاع دواعي الكذب والعصبية جلة 
عن اتباعه فيه جمهورم غر با* من غير قومه لم ينهم بدنيا ولا وعدثم بلك 
وهذا لا ينكره احد من الناس وايضا فان سورة عمد صلي الله علس وسلم 
إن تديرهأ لقتضي تصديقه ضرورةولشهد له بانه رسول لله دلى الله عليه 
وسلم حقا فلولم تكن له مجمزة غير سيرته صلى الله عليه وسل لككنى وذلك 
انه عليه السلام نشأ ما قلنا في بلاد الجول لا يقرا ولا يكتب ولا خرج 
عن نلك البلاد قط الا خرجتين احداها الى الشام وهو صبي مع عه الى 
اول ارض الشام ورجع والاخرى ايض الى اول الشام ولم يطل بها البقاء 
ولا فارق قومدقط ثم اوطأء الله تعالرقاب العرب كلها فلم لتغير نفسهولا 
حالت سيرته الى ان ما تودرعه مرهونةني شعير لوت اهله اصواع ليست 
بالكغيرة ول ببت فط في 0 ديثار ولا درثم وكان ل على الارض 
مأ وجد و تخصف نعله بيده و يرقم ثو به و يوثر على نفسه وقتل رجلمن 
افاضل اصعابه مثل فقده يهد عسكرً! قتل بين اظبر اعدائه من المهود فلم 
يتسبب الى اذى اعد" بذلاك اذ لم يوجب الله تعالى له ذلك ولا توصل 
بذلك الى دمائهم ولا الى ذم واحد متهم ولاالى امواطم بل فداه من عند 
نفسه عائة ناقة وهو في تلك الحال محتاج الى بعير واحد يلقوى به وه_ذا 
امى لا مج به نفس ملك من ملوك الارض وأهل الدذيا من اصواب 





















بيوت الاموال بوجهمن الوجوه ولايقتضيهذا ايض ظاه |أسيرةوالسياسة 
0 يقينا بلا بك انه انما كان متيه| م اعر به ربه عر وجل كان ذلك 
مغيرا به ف دنيآه غَاية الاضرار اوكان غير ضر 4 وهذا تان تديره 


مُ حضيرته المنية وايقن باللموت وله عم اخوايية هواحىي الناس اليه وابن 


( 


| هدانالهةم 











د 


عم هومن اخص الناس به:وهوايضا زوج ابنته التي لا ولد له غيرها وله 
منها ابنان كران وكلا الرجلينالمذ كور.ين:عمه وابن عمه عنده من الفضل 
والدءن وااسياسة في الدنيا والبأس والحمم وخلال:الخير ما كان كلواحد 
منها حقيقًاً إسياسةالعالم كله م ابهاوها ه 
فعه ومويى اح الئاس" ب اذ ين منقدما لما في الفضل وان 
كانا بعيدالنسب منهبل فوض الامراليه قاصد! لمر المق واتباع ما امر 
به وم يورث ورثته ابنته ونساءه وعمه فلسا ا فوقه وثم كلهم احب الئاس 


ن اشد اللين غناة عتدوية 


ايه واطوعهم له وهذه اهور ان تأملها كافية مغنية في انه انما تصرف بام 
اله تاى له لا بسباسة ولا بووى فوضح با دكرنا لله الجد كغيرا ان نبوة 


ممددلى الله عليه ول حق وان شريعته الني الى بهاقي التي وضحت 


براهينما واضطرت دلا ثلا اال تصديقها والقطم على : 8 لحز ق الذيلاجق 


ناك وام ادن انه نتعالك الذي لا د.ن له في المالم غارى وا 1ذا كاربت 


1 العالمين عدد خلقه ورضاء نفسه وزنة عرشه ومداد كلاته على ما وفةنا من 


الملة الانسلامية ثم على ها يسنا عليه من التحلة الماعية الخية ثم على ما 
نالن بن وااع ءل ! ا أهر أله ران وبظاهر اسن الثاتة عنه4 دلى 
الله عليه وسلم عن بأعقه م وجل ىم يحجملنا من يعاد اسلافه واحياره دون 
برهان م وحة قاهرة ولا من شم الاهواء المضلة المزالفة لقولة وقول 
تبهه دلى ل يه وس ولا > 2 ن 54 0 به وظ نه دوث هدى دن اللّدورسوله 
الهم كا بدا ثنام_ذه النعمة 6 علينا واصحمئا اياها ولا تخالف 
ن متسكون بها فنلقاك بها غير ميد لين ولا 


بها عن دى قيض ا انك 


مغير ين اللمسم امين رب 7 وصل اللمم على د عد د ورسولاك 


وخليلك وحاتم انبياك خاصة وعلى انبدائك عامة وعلى ملامكعك كافة 
ولا حول ولا قوة إلا بلله العلي العظيم 
غ2 تكرفصول يعارض بها <هازاللهدين على ضعفة سين 2 


| 96 قال ابو ممد 46 انا .|| تدبرنا امر ظائفتين من شاهدنا في زماتنا هذا 








الذي لا يفل بين العرةواجمرة وكان 
ذلك سب المزاج مٌُ م أن الثور الاعفم 
دبرفي الخلاص فبني هذا المالم 
يستخلص ما امتزج به من النور ولم 
يمكنه استخلاصه الا بهذا. التدبير 
(الكينو ب والصيامية) واصماب التناسحم 
منهم» حي جاعة من المتكلمين أن 
الكينوية زعموا ان" الاصول ثلاثة 
النار والارض والماء وانما حدنت 
الموجودات من هذه الاصول دون 
الاصلين الذين اثبتها الغذوية الوا 
والنار بطبعهاخيرةنورانيةوالماهء ضدها 
في الطبع فا رأبت من خير في هذا 
الغالم فن النار وما كان من شر قن 
الماء والارض متوسطة وهكلاء ٠‏ 
بتعصبون من النار شديد! من حيث 
انها عاوية نورانية لطيفةلا وجود الا 
بها ولا بقاءالا بامدادها والماء يخالفها 
في الطبع أذ انها في الفمل والارض 
متوسطة ينها فيتر رك العام من هذه 
الامول (والصيامية)منهم من امسكوا 
عن طيبات الرزق وتجردوا لعبادةالله 
وتوجبوا في عباداتهم الى النيرات 
يا ا واسكرا 7 ايف عن النكاح 
والذبائ (والتناسغية )نهم قالوا بتناسع 
الارواح في الاجساد والاثتقال من 
خض الى تخص و إلفى دن لزَاحد 
والتعب والدعة والنصب رك على 
ما اسلفه قبل وهو في بدن 1 آخر. حزا" 
على ذلك والانسان ابدًا في احد 
امر ين اما في فعل واما في جزاء وما 
هوفيه فاما متكافاة على عمل قدمة 
واما عمل ينتظر المكافاة عليه والجنة 
والنار في هذه الابدان واعلى عليين 


درجة النبوة واسفل السافلين دركة 
الحية فلا وجود اعلى من درجة الرسااة 
ولا وجود اسفل من درجة الحية 
ومنهم من يقول المدرج الاعلى درجة 
الملائكه والاسفل دركة الشطانية 
و يخالفون بهذا المذهب سائرالثدوية 
فانهم يعنون بايام الخلاص رجوع 
اجزا' النور الى عالمه الشريف اليد 
وبقاد اجزاه الظلام في عامه الاسيس 
الذميم واما يبوت النيران الحجوس 
ذاول ينث بناه افر يدون بدت ثار بطوس 
واخر مدينة بخارا هو تردسورتف 
واجخِذ مهما بينا سان بدعي كركرا 
وم بيت نار في نواحي بخارا يدعا 
فباذان وبيت نار يسمى كو يسهبين 
فارس واصمهان بناه ارد وآخر 
بقومس إسمى جرير و يدث نار يسحى 
كتكدز بناه سياوش في مشرق 
الصيئ واخر بارخان من فارس اغنِذه 
ارجان جد كشتاسف وهذه البيوت 
كانت فل زرادشت ثم جده 
زرادشت بيت نار. بنيسابور واخر 
بنسا واس كشتاسف ان يطلبثارًا 
كن اعضيبا جم 
خوارذم فنقلما الى دان ايجرد و4“مي 
اذرخوا واللجوس تعظهونها 1 من 
غيرها وكيضسرو ما خرج الى غزو 
افراسياب عشظمها وعد ذا ويقال ان 
انوشروارف «و الذي نقلها الى 
الكارمان فاركوا بعضها وحملوا بعضها 
الي نساو في بلاد الروم على باب 
قسطنطينية بيت نار امخذه شابور 
ابن اذدشير فم يزل كذلك الى 
ايام م الجدي وبدت ار باسفيت. ا ١‏ على |! 


فوجدوها عدينة 








2 
ووجدناها قد نفام الداء بعا فاما احداه| فقد جا تالمصيبة فيها وبها وم 


قوم افتنووا عنفوان فثمم وابتدوئاد خوطمالى الممارف بطلبء ل العدد و برواته 
وطبائعه ثم تدرجوا الى تعديل الكواكب وهيئة الافلاك 0 


الهس والتهر والدراري اللؤسة ولقاطم فلي النيرين والكلام في الاجرام 





العلوية وفي الكوا كب النابتة وانثقالها وابعاد كل ذلك واعظامه وفيا دون 
ذلك من الطبيعيات وعوارض الجر ومطالعة شي* من كنتب الاوائل 
وحدودها التي نصبتفي ني الكلام ومامازج بعض ماذ كرنا من اراء الفلاسفة 
في القضاء انمو م وانها ناطقة مدبرة وكذلك الفلمك فاشرفت هذهالطائفة 
من أكثر ما ظالمت ما وكرنا على اشياء صحاح براهينها ضر وربة لانحقول 
يكن معبا من قوة المنة وجودة القريحةوصفاء النظرما تلم به ان مناصاب 
في عش الاف مسألة مثلا لخائزان يخط* في مسئلة واحدة اعلها اسول 
من المسائل التي اصاب فيا فل لفرق هذه الطائفة بين ما ص" ما طلعوه 
بحجة إعان رين مافي اثناء ذلاك وتضاعيفه مالم آت عليه من ن ذكره 1 
من الاوائلالا بأقناع او بشغب ورجا بتقليد ليس معه شي؛ ما ذكر نالحملواأ 
كل ها اشرفوا عليه 1 واحد وقبلوه قبولاً مستويا ننارىفيخ العِن 
وتداخلهم الزهو وظنوا الهم قد حصلوا على مباينة العالم في ذلك وللشيطان 
موام خفية ومداخل اطيفة كا قال رسول الله صلى الله عليه وسل أنه 
يجري من ابن ادم مجرى الدم فتوصل أأبهم من باب غامض نهوذ بالهمنه 
وهو انهم .م ذ كرنا اصغار من كل شي* من غلوم الديانة اأتي هي الغرض 
المقصود منكل ذي لب والني نبي ننيحة العلوم التي طالموا لو عقلوا سبلها 
ومقاصدها فم وا ”7 عاب الله تعالى الذي هو جامع علوم الاولين 
والا خرين والذي ١‏ يفرط فيه من ذيء والذي من فهمه كفاه ولا بسنة 
من سان رسول الله صلى الله عليه وسل التي ني في بيان الاق ونور الالباب 
وم تلق هذه الطائفة المذكورة من بجلة الدء ين الا اقوامً لاعناية عندمم 
| نيه ما قدمناهوانما عنيت من الشريعة باحد ثلاثة اوجداما بالفاظ ينقلون 





ظاهرها 








#5 


ظاهرها ولا يعرفون معانيها ولا عقون بغهمها واما بسائل م 
| يشتغلون بدلايلها ومنبعتها واما جسم يساما اقافوابيه جاهض وحالم 
واءاجخرافات منقولة عن كل ضعيف وكذاب وساقط لم متبلوا قط ؟عرفة 
صحي منها من سقيم ولا مرسل من مسند ولا ها نقل عن النبي صلى الله 
عليه وسلم ما نقل عن كمب الاحبار او وهب إن منبه عن اهل الكتاب 
فنظرت الطائفة الاولى من هذه الا خرة بعين الاستعوان والاحتقار 
والاستجبال فكن الشيطان منهم وحل فيهم حيث احب فهلكوا وضلوا 
واعتقدوا ان دين الله تعالى لااصع منه شيء ولا يقوم عليه دليل فاعتقدوا 
|] اكثرم الالحاد والتعطيل وسلك بعضهسم طرريق الاستخاف والاهرال 
واطراح نهل الشرائع واستمال الفرا أض والعباداتوا ثروا الراحات و ركوب 
اللذات من انواع الفواحش الحرمات من امور والزنا واللواطةوالبغاء وترك 
الصلوات والصيام والزكاة والمج والفسل وفصدوا كسب المال كيف تبسر 
وظل المياد واستعمال الاهزال وثرك الجد واافقيق وتدين الاقل منم 
بتعظم الكواكب فأسفت نفس المسم الناصم هذه الملة واهلهاعلى هلاك 
هؤلاء المسا كين وخروجهمعن جملة المؤمنين بعد انغذوا بلبان الاسلام 
<ونشو'! في حور اهله نسأل اله العمعة من الضسلال لنا ولابنائنا ولكل 
اخواننا من المسلين ونسأأله تدارك من زلت قدمه وهوت قله انه على كل 
شي قدير واما الطائفة الثانية فهم قوم ابتدوا الطلب لحديث الي صلى 
لله عليه وس فلم يزيدوا على طلب علوالاسناد وجمع الغرائب دون ان 
ييتهوا بشي» ما كتبوا او يعطوا به وانما تحملوه حملا لا يز يدون علىقراء نه 
دون ناته ودون ان :علوا الهم المخاطبون به وانه لم يأت مملاً ولا 
قاله رسول الله صلى الله عليه وسلم عبنًا بل امرنا بالنفقه فيه والمل به بل 
كار هذ الطائقة لا عمل عندم الا ما جاء من طريق مقائل بن سلهان 

والضواك بن مزاحم وثفس ور الكابي وتاك الطبقة وكتب البذي التي انما 

في خرافات رات وأكذد, بات مفتفلات ولدها زد دفة تدليسا على 





ن الاحكام للا 5 


قرب ملدينة اسم لتوران بنت رق 
ذكذلك امد الماك ان 

(وا»ا البونانيون) قكان لم ثلاثةابيات 
لست فيها نار 0 1 والحوس انما 

يعغلمون النار لمعان منها انبا جوهر 
شريف علوي ومنها انها م احرقت 
ابراهيم الخليل عليه الصلاة والسلام 
ومنها ظنهم أن التعظيم يتجههم في 
المعاد عن عذاب النار و بالجلة في 
قبل لم ووسيلة واشارة اهل الاهواء 
والتحل١‏ وهلا- يقابلون ارباب 
الديانات ثقابل التضاد 1 ذكرنا 
واعتّادم على الفطرة الشلهة والمقل 
الكامل والذهن الصافي قن معطل 
بطال لابرد عليه فكره برادة ولا 
يبديه عقله ونظره الى اعتقاد وله 
رحدء فكرء وؤهة إلى تماد كن 
الف" ادوس وركن اليه وطن اه 
لاءالم. سوى ماهو فيه من مطم 
شي ومنظر بهي ولا عالم وراء عام 
الجسوس وفؤألاء م الطبيعيوتكف 
الدهريون لا”يشتون معقولة ودن 
محصل نوع صيل فد ترق غن 
المسوش "واثنت المعقول” ككذه لا 
يقول يدود واحكام وشريعة 
واسلام وبظن أنه اذ احص ل المعقول 
واثنت للعالم مبدا ومعادا وصل الى 
الككال المطاوب من جنسه فتكون 
سعادته على قدر احاظته وعله 
وشقاوته بقدر سفاهته وجهله وعقله 
هو المستيد يتخصيل هذه السعادة 
ووضعههو ا سنتعد لقبؤل تل كالشقاوة 
وهرلاء م الفلا.خة الالميون قالوا 
والشرائع واصحاببا امور *>لحية 


عاد ودود والاحكام والخلال 


يوأيدون من عند 


والمرام امور وضعية والشمرائع 

علية ور با 
0 الصور باثيات احكام ووضع 
حلال وحرام »علمة للعباد وعارة 
لابلاد وما يخبرون عنه ٠ن‏ الادور 
الكائنة في الحال مر احوال عالم 
الروحانيين من اللانكة والعرش 
والكرسى واللوح والقلم فائما نفي امور 
معقولة لم فد عبروا عنها بصور خيالية 
جسمائية وكذ لاك مايخبرون من احوال 
المعاد من اذه والنار ثم قصور وانهار 
وطيور وار فيالجنة فترغيبات للعوام 
باجيل اليه طباعهم وسلاسل واغلال 
وخزي ونكال في النار فترهيبات 
للعوام ما ينزجر عنه طباعيم والانني 
العام العاوى لايور اشك ل جممانية 
وصور جرمائية وهذا احسن ما 
بعثقد ونه في الانبياء ست اعني ممم 
الذين اخذوا عاومهم من مشكاةالنبوة 
وائما اعني بهؤالاء الذين كانوا في 
الزمرى الاول دهرية وحشاشية 
وطبيعية والمية قد اغثروا بحكم 
واستقلوا باهوائهم و بدعهم ثم يتلوم 
ويقرب منهم قوم يقولون بحدود 
واكام عار ان مالا 
وقوانينها ميد بالوحي الا اسم 
اقنصروا على الاول هنهم وما تعدو 
إلى الادن وهر لاغ هم الصابئة الاولى 
الذين قالوا. بعاذمورل وهرمس 
وهاشيث وادر يس ولم يقولوا بغيرها 
من الانبياءوالنقسيم الضابط ان يقول 
نْ الناس من لا يقول سوس ولا 
معقول وم السرفسطائية ومنهم من 


#خد» 


الاسلام واهله فاطلقت هذه الطائفةكل اختلاط لا بسع من أن الارض | 
على حوت والأوت على فرن ثور والثود على الصؤرة واأصور: 5 على عاتق ملك 
والممك على الظللة والظللة ملى ما لا بعله الا الله عز وجل وهذا يوجب ان 
جرم العالم غير متناه وهذا هو الكذر بعينه فنافرت هذه الطبقة التي دكرنا 
كل برهان وم بكن عندها اكثرمن ة قولم نهنا عن ع الجبدال لل رق 
اي والله عز وجل يول في 7 تابه امازل على نبية المرسل دلى 
الله عليه وسلم*وجادم + بالتيثئي احسن *«واخبر تعالي عن قوم نوح الهمة قالوا 





»ايا 7 قد جاداتنا فا فاكثرت جدالنا*وقد نص تهالى في غير موضم من 
كتابه على اصول الإراهين وقد نبهنا عليها في غير ما موضع من تكتابنا 
هذا وحض تعالى على التفكر في اق | 
في خلقها الا بعرفة هيا تهما وانثقال الكواكب في .افلاكها واختلاف 
حركاتها في التغريب والتشريق وافلاك:تداو برها وتعارض تلك الادوار 
هل رنبة واحدة وكذاك معرفة الدوائر والمنطقة والميل والاستواء وكذلاك 


أخموات والارض ولا 0 الاعتبار 


معرفة الطبائع وامتزاج العناصر الار بعةوعوارضا وتركيب اعضاء الحروان 
من عصبه وعضله وعظامهوعروقه وشثرابيته واتصال اعضائه بعضرا بعض 
وقواه المركبة شن اشرف على ذلك وغله رأي عظم القدرة وتيقن انكل 
ذلاك صنعة ظاهرة وارادة خااق غؤتار لان اخ:.لاف تلك الركات بضطر 
الى المعرفة 
خالق سواه 3 مدبر حأشاه ولا فاعل مفارع الا هوثم زاد قوم منهم فاتوا 
بالافيكة الب لقشعر هنها الذوائب وي ان اطلقوا ان الدين لابء' خذ بحة 
فاقروا عرون اللحدين وث_بهدوا ان الدين لا يثبت الا بالدعاوي والغلبة 
وهذاخلافةوله عز وجل *قل هاتوا برهاكي ١‏ ان كك مم صادقين *وقوله تعالى 
* فانفذوا لا تتغذون الا بسلطان+هذا قول الله غز وجل وما جاء به بيه 
صلى الله عليه وسلم وفي ذلك الكفاية والغناء عن قو لكل قائل 


حاج” دعاس الموارج وما علنا احدا من الصوابة رذي الله عنم نعي 


أن شيم مها له قوم بلفس4 دون سك مدير للا اله الا هوولا 


بعد ةوقد 











0 
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سس _ ا 
1 : 


عن الاحتماج فلا معنى أزأ يمن جاء بعدثم فكان كلام هذه الطائفةمف ري 
| لاطائفة الاولى بكفرها ومغبط] لم لشرك. م اذم لاله ربط 
الاغان الاامن هذه صفته ثم 0 هذه الطائفة الثانية غلوًا في المدون 
كل ْ لاع 6 | ولا طالموها ولا راوا مما كلة ولا قروها ولا 
اخبرمم عنا فيا اثقة كالكسس اد تي فيا هرئة الافلاك وحاري ادوم 
والكتب التي جمعها ارسطاطا 0 في حدود الكلام 
قال ابود 6 وهذه الكتب كارا كتب سالة مفيدة دالةمل توحيد 
0 وجل وقدرته عظية المبنمة في اللقادي 0 تنئعة الك 
ني ذكرنا في الحدود فني مسائل الاحتكام الشرعية با يتركف كنا 
31 ل الى الاستنباط وكيف تويخذ الالفاظ على مقتضاها وَكيف يمرف 
الخاص من العام والمحمل من المفسر و يناد الالفاظ بمضها عل بعض وكين 
تقد المقدمات وانتاج النتائج وما يصح من ذلاث صعة ضرورية ابد اوما 
إصح مرة ة وما بطل اخرى وما لا إصح البِتَةُ وضرب الحدود التبي م نل 
عا كان خارها عن عه رودلل ل ودليل الاسئقراه وغير ذللكما 
لا غنا” بالفقيه الممحد لنفسه ولإهل ملته عنه 
ونال ابو تمد 96 فلا رأ ؛ نا عظيم المنة فيا تولد في الطائفتين التين دكن 
جامد ن عظيم الاحر وافضل 0 يان ه_ذا الباب المشكل يحول الله 
تعالى وقدرته كه فنقول وبه عر وجل تأيد ونستعين ان كل ما صح 
بإرهان اي شيء كانفهو في القران وكلام النبيصلى الدعليه وس منصوص 
مسطور يله كل من احكم النظر وايده الله تعالى يفمواما كل ما عداذاك 
ما لا يصمح ببرهان وام هو تناع اوشغب فالقراا: ن وكلام البييد_لى الله 
عايه يه وسلم مئه ذاليان والجدلله رب العالمين 
“9 قال ابو عمد 6 را الله انبا أن يكلام الله سوانه وتعالى وكلام لبيه 
على الله عليه وسل با بطلدعياناو برهان | ينسبهذا الى القراوالسئة 
من لا يمن بها و يسعى في ابطالها * و يأبى الله الا ان يتم نوره ولو كره 


يقول بانسوس ولا يقول بالممقول 
وم الطبيعية وهنم من يقول 
بالحسوس «المعقول ولا يقول يجدود 
واحكام وم الفلاسفة الدهريةومنهم 
هن يقول بالحسوس والمعقول والخدود 
والاحكام ولا يقول بالشريعة 
وا لاسلام وم الصاكة و»هم من 
يقول بهذه كلها وبشريعة مأواسسلام 
ولا يقول بشريعة المصطنى دلي الله 
عليه وسلم وثم اليهود والتصارى 
ومنهم من يقول بهذه كلما وه الملون 
ون قد فرغنا من نقول بالشرائع 
والاديان فتك الان 5 
بها ويستبد ل يه وهوأه في مقابتهم 
(الضابئة ) فد كر نا ان الصبوة في 
مقابلة الحنيفية وقي اللذة صا ا 
اذا مال وزاغ جم هيل هر'لاه عن 
سان الم وز يغهم عن نشم الانبياء 
فول م الصابة ة وند بقال صما الرجل 
اذا 0 وهوي وثم يقولون الصبوة 
هو الاتجلال عن فيد الرجال واما 
مدار مذهم على التعدب لاروحانيين 
ان مدار مذهي اللنفاء هو 


التعصب للبشر الجسمانيين والصائة 


ندعى ان مذهبنا هو الكتساب 
واحنفاء تدعى أن مذهبنا هو الفطرة 
فدعوة الصَابئة الى الآكتساب 
ودعوة المنفاء الى النطرة ( اسماب 
الروخانيات)وفي العبارة لغتان روحاني 
بالهم من الروح وروحاني بالفتم من 
الروح والروح والروح مثقار بان فكان 
الروح جوهر والروح -الته الخاصة 
به ومذهب هلاه ان للعام صائماً 


ا ل ل | فوا شك سد م انيت 


امد ثان والواجب علينا مغرفة | 7 
اك جلاله وانما بثقر, 
النه بالمتوسظات المقربين لديه 0 
الزوحانيون المطبرون المقدسون 
جوهرًا 0 وحالة اما الجوهر فهم 
2 المواد اللسمانية 
ارين عن القرى اللسناية 
المأزهون عن اطركات المكائية 
والتغيرات الزمانية قد جبلوا على 
الطبارة وفطروا على التقد بس والتسبيج 
لا يعصون الله مأ امرمم ويفعلون 
ما يرأعرون وانما ارشدنا الى هذا 
معلنا الاول عاذيؤون وهرمس من 
لتقرب الهم ونتوكل علهم فسم 
ار بابنا وآلمتنا ووسائاناوشفعاو'نا عند 
الله وهو رب الارباب واله الالحة 
فالواجب علينا ان نطهر تفوسنا عن 
ا ال 
اخلافنا عن علائقى القوى الشهو 
والغضبية حي يحصل مناسية ما بيشنا 
وبين الروحائيات فسأل حاجاتنا 
مهم وتعرض ا-والنا علههم ونصبوا 
في حميع.امورنا الهم فيشفعون اذا 
الى.خااة:! وخالقهم ورازقنا ورازقهم 
وهذًا التطبير والتبذيث ليس يخعل 
ادا كشات راس ةا ولمناننا 
انفسنا عن دنيات الشهوات ا*قداد 
:من جهة الروحانيات والاسقداد 
هو التضضرع والابتبال بالدعوات 
واقامة الصلوات وبذل الزكوات 
والصيام عن المطعومات والمشرو بات 
ونقريب القرابين والذباتحج وير 
الخذورات وتعريم العزائم فصل لنفوسنا 
امئعداو وامقداى من غيز واسطة 


المقدسون 6 


انية 


+9 وي 

الكافرون*واسنا من تفسير الكابي الكذاب ومن جري ممراه فيشي *ولانحن 
من نقل المتهمين في شأن انها نحتج ما نقله الام الثقاه الاثياتمن رواساء 
الحدن سنا #نفتش الحديث الصحيم وجد فيه كلماقاناوالجد له رب 
العلمونوانما الباطلما ادعتهاأطائفة الاولى هن نطق الكواكب وتدبيرها وهذا 
كفر لا ججة عندم على ما قالوه منه اكثرمن ان الحتج لم قال ل كنا 
عقل وكات لكوك تدر اكات اول المقل ع واهد ارط ررم 

لبس إشيء لان الكوا كب وان كان ا تاثيرني العالم ظاهر فليس تاثيرها 
تائير ملك واختيار يدل على ذلات ماقد دكوناه في كتابنا هذا من الدلائل 
على ان الكواكب مضطرة لا مختارة وانما تأثيرهاكةأ ثير النار بالاحراق 
والماه بالتير يد والسم” بأفساد المزاج والطعام بالتغذية والغافل بحذو الاسان 
والاهليج بالقيض انم وما جرى هكذا من سائر ما في العالم وكل ذلك غير 
اطق والكواكب والافلاك جار ية هذا الحرى لان تأثيرهأ تأثير واحد 
لامختلف وحركتها حركة واددة لاتذتاف وليس كذلك الختارة ولقد 





قال لي بغضهم وقد عارضته بهذا ان الختار الفاضءل يلزم افضل المركات 
فلابتعداها وتلاك الحركة الدور بة فيافضل الإركات فقا تله ومادليلاك 





على ان نلك المركة افضل الحركات ودن ابن صارت الطركة من شرق ' 


الى غرب أو من غرب الى شرق افضل + ن الحركة من جنوب الى شمال 


اومن ثمال الى حنوب كك يكون عندم افضل الاركات والافلاك |1 


الهانية ننتقل من غرب الى شرق والتاسع هن شرق الى غرت فاي هاتين 
المركتينفلتم انها افضل عند م وقداختار الا خر المركة التى ليست افضل 
فظهر فسادهذا القول بيقين وهذه دعاوي مهردةبلابرهان وما كان هكذا 
فقد سقط ولا فرق ينك و بون منقال بل المركة علوافضل او على خط" 
مستقيم ا وراحعة وين ند تلك الاجرام أسفل ف عض را 
وأشرف في عض وأسقط في بعض على تولك وتوافق بز ع بروح لس 
ماج واخرى نيرة سعيدة و بعض الافلاك يقطع من غرب الى نرق وهو 


5 








ْ 





ع9 


حركة جميعها الا الاعلى منها فانه بيمرك من شرق الى غرب فلبست هذه 
افضل المركات فبطل قولم والحهد لله رب :العالمإن 
+9 قال ابو مد 6لا وكذلك ما ذ كره من ذكر لبهم ين الكرور عند 
انتهاه الاف دن الاعوام وكروها وانتصاب الكواكب الثابتة على نصبر م 





يمجز عن مثلها احد وم بأتوا على ثيء من ذلك بشغب ولا بافناع فكيف 
ببرهان واماهولةايد ابعض قدماه الصائبين شثلهذه المافات والرافات 
في الذي دفعته الششر يعة الاسلامية وابطلته واما ما قامت عليه البراهين 
فيو القران والس:ة موجود.نصا واسجدلالاً مرور يا والمدله رب المالين 
4 مطاب بان كرورية الارض 6 

»ا قال ابو جمد 26 وهذا حون ناخذ ارك شاء الله تعالى في ذكر بعض 
مأ اعترضوا به وذلاث انهم قالوا ان البراهرن قد صعت بان الارض كروية 
والعامة تقول غير ذلاك وجوابنا و بالله تعالى التوفيق ان احد امن امُة المسلين 
المستيقين لام الامامة بلعل رضي لله عنهم ل ينكروا تكوير الارض ولا 
يحفظ لاحد منهم في دفمه كلة بل البراهين من القرآن والسئة فد جاءت 
بتكويرها فال الله عز وجل * يكور اللي على النهار و يكور اانهار عل الليل* 
وهذا اوضع بيان في تكو ير بعضها على بعض ماخوذ من كور العامة وهو 
ادارتها وهذا نص على تكوير الارض ودوران الم سكذاك وي النيمنها 
|| يكون ضوء النار ,اشراقها وظلة الليل مغيبها وي ا ية النهار بنص القران 
قال تعالى * وجعلنا ايةاانبار مبصرة*فيقال أن انكرماجول من ذلك من العامة 
ألنس انما افترض الله عر وجل علينا ان نصلى الظهر اذا زالت الهس فلا 

بد من نعم فسأ لون عن معني زوال امس فلابدمنانه انماهو انتقال امس 
عن مقابلة من قابل بوجهه الفرص واستقبل بوجهه وانفه وسط المسافة التي 
ْ إن موضع طلوع وين موضع غروبها ني كل زمان وكل مكان 


ا واهذها ال حهة واحيه الذي بك «وضع غروب الشمس وذلاك اما هو 


( الفصل - ني ) ع« |« 














من قطغها لفلكها فهذا ايض كذب مهرد ودعوى ساقطة لا دليل عليها ولا | 


| 





بل يكين حكنا وحم من يدعي الوسي 
على وثيرة واحدة. قالوا والافبياامثاانا 
في النوع واشكاليا في الصورة 
يشاركوننا في المادة يا كلو نمم نا كل 
ويشربون مما نشرب ويساهموننا في 
الصورة اناس بشر مثلنا فن اين لنا 
طاعتهم وبأية مزية لم لز متابعتهم»* 
ولئن اطعنم بشرًا مشسل الىاذًا 
عماسرون »* متخالتهم وام الفمل 'فقالوا 
الروحانيات مم الاسباب المتوسطون 
في الاختراع والايجاد. وتصريف 
الامور من حال الى حال وتوجيه 
المذاوفات من مبدا إلى كل لسكدون 
القوة من المفهرة الالية القدسية 
د يفيضون الفض على الموجودات 
السهلية فنهامد برات الكو كب السبع 
السيارة في افلاكها وهي هيل كبا 
ولكل روحاني هيكل ولكل هركل 
فللك ونسبة الروحاني المذلك اليكل 
الذي اختص به أسبة الروم الى 
الكسد فيو ريه ومدبره ومديردوكانوا 
لسموّن الميأكل ار بابأور يا لسسمونها 
باد والمناصر امهات نفمل الرؤحانيات 
ربكا علي ندر تخصوص ل#صل من 
حركاتهانفعالاث في الطبائع والمناصمر 
#صل من ذلك تركيبات وامئزاجات 
في المركبات فيثبعها فوي جدمائيسة 
ويركب ايها نفوس روحانية مثل 
انواع النبات وانواع الميوان ثم قد 
0 الناثيرات كلية صادرةٌ عن 
روحا كي وقد تكون جزئية صادرة 
عن روحاني جزثي مع جنس المطر 
ملك ومغ ككل قطرة ملاك. ومنها 
مدبرات الاثار العاوية الظاهرة في 


| الجومما يصعد من الارض فيأزلمال‎ ٠ 


الامطار والتلوج والبرو والرياح وما 
ينزل من السماء مثل الصوآعق والشبب 
وما يحدث في الجو من الرعد والبرق 
والعاب والضباب وقوس قزح وذوات 
الاذناب والهالة وانجرة وما يحدث في 
الارض من الزلازل والميأه والابخرة 
الى غير ذلك وها متوسطات القوى 
السارية في بيع الموجودات ومدبرات 
المداية الشائعة في جبيع الكائئات 
<تي لا ثرى موجودا ما خَاليًاً عن 
فوة وهداية اذا كان فابلا لما قالوا 
واما الحالة. فاحوال الرونعانيات من 
الروح والريحان والنعمةواللذة والراحة 
والجبحة والسيرور في جوار رب 
الارباب كيف يخق ثم طعامهم 
وشرابهم التسبيح والنقديس والقجيد 
والتهليل وانسهم بذكر الله تعالى 
وطاعته قن قاتم ومن راكع ومن 
ساجد ومن قاعد لا تبدل حالته لا 


هو فيه دن الببحة واللذة ومن خاشع' 


نميره لا يرفع ومن ناظر لا يغمض 
ومن ساكن لا تمرك ومن هترك لا 
بسكن ومن كرو بيني عالم القببض ومن 
روحاني في عالم السط لا يعصون 
الله ما امرم ويئعاون ما يوامرون 
وفد جرت هناظرات ‏ وسماوزات 
بين الصابئة واطنفاء في المفاصلة 
بين الروحاني الحض وبين النشرية 
النبوية ونخن اردنا ان نوردها على 
شكل سوال وجواب وفيها فوائد لا 
تحمى قالت الصابئة الروحانيات 
ابدعت ابداءًا لاهن شيء لا مادة 
:ولا هيولى وثي كلها جوهر واحد علي 


و 


في اول النصف الثاني من النهار وقد علنا ان المداين من معمور الارض 
اخذة على اديها من مششرق الي مغرب ومن جنوب الى شمال فبلزم م نقال 
ان الارض منتصبة الاعلى غار مكورة أن كلمن كان اشااكناا فى اول 
المشمرق ان يصلى الظبر في اول النهار ضرورة ولا بداترصلاة الصيم يسير 





لان امس بلا شك تزول عن مقابلة ما بين حاجي كل واحد منهم في 


اول النهار ضرورة ولا بد ان كان الامر على ما ثقولون ولا يحل اسلم ان 
يقول ان صلاة الظهر تجوز ان تصلي قبل نصف النهار ويلزمهم ايض ان 
م نكان سا كنا في اخر مغرب" ان الشدس لا تزول عن مقابلة ما بين 
حاجبي كل واحد منهم الا في آخر النهار فلا يصلون الفلهر الا في وقت 
لا بنسع اصلاة العصرحتى لغرب الشمس وهذا خارج عن ّ ل 
الاسلام واما من قال بتكو يرها فان كل من على ظهر الارض لا «صلي 
الظهر الا اثر انتصاف نهاره ابدً! على كل حال وف يكل زمانونيكلمكان 
وهذا بين لاخفاء بل وقال عز وجل *سبع“عوات طباقا #وقال تعالى #ولقد 
خلقنا فوقكم سبع طرائق #وهكذا قام البرهان .رن قبل كب وف الثمس 
والقمر بعض الدراري لبعض على انها .بع “موات وعلى انها طرائق وقوله 
تعالى طرائق يقغيمتطرقا فبهوقال تعالى #وسم كرسيه ال-هوات والارض * 
وهذا نص ما قام عليه الإرهان من انطباق بعضها على بءض واحاطة الكر. دي 
بالسعوات السبع والارض (زقال رسول الله صلى الله عليه وسلم فانرا 
الله الفردوس الاعلى فانه وسط الجنة واعلى الجنة وفوق ذلاك عرش الر-ةن 
وقال تعالى+الرحمن على الغرش استوى *واخبر هذانالندان,ان #اعلى العرش 
هو منئعى الخلق ونهاية العالموقال تعالى*اناز ينا السماء الدنيا,زينة الكواكب 
وحفظ من كل شيطان مارد*وهذاهو نص ماقام الإرهان عليه نات 
الكواكب المزي بها في دون -ماء الدنالانها لو كانت في السماه كان 
الشياطين يصلون الى السماه او كانت هي تخرج عن اأسماء والافكانت تلك 


: فنصم 





الشبوب للا تصل الههم اللا بذاك وقد 5 انهم #نوعون من اأسماء بالردوم ١‏ 
مم 2س تهت / 





اسمس 1 


6» 


فم ان الرجوم دون السياء وايضا فان تاك الرجوم ليست نوما معروفة 
اصلا وافافي شوب وندازك من نارلتك و كب وتشتءل وتطفاً ولانار في السموات 
اصلا فلم ند الاختلاف الا في الاسماء لاختلاف اللغأت وقد اعترض 
القاضي منذر بن سعيد في هذا مل الافلاك غير السموات 

9# قال ابو مد 6 ولا برهان على ما ذ كر الا انه قال ان السموات هي 
فوق الارض فلو كانت السموات مميطة بالارض أكان بعض ااسموات 








نحت الارض وهذا ليس بدي* لان التحت والفوق من باب الاضافة 
لا يقال في شي تحت الا وهو فوق لشي ١‏ خر حاشى مس كز الارض فانه 
تحت مطلق لا تحت له البتة وكذلك كل مافيل ف انه فوق ههو ايض 
تحت لثمي* آخر حاشى الصتعة العليا من الفلك الاعلى المقسوم بسعة 
البروج فهي فوق لا فوق لا البتةَ فالارض على هذا البرهان الشاهد 
في مكان القمت لاسعوات دمرورة نحرث كاات الما فهي فوق الارض 
ومن حيث فابلا الاارض في ع اأسماهء ولابد وحيث ما كان ابن 
ادم فرأسه الى السهاء ورجلاء الى الارض وقد قال الله عر وجل *الم 
روا كيف خلق الله سبع معوات طباقاً وجعل القهر فيون نورًا وجعل 
الشعس سراجا * وقال تعالى * جعل في السماء بروجا وجعل فيها سراجاً 
وقرًا مدير" + فاخيو إنه: نمال تالالا اجرده الأ كاف بان القمر يق 
ااسهاه وان الس ايض في السماء ثم قد قام البرهان الضروري المشاهد 
بالهيآن على دوراه! دول الارض من مشرق الى مغرب ثم هن مغرب الى 
مشرق فلوكان على ها يظن اهل الجبل ككانت الشمس والقمر اذا دارا 
بالارض وصارا فيا يقابل صتمة الارض التى لسنا عليها قد خرجا عن 
السهاه وهذا تكذيب لله تعالى فصم جذيائه لا عرد ان غارف الشفيسن 
والقمر السعوات ولا ان يخرجا عنها لانعا كيف دارا فعا في السموات 
فصمع ضمرورة ان السموات مطابقة طباقا على الارض وايضا فقدنص تعالى 
كا ذذرنا على ان الشمس والقنمر والكهوم فيالسموات ثم قال تعالى* وكل 








ضنخ وجواهرها انوار مض ةلا ظلام 
فيها وقي من شدة ضيائها لا يدركها 
المس ولا ينالها البصمر ورت غاية 
لطافتبا يجار لها العقل ولا يجول فيبا 
الخيال ونوع الانسان مركب هن 
العناصير الاربعة ومؤلف من مادة 
وصورة والعناصر متضادة ومزدوجة 
بطباعها اثنان منها مزدوجان واثتان 
منها متنافران وهدن التضاد يعدر 
الاختلاف وافرج ومن االازدواج 
يخصل الفساد واارج اهو مبددع 
لااءن شي * لا يكون كشترع من 
شي' والمادة والميولى مغ الشر ومنبع 
الفساد فالمركب منها ومن الصورة 
كن الكون كحض الصورةوالظلام 
ا كيف يساوي النور والحتاج الى 
الازدواج والمضطر فيهوة الاختلاف 
كت يرق الى درجة المستغني غنها 
اجابت اطنفاء م عرفتم معاشر الصابئة 
وجود هلد هالمروحانياث والحس ماد 

عليه والدليل ما ارشدم اليه قالوا 
عر فنا وجودها وتعرفنا احواها من 
عاذوون وهرهس وشبث وادر يس 
عليها|اسلام قالت المنفاء فقدنائضمم 
وضع مذهيم فان غرضكي في ترجم 
الروحاني على الجسماني فى المتوسط 
البشري فصار نفيك اثباأوعاد اكارك 
افرارًا 9 من الذي يسلم ان البدع 
لامن ثشي” اشرف من _الخارع عن 
شي بل وجانب الروخاني ام واحد 
وجانب المسمان امران احدها نفسه 
وروحه والثالي حسيه وجسده فهو 
من حيث الروح «بدع :باص الباري 
تعالى ومن حيث اللسد مفارع يذاه 


فيه اثران امري وخلتي وفولي وفعلي 
فساوى الروحاني يجهة وفضله بجهة 


خصوض اذا كان حيقه الاقية ما 


نفعت الجهة الاخرى بلكلت وظبرت 
وانما ااطاً عرض م8 من وجهررتف 
000 اع فاضلتم بين الروحافي الجرد 
والجسمافي الجرد لحكتم بان الفضل 
لاروحاني وصدقتم كن المفاضلة بين 
رسا ليرد والجسيني والروساني 
ادمع ولا 3 عاقل بان الفغسل 
للروحافي الجرد فانه بطر ف ساواه 
و بطرف سبقه والغرض فها اذا ل 
يدنس عادة ولوازمها ولم يوأثر فيه 
احكام التضاد والازدواج بل كان 
«ستخدما لها بحيث لا بنازعه في شيء 
يريده ويرضاه بل صارت معينات 
له على الغرض الذى لاجله صل 
التركيب .وعطلة الوحدة والساطة 
ذلك خميص النفوس الي تد نت 
بالمادة ولوازمها وصارث العلائق 
عوائق ولبت. شعري ماذا ريشن 
او 
يزدى اللفظ الرائق بالمعني المستقيم 
وم ما فيل * 
اذا المره لم يدنس من اللوم عرضه 
نكل رداء جيل 
وأن هو لويم ل على النفس يها 
فلس الى حسن. الثناء سبقل 
هذا اكى جار بين اللفظ الجرد 
والمدنى المجرد اختار المعنى قيل له بل 
خاير بين المعنى الجرد والعبارة والمعيق 
<تى لا يشك ان المعنى اللطيف في 
العبارة الرشيقة اشرف من المعنى امجرد 
واما الوجه الثاني 35 8 تصورت هن 


يرتديه 


في فاك إستعون *و بااضرورةعلنا انه لايمكن ان يكون جرم في وقت واحد 
في مكانين فلو كانت السموات غير الافلاك وكانت الشمس والقمر بنص 
القران في السموات وفي الفلك لكانا في مكانين في وقت غير متداخلين 
واحد وهذا محال ممتنم ولا ينسب القول بالحال الى اللّه عز وجل الا اعهى 
القلب فصع ان الهس في مكان واحد وهو سما وهو فلك وهكذا القول 
في الثمر وفي الوم وقوله تعالي وكل فيفلاك لسبدون نص جلى على الاستدارة 
لانه اخبر تعالى أن الشعس والتمر واليهوم سايحة في الفلك ول يخبر تعالى 
ان لها سكونا فلو لم تستدر لكانت على اباد الدهور بل في الايام اليسيرة 
قيب عنا حتى لا نراها ابدا أومشت على طربق. واحد وخط واحد 
مستقيم او معوج غير مستدير لككنا امامها ابد! وهذا باطل فص بها نراه من 
كرورها من شرق الى غرب وغرب الى شرق اها دائرة ضرورة وكذلك 
فال رسول الله صلى عليه وس اذ سئل عن قول الله تعالى*والمس تجري 
استقر طأ*فقال عليه السلام مستقرها حت اعرش وصدق صل الله عليه 
وس لانها ابدًا نحت العرش الى يوم القيامة وقد علنا ان مستفر الذي* 
هو موضعه الذي يلزم فيه ولا بخرج عنه وان مشى فيه من جانب الى 


جانب ( حدةا ) امد بن محر إن انس العذرى ثا عبد الله ابن احيل 


الهروي عدضا عد الله 2 اهد 00 #ويه المسرخسي حدثا ابراهيم بن 


خزيم 5 عبد إن حميد حدتى سليان إن حرب الواعى ثا ماد بن سل 
عن اياسى بن معاوية المزني قال السماه مقببة هكذا على الارض وبه الى 
عبد بن حميد ثا يمي بن عبد اليد عن يعقوب عن جمفر هو ابن ابي 


وحشية عن نبعيه إن حون قان حاء لاك ابق تعاس فقال إراابيت 


| قول الله عز :وجل #سي “مموات ومن الاارضمثلون*قال ابن عباس هن 


ملنويات بعضهن على بعض حد ثاعبدالله بن دايع القبمى" تتامدين معاوية 
القرشى عدا ابو حى ركريا ابن حى اشاس البصرعا قال انيانا عدد 
الاعلى وحهد بن النني وسبلة بن شيوب قالوا كلهم ا وهبابن حرير بن 


حازم 











وي 


:حازم قال معمت مد بن اماق يحدث عن يعقوب بن عتية وخبير بن 

| حمد بن جبير بن مطمم عن ابيه عن جده قال حاة اعرابي الى رسول الله 
ْ 0 الله عليه وسلم فقال يا رسول الله جهدت الانفس وضاع الميال 
ت الاموال وهلكت الانعام فاستسق الله لنا فذّكر الحديث بظوله 

وفيه اله صل الله عليه وس فال للاعرابي ويحك تدري | الله أن عرشه 
على “عواته وارضه هكذا ١‏ وقال باصابعه مثل القبة ووصف هم ابن جرير 





بيده وامال كفه واصابعه العنى وقال هكذا حدثنا تمد إن تعيد برك 
بات ثنا احمد بن عون الله واحمد بن عبد البصير قالا جيم انا قاسم 
بن اصبع ا مد بن عبد السلام المأشي نا مد بن بشار بندان اعد 
اليل إن عبد الوارث التدوري ثنا شعبة عن الامش هو سلوان إن هسل 
البظين عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال كل في فللك لسبعون ذلك 
كفلكالغزل 

قال ابو عمد 36 وذكروا ايضاً قول الله عز وجل عن ذيالقرنين*وجدها 
أغرب في عبن حممة وقريء *ايضا حامية 

| 9 قال ابو مد 6اوهذا هو الحق بلا ششك وذو القرنين هو كان في المبن 
امئة الهامية حمئة من حماتها حامية من استهرازها 6 تقول رأبتك يف 
الببعر تريف: انلك :"ذا زارتها كست انت .في البح و برهان هذا ان.نتزئن 
الشمس لا يهل مقدار ام مساحته الا جاهل ومقدار ما يك اول 
مرا لوي ذا كرتا رن اشر راتس الجدي الى .١‏ خر مغريها الصيني 
اذاكانت من 0 الممرطان مرثي #الشاهد ا ومتكازة ثان واربعون درحة 
من الفلا وهو يوازي من الارض كلها بالبرهان اندي افل من مقدار 
ااسدس يكون من الاميال و ثلاثة الاف ميل ونيف وهذه الاساحة 
لا يقع عليها في الاغةاسم عين البتة لا سما ان تكونعيدًا حجئة حاميةو بالاغة 
العر ببة خوطبنا فلا تبقنا انها عين باخبار الله عز وجل الصادق الذي لا 
أده الباطل من نين يديه ولامن خلفه علنا يقي أن ذا القرنين انتعي 








من النبوة الاكالاً وتام لحمسب ول 

بقع بممرك على انها كال هو مكل 
0 مطلقًا وما 
حك الا بالنساوي وثر جيعح جاني 
الروحاني ون تقول مافولم في كالين 
احدها كامل والذاني كامل ومككل 
عالم ايها اششرف فالت الصابئة نوع 
الانسان لبس يخاومن قوتي .الشبوة 


غيره فاضا 


والغضب وها ينزعان الى الببيمية 


والشيعية و إنازعان النفس الااسانية 
الى طباعهمافيثور ن الشهوية الارص 
والامل ومن الغضبية الكبر والحسد 
الى غيرها من الاخلاق الزسهة 
كل ياثل من هذه صفته نوع 
الملامكة المطبر ينعنها وعن أوازمها 
ولواحقها صافية. اوضاعهم ع 
النوايع الحيوائية كلها خالية طباعهم 
عن القواظع الرشر يةباسرها لإيجملهم 
الغضب على حب الجاه ولا حملتهم 
الشبوة على <ب امال بل طباعهم 
محبولة على المحبة والموافقة وجواهرم 
مغطورة على الالفة والاتحاد اجابت 
الحنفاء بان هده المغالطة فثل الاولى 
حذو النعل بالنعل فان في طرف 
البشرية نفسين نفس حيوانية لها 
قوئان قوة الغضب وفوة الشهوة ونفس 
انسانية لها فوتان قوةٌ علية وفوة عملية 
وبتك القوتين لما ان تمع و3 

و بهاتين القوتين إن لها أن تتقسم الامور 
وتفصل الاحوال م تعرض. الاقسام 
على العقل ثيذتار العقل الذي هو 
كالبصر النافذ له من المقائد اللق 
ذون الباطل ومن الاقوال الصدق 
دون الكذب ومن الافمالاظيردون 


الشر و يقار بقونه المملية هن لوازم 
والتجاءة والحجية 
دون الذل والمين واليذ الةو يختار مها 
يفنا من لوازمالقوة الشهوية التأ لف 
والتوده واليذادة دون الشره والمبانة 
والمساسة فيكون من اش الناس 


القوة الفضيية الشدة 


حمية على خميه وءدوه ومن أرحم 
الناس تذللا وتواضما وليه وصديقه 
واذا باغ هذا الككال نقد اتخدم 
القوتين واستحملها في جانب امير 
ع يترق منه الى ارشاد الملائق في 
تزكية النفوس عن العلائق واطلاقها 
عن فيد الشبوة والغضب وابلاغها الى 
حال الكيال ومن المعلوم ان كل نفس 
شر يفة عاليةزكيةهذه-اها لا تكون 
كنفس لا لنازعها فوة اخرى على 
خلاف طباعها و العنين العاجز 
في امتناعه عن تنفيذ الشبوةلا يكون 
ع المخصون الزاهد 
امسا كه عن قضاء الوظر مع القدرة 
عليه فان الاول مضطر عاجر والنافي 
تار قادر حسن الاختياز حميل 
الكوال والشرف في 
فقدان القوتين وانما الككال كله في 
استخدام القوتين فنفس النبي صلى الله 
عليه وسل ول كنس اروعاين قلرة 
ووضعا و بذللك الوجه وفعت الشركة 
وفضلها وتقدمها با#تخدام القوتين 
التي دونها 31 تسقخدمه واستعيا مها في 
جاني اير والنظام فلم تستعله 
وهو الال قالت الصابئة الروحانيات 
دور تجردة عن المواد وان قدر لا 
اتخاص لتعلق بها تسرقاً وتدبيرا لا 
#ازجة ومفالطة فاتخاصها نورانية أو 


المتوراع ف 


التصرف ولس 


#0 


به اأسير في الجهة اج في مشى فيهأ م ن المغارب الى العين امل ثورة وانقطع 
له امكان الذي ا لاعتراض اأعار له هنالك وقد علنا بالغمرورة ارنف 
ذاالقرنين وغيره من الناس ليس يشغلى ءن الارضالا مقّدار مساحة جدىه 
فقط قائًا او قاعدً١‏ اومضطهم) وهن هذه صفتدفلا يجوز ان حيط بعيره من 
الارض عقدار مكان المغارب كلها لو كان مغريها في عين من الارض م 
إِظن اهل الجبلل ولا بد هن ان ياتى خط بعمره من حدبة الارض اومن 
الخط من التادي الى ان يقول قائل ان تل كالعين 
في الحر فلا يجوز ان -مى العرفي اللغة عينا حمئة ولا حامية وقد اخير 
الله عزدجل ان الشمس تس في الفلك وانها انما هي من الفلك سراج 
وقول الله تعالى هوااص_دق الذي لا يجوزان ختلف ولا يتنافض فلو 
غابت في عبن في الأرض كم يظن اهل الجهل او في المر 
قد زالت عن ١‏ 1 وخرجت عن الفلك وهذا هو الباطل الخالف لكلام 
الله عز وجل حمًا امود بلله من ذلك نم يقينا بلا شك ان ذا اله رلإن 


لشمزمن الشازها ما بنع 


كانت الي 


كان هو في العين امه الحامية حون انتنهى الى اق معارب وبال 
التوفيق لماع الم م البرهان عليه من ان جرم الشعس اكبر من جرم 
الارضو الله تع الى لتوفيق و رهانا خر قاطع وهوقول الله زوجل*وجدها 
تغرب فيعين حامية*وقري حم *ووجدعندها قوم رع فص ٍّ ضرورة انه وجد 
القوم عند المين لا عند العس وقال الله عز وجل *جنة عرضه|الموات 
والارض #وقد صم الاجاع والنص على انارواح الائبياه صلوات اللمعلههم 


في الجنة اللا فق قول دن لد يعد من جلة اهل الاسلام من يقول بفناه. . 


الارواح وانها اعراض وكذلك ارواح اأشهداء في الجنة واخبر.رسول الله 
صلى الله عليه وسلم انه رمم ليله أسسرى به في السموات مماء سماء ادم في 
سهاه الدنيا وعيسى و تحى في الثانية و يوسفني الثالئة وادز بس في الرابعة 
وهارون في الخامسة وموسئ وا؛ برهم في أأسادسة والسابعة صسلى للّه عل 
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يعرم وسلم فص درورة ه ان ااجعوات شي الجنات وقد قال عليه ااأسلام 
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ان ارواح الشهداء طير اضر تعلق في مار الجنة ومن الخال المتنع الذي ! ١‏ 
لا يظنه مسلم ان تك ون ارواح الشهداء طيور خضسر في الجنة وارواح الانبياه 
في غير المنة اذ مْ اولى بكل فضل ولا مكان افضل من الجنةحدثنا امد 
بن تمر بن انس, العذري حدثنا ابوذنٌ الهروي انا احمد بن عبدانالحافظ 
00 بالاهواز انا عمد :ندم لالمقري حدثا همد بنا ماعل النخاري 
موااف الصىي ميم انا ايوعاص م النبول اناع,_د الله بن امية بن عبد الله بن 
خالد بن اسيد انا د بن جبير عن صفوان إن يلي عن انيه عن لني 
دلى الله عليه وسلم قال المر هن جه احاط به سرادقها حدثنا يوس 
1 الله إن مغيث انا امد بنعبد الله , بن عبد الزحيمحدثنا امد 0 
انا د بن عبد السلام الحشني حدثنا عمداءن بشار حدثنا يى بن سعيد 
اقطان عن مان بن غياث عن غكرمة مولي بن عباس عن ابن غباس عن 
ك2 ضاءقال مر فكون جهن حدثا عبد الله بن د بيم القيحي 
انا ع دالله :ن محمد بن عمان الاسديانا امد بن <الد حدثا عل 5 
العز يزانا الحجا اج بن ام نبال السبي انا مهدي بن *يون عن حمد بن عبدالله 
ابن الي اي عن إشر هوابن سعاف قال كنا 2 الهبنسلام 
يوم المعة في المسجد فقال وان الجنة في السماء والنار في الارض وذكر' 
كلاما كثير! و به الى المجاج بن المثهال حدثما حماد بن “لة عن داودعن 
سعد بن اأسيب ان علي : ن ابي طالبقال ليهودي اءن جهن قال فيالعر 


فال على بن ابي طالب ما اظنه الا قد صدق حدثنا الها بالاسدي حدثنا 


ابن هياس حدأنا :ن مسرور <دثا يونس بن عبساد الاعلى حدثا عبد الله 
ابن وهب عن شيدب بن سسعيد عن المهال عن شقيق بن سلة عن بن 
مسعود قال الارض كلها يوممُذ نار والجنة من وراتئا واولياه لله في ظل 
رن بات عاك : 

0 قال ابو عمد 36 وقال الله تعالى*دلا الهس يابغي لها ان تدرك القمر ولا 
اليل سابق النهار#فبين تعالى ان الشمسابطأ من القمر وهكذا قام البرهان 


سرواع 








| هيأكل كا ذكرنا والفرض انها اذا 
كانت صورا مجردة كانت موجودات 
بالفعل لا بالقوة ناقصة لا كاملة 
والمتوسط يحب ان يكون كاملا حتى 
يكل غيره واما الموجودات البشر يةا 
صور في مواد وان قدر لما نفوس 
فنفوسها أما مزاجية واما خارجة. عن 
المزاج والغرض انها اذاكانت صورًا. 
في مواد كانت موجودات بالقوة لا 
بالفعل نافضة لا كاملة والمخرج من 
القوة الى الفءل يب ان يكون امرا 
بالفعل ويجب ان يكون غير ذات ما 
يحتاج الى الخمروج فان ما بالقوة 
لايخرج بذاته من القوة الى الفعل 
بل بغيره والروحانيات هي الحتاج اليها. 
حتى ترج الجسمانيات الى الفمل 
وامحتاج اليه كيف يساوي الحتاج 
اجابت النفاء هذا اليم الذي 
ذكرقوه وهو دن الروحانيدات 
موجودات بالفءل غير مسلم على 


' الاطلاق لان من الروحانيات ما 


وحوده بالقوة أو مافية وجود بالقوة 
.ويجتاج الى ما وجوه بالفغل حتى 
يخرجه من القوة الى النعل فار”ك 
النفس طا استعداد القهول من العقل 
عند والعقل ٠‏ له اعداد لكل ثي* 
وفيض على كل شي واحدها اقوة 
والاذر بالفعل 2 لغمرورةالأرتب 

في الموجودات العارية فانمن لم بثبت 
الترتب.فيها لم بعش له فاعدة عقلية 
اصل ا واذاثبت الترتب فقدثيت الكوال 
في جانب والنقصانفيجانب فلنسكل .. 


١‏ روحاني كاملا م نكل: وجه ولامكل 


جماني ناقما م نكل وجه .فون 


المسياننات. ابضا ما وجوده كأمن 
بالفعل وسائر النفوس. ايض متاخة 
إليه وذلك أيضا لغرورة التريب 
في الموجودات السفلية وان من لم 
اش تّالأرتبلم يستمر له فاعدة عقاية 
اصلا واذا ثبت الأرتب فقد ثلث 
الككال في جانب والنقصان في جاب 
فلس كل جسهاني ناقصا من كل 
وجه_قالت واذا تم لنا إن هذا 
العالم الجسماني في مقابلة ذلك العالم 
الروغاني وانما يخثلفان من حييث ان 
ما في هذا العالم من الاعيانفهو أ ثار 
ذلك العالم وما في ذلك العالمى +ن 
الصور فبو مل هذا العالم والعالمان 
متقابلان كالشخص .والظال واذا اثنتم 
في .ذلك العالم موجودا ما بالفعل 
كاملا ناما ويصدر عنه سار 
الموجودوات وجودا ووصولاً الى 
الككال نيجب ان اشتوا في هذا 
العالم ايض موحود اما بالفعل كاملا 
تامأ حتى يصبدر عنهسائر الموجودات 
تعلاً ووصولاً الي الككال فالوا وائما 
طر يقنا الى التعمب لارجال ونيابة 
الرسل في الصورة النشرية طر يقكم 
في اثيات الارباب عدم وي 
الروحانيات المعو بة وذللك احتياج 
كل مر بوب الى رب يدبره ثم 
احتياج الاربات الى رب الار ياب 
ومن العحب ان عند الصابئة كار 
الروحانيات قابلة منفعلة وانما الفاعل 
الكامل واحد وعن هذا صار يعضهم 
المءانث الملاتكة. انا وقد اير 
التنزيل عنهم بذالكواذا كان الفاععل 
الكامل المطلتي واحدً! فيا مبواء فابل 


و 


بالرصد ان اليس لقطع السما* في سسنة والقمر: يقطعها في عانة وعشر ين 
يومأ ثم نص نعالي على انالابل لا يسبقالنهار فيين تغاللى بهذا جك المركة 
الثانية التي للفلك الكل وي ااني لترني في كل يوم وليلة دورة ولتساوئ فيها 
جميع الدراري والثعس والثمر والنجوم وقال تعالى*«فضرب بدنهم إسور لهباب ا 
باطنه فيه الرحمة وظاه دمن قبلهالمذاب*واخبر تعالى ان ارواحالكافر بن 
لا لفت نهم ابواب السماء ولا يدخلون الجنة فصم أن من قتدت لهابواب 
السهاء دل الجنة واخبر رسول الله صلى الله عليه وسلم ان شدة الحر من 
3 جهنم وان ذا نفسين ا ف الشتاء 1 ف الصيف وان ذلك اشد 








ما:نجد من الحر والإرد وان نارنا هذه ابرد من نار جم بأسع وستين درجة 
وهكذا أشاهد من فل الصواعقفانها تبلغ هن الاحراق والاذىنيءةدار 
اللحة مالا تبلغه نارنا في المدد الطوال وقال رسول الله صلى الله عليهوسلم 


ان ا خر اهل الجنةدخولة فيها بعد خروجه من الناريعطلي مثل الدزيا عشر 


مرات رو يئاه من ظريق الي نمه دالخدري ا وصبايضاً ]| عن 
ل الله صلى الله عليه وسلم ان الدنيا ف الاخرة كاصيع في الم 
6 قال ابو حمد 26 وهذا انما هو في أسية ة اأسافة لاني سبة ة الدة ا 
الاخرة لا خباية ها وما لانهاية له فلا ينسسمنه شي " البة بوجهمن الاوجه 
ن الزن والملاء فان سرور الدنيا 
مشوب بالم ومتناهوحزنها «تناه منقض وسرور الاخرة وحزنها! خالصان غير 
متناهيينوهكذا قام البرد هانمن قبل رويتنا انصب السماء ابا على انهلالسبة 
للارض عند السماءولا فدر وقالعز وجل #جنةعرضها /-عوات والارض* 
وقال تعالى * جنة عرضها كعرض السماء. والارض * وقال تءالى #وجني 

الجنتين دان*ود», رسول اللهصلى الله علبهوسل ان لينةقانية ابواب وفال 
عليه السلام فاسأ لوا الله الفردوس الاعلى فانه وسط الجئة واعلى الجنةوفوق 


ولاهوايضا نسبةءنالسرور واللذة ولاه 


:ذلك عرش الرحمن فصسيقينأ الهأ حنة أن احداهاعرض اسم وات والارض 


والاخرى عرضها كعرض المماء ا 3 تع الى *ووارن خاف 7 م ريه 





حدتان 





0# 


2١‏ نتان»«اءا هو حبر عن ا ان ع ان للم هاثين الى تيون فاج تى عرض | المووات 








والارض في السموات ب لان عرض الشى' فنسه بلا شك وكل جرم 
كرسي فان جيم ابعاده عروض فقط وذ كرت الارموهنا لدخوطاني جملة 
مساحة المعوات ولاحاطة السعواتبها والني عرضم! كرض |لسماء والارض 
فيالكرسي لبط بالدموات والارض قال اللّهتعالى» وسع كرسي البعوات 
والارض *فصح ان عرضه كعرض السهوات والارضهضافا بعض ذلك 
الى بعض قصمج ان ها ثانية ابواب في كل مماه باب وفي الكرسي باب 
0 ان العرش فوق اعلا الجئة وهو عمل الملالكدوموضهها ليس من الجنة 
شى: بل هوفوقبا وكذلك قوله تعالى *الذين يحملونالعرش ومنحوله* 
0 01 بان على العرش < ا فيه الملانكة وقد ذكر ا نالبرهانيةوم 
بذلك ناكم النظرفي اليئةوهذه نصوص ظاهرة لية دون تكلف تاو بل 
96 قال ابو مد #6 وقوله تعالى كعرض ااسماء ذكر لجنس العوات لان 
النموات اسم لجنس يدل عليه قوله تعالى«وسع اكرسيهالسعواثوالارض* 
6 قال ابو عمد 96 ومثل هذا كغير ما اذا تدبره المتدبر دل على صعة ما 
قلناه من ان كل ما ثنت ببرهان فبو منصوص في القران وكلام ابي صلى 
الله عليه وس 
مطلب بيان كذب من ادعى لمدة الذنيا عددً! معلوما 6 
9 قال ابو تمد 26 واما اختلاف الناس في التاريخ فان اليهود يقواومتف 
للدنا اربعة الاف دئة ونيف والاصارى يقولون للدنيا مسة الاف سنة 
واما أن فلا نة اع على عدد معروف عندنا وامأ من ادعى في ذلك سبعة 
الاف سنة 1 واكثر و اقل فقد كذب وقال مالم يأت فط عن رسول 
الله له دلى الله عليه وما فيه لففلة 0 بل صح عنه عليه السلام خلافه 
بل نقطمعلى اذ ادنجأ امرًا لا عله الاالله عزوجل قال الال انيدم 
ذاق السموات والارض ولا خاق الفسهم*وقول رسول الله صل الله عليه 


وسلم ما انت في الأعم قبي الا كالشعرة البيضاه في الثورالاسوداوكالشعرة 
ج ع 


(الفصل - ني ) 1* 


محتاج الى مخرج يخرج ما فيه بالقوةالي 
الفمل فكذلك ثقول في الموجودات 
الشفلية النفوس النشر ية "كلبا. قابلة 
للوصول .الى الكال بالعلم والعمل 
نيختاج الى مذرج ما فيها بالقوة الى 
الفعل والمخرج هو النبي والرسول وها 
مخرج الثثي+ من القوة الى الفمل لا 
يخوز ان يكون امرًا بالقرة محتاجا 
فان مالم يتحقق بالفمل وجودالايخرج 
غيره من القوة الى الفمل فالبيض 
لا يرج البيض من القوة الى صورة 
الطير بل الطيريخرج البيض وهذا 
الجواب ياثل الجواب الاولمن وجه 
وفيه فائدة اخرى من وجه أآخر 
وثييان عند الخنفاء الممقول لا يكون 
معقولا حتى يندت لهمثالفي المه.وس 
كان قي دوهوفا وا سوس لا 
يكون موسا حتي يشنث له مثال في 
المءقول والا كان سرابا معدوما واذا 
ثنت هذه القاعدة فن اثيث الما 
روحانيا واثت فيه مدب كاملا من 
جنسه وجرده بالفعل وفعله اخراج 
الموجودات من القوة الىالفعل بفييض 
الصور عليها على قدر الاستجقاق ويدمى 
المدبر في ذلاك العالم الروح الاول على 
مذهب الصابئة والمدبر في هذا العالم 
الرسول والزوح مناسبة وملافاتعقلية 
فيكون الروح الاولمصدرا والرسول 
لبر او يكن بين الرسول وسائر 
البشرمناسية وملافاة كن 
الرسول ماديا والنشر قابلاة قالت 
الصابكة المسائة در كة دن هادة 
وصورة والمادة لا طبيعة عدمية واذا 
يثنا عن اسباب الشر والفسار والسفه 


واطهل ل تمد لها سببًا. سوى المادة 
والمدم وها منيها الشر والروحانيات 
غير مرككة من المادة والصورة بل هي 
صورة ثعردةوالصورةهاطبيعة و<ودية 
واذا يننا عن اشاب اير ادام 
والحكة والعل لم ند ها سيا سوي 
الصورة وي منبع امير فنقول مافيه 
عل لحار اذ ماءراس اللر كفك 
عاثل ما فيهاصلالشر اجابت النفاه 
بان ما ذكرمٌ في المادة 0 سب 
الشر فغير مسلم فان من 
0 الصور كلها 0 قوم وذالك 
هو الحرولىالاولي والغنصر الاو لحتى 


اراد مغر 


مار كفير من قدماء الفلاسفة الى أ 
ان.وجودها قبل وجود التقل ثم ان || 


من اللادة والصورة 


“لم فالركب 


كامركب من الوجوب والمواز عندكم | 
فان المواز له طبيعة عدمية وماهن | 


وجود سوى وجود الباري تءالى الا 


وحوذه جائز بذاته واجب بغاره 1[ و 


نب ان يلازمه اصل آذ لمر فالوا 
وارت م سل ع ايها تلك اللقدمة 


0 فعندنا صور النفوس البشرية | 


وخصوطا دود النفوس البو يذكانت 
موجودة قبل وجودالمواد وش المبادي 
الاول حي صار كثير من الجكاء 
الا انبات اناس "رد بين وي 
الدور الجردة الي كانت موحودة 
كالظلال حول العرش #تيجورن 
ند دهم وكانت ىٍ اصل الخير 


وسبداً الوجود لكن ا الست الصور . 
البشرية لباس المادة تشينت بالطبيعة 


وصارت المادة شبكة لها فساح عليها 
الاول نبعث اليها واحد دن عالمه” 





0 


السوداء في الثور الابييض هذا عنه عليه السلام ثابت وهوعليه السلاملا 
يقول الاعين الحق ولا إسائم بشي ء من الباطل وهذه أسبة من تدبرها 
وعرف مقدار اعداد اهل الاس_لام ونسمة ما بابدهم من معمور الاارض 
وانه الا كار علم ان للدنيا عددًا لا تخصيه الا الله الحالق تعالى وكذلك 








قوله صلى الله عليه وسلم بعثت انا والساعة كراتن وخم اصبعيه المقدستين | 
.السبابة والوسطى وقد جاء النص بان الساعة لا يعم متى تكون الا اللدعز 
وجل لا احد سواه فصم انه عليه السلام افا عني شدة القرب لا فضل 
طول الوسظى على السبابة اذ لواراد فضل ذلاك لاأخذت نسبة مابيرف 
الاصبعين ونسب ذللك من طول الوسطى قكان يعلم بذللك متىلقوم الساعة 
وهذا باطل وايضا فكان تكون نسبته عليه السلام ايانا الى من قبلنا بانه 
كالشعرة في الثور كذبا ومعاذ الله من ذاك فصم انه عليه السلام امااراد 
شدة القرب وله عليه السلام مذ بعث ارببائة عام ونيف والله اع بقدار 
م قي من عمر الدايا فاذاكان هذا العدد العظيم لاااشية له٠عيد‏ هرسا 
لقاته وتفاهته بالاضافة الى ما مضى فبذا الذي قاله عليه السلام من اننا 
ن مضى كالشهرة في لي واارقة في ذراع الجار 

1 قال ابوجمد © ا يت يط الامير يتمد عبد الله ببنء بداارءن 
إن النادمري رجه الث قال حدثى محمد بن معاوية القرثى انه را أى باطند 
بداله اثنان وسبعون الف سنة 1 وجد #ود بن نكن باطند مديئة 
وار خون بار بعماثة الف سنة 96 قال ابوتمد 26 الاان لكل ذلك اول 
ومبدأ ولا بد من نباية لم يكن شي من العالم موجودً! قبلها وله الامرمن 
قبل ومن بعد وما اعترض به بعضهم ان قال التم لقولون ان اهل الجنة 
ُ كاون و يشربون و يلبسون و يطأون النساء وانهنالك جواري ابكار 
خلن لهم وذلك المكان لافساد فيه ولا استهالة ولا مزاج وهدذه اشياةء 
كوائن فوا سدفكيف الام 


2 قال ابو د36 ان ها فنا ثلاذة ادو بة احدها ؛رهان ضروري “ععى 





والثاني 








اي 
مك 
والذاني برهان نري مشاهد والنالك ث أقناع بي خارج عل اصول المعارض 
انا فالاول وهو الذي لععد عليه .وهو ان البرهان الضروري قد قدمئاه على 

ان الله 2 وجل خلق الاشياء واتدء با عذترعاً لما لا من ذيء ولاعل 
امل ملقدم واذ لا شك ك في هذا فلس * في متوم أو مسئول يتعذر من 
قدرة الخالق عز وجل اذ اس 0 كونه كوانه ولافرق بون حالقه غعز 
وجل كل ذلك في هذه الداروبين خلقه كذاث في الدار الاخرة وقد 
اخيرنا رسول الله صلى الله ع 4 وسلم الذي 5 البراهين الضرورية على 
ان الله عز وجل 2 ذه اد ينا ووسطه ل تبليغ ع4 وعلى صدقه شق أخير به ان 
الاكل والشرب والاباس والولي هنا لك وكان هذا البر الذي اخيرنا 
به الصادق عليه الى اسلام ذاخلةً في حدامكن لافى ي العتنع ثم ا اخيرنا الله 
ِ به على ل أن رسوله دلى الله ءا :نه وسل متم ركاه ضرورة ة فيان اله 
في فى حد الواجب وافا الجوات الثاني فو ان الله عزوجل حلواك 
ورتب جواهرها وطبادر الذائية تبة لا ستل البتة على النذاذ لام | 
والمشارب والروائح الطيبة والمناظر المسنة والاصوات امطر بة والملابس 

الممبة غل سب موافقة كل ذلك وهر انفسنا هذا ما لا مدفع فيه ولا 

شك في ان النفوس شي الملتذة بكل ما دكرنا وان المواس الجسدية هي 

لمنافذ الموصلة طَذه الملاذ الى النفوس وكذلاك اككاره كابا وام البسد فلا 

حدس له اليئَة فهذه طبيعة حودر انفسئا اني 


انفسنا | 


لا سبيل الى وجودها دوبها 
اذا جع الله يوم القيامة بين انفسنا وبين الاجساد الركية لها وعادت كما 
ا جوزيت هنالاك وعدت عللاذها وها تستدعيه طباعها التي لم توجد 
قط الا كذلاث ولا ذا لذة سواها الا ان الطعام الذي هنالك غير معاق 
بنارولا ذو آفات ولا مستحيل قذرا ودما ولاذيم هنالك ولاآلام ولا 
تغير ولا موت ولا فساد وقد قال الله تعالى*لا (صدعون عنها ولاينزفون»* 
ات لد ررك نحم ولا فانية ولا متخيرة ولا ثقبل البلاء وتلك 
الاجساد لا كدر فيها ولا خلط ولا دم ولا اذى وتلك النفوس لا رذيلة 








والبسه لياس المادة ليخلص الصور عن 
الشبكة لا ليكون هو المتشبث بها 
المنغمس فيه اللتوتغ باوضارهاالتدنس 
بأثارها والمهذ المعني اشارت حكاء 
الهند رءرًا بالجامة المطوفة والجامات 
الواقمة في الشبكة ث قالوا معاشر 
الصابئة ابد اتشنعون عليننا بالمادة 
ولوازمها ومالم يفصل القول فيها لم 
ع هن تشنيعم تقول النفوس 
البشرية وخصوصا البوية من حيث 
انها نفوس فهي مفارقة للادةمشاركة 
نلك النفوس الروحائية اما مشاركة 
في النوع بحيث يكورن القييز 


بالاعراض والامور العرضية واما 


|| مشاركة في الجنس بحيث يكون 
]| الفضل بالامور الذائية ‏ زادت على 


ناك النفوس باقترانها بالجسد او 
بالمادة والجسد لم ينتقض منها بل 
كلت شي لوازم الجسد وكلت بها 
حَدث استفادتهن الامور المسدانية 
ها تجسدتنبها في ذلك العالم من 
العلوم المزئية والاعال القيبة 
والرو<انية نقدت هذه الابدان 
افقدان هذاالافئران فكانالافتران 
خير الاشرفية وصلامًا لا فساد ممه 
ونظاما لا تبج له فكيف لزمنا ما 
ذَكرتوه قالت الصابئة الروحانيات 
نورانية علدية لطيفة والجمهانيات 
ظلانية كثيفة فكيف يتساويان 
والاعتبار فيالشرف والفضيلة بذوات 
الاشياه وصفاتها ومراكزها ويحاذا 
فعالم الروحانيات العلو لغاية النور 
والاطافة وعالم الجسمانيات السفل 
لغاية الكثافة والظلام والعالان 


متقابلان والكال للعلوى لا لاسفلى ' 
والصفتان متقابلتان والنضيلة النور 


نوافقم اولا ان الروحانيات كلبا 
نورانية ولا أساعد» ثانيا ان الشرف 
لاعلوولا أسامكم اصلا ان الاعثيار 
في الشرف بذوات الاشياء علينا بيان 
هذه المقدماث الثلاث فان فيهافوائد 
اما الاولي فق الواحكن على الراوعانيات 
َ النساوي وما اعتررت فيها الغضاد 
والترتب واذاكانت الموجودا تكلبا 
روحانيها وجدمانيم| على فضية التضاد 
والترتب فل اغفلم الحكين ماهنا 
وذلك ان من قال الروحاني هوما 
ليس بسماني فقد ادخل جواهر 
ااشياطين والابالدة. والارااكنة 
في حمل الروحانيات وكذ لك من اثيت 
الجن اثيتها روحانية لا جممانية ثم 
من الجن من هو ملم ومنها من هو 
ظالم ومن فال الروحافي هو الخاوق 
روح فن الارواح من هو خير ومنها 
من هو شرير والارواح الخيشة 
اضداد الارواح الطيية فلا بد اذا 
من اثبات تضاد بين الجنسون ولنافر 
بين الطرفين فلم نسم دعوا”؟ انيا 
كلها نورانية بلى وعند نامعاشر المنفاء 
الروح هو الحاصل بام الباري تعالى 
الباق على مقثفى امره فن كان 
لامره تعالى اطوع وبرسالات رسله 
اصدق كانت الروحانية فيه ا كار 
والروح عليه اغلب ومن كان لامره 
له كس 
الشيطنة عليه اغاب هذه قاعدثنا في 
الروحانيات | فلا روحاني ابلغ في 


لا للغللة اجابت اللنفاه فالوا لس_نا 








و* 


فها من غل ولا سد ولا رص قال الله تعالى* ونزعنا ٠‏ في صدورم 
من غلاخوانا*واخير رسول الله صلى الله عليه وس عن المؤرجين هن النار 
انهم يطرحون في هر على باب الجنة فاذا نقوا وهذبوا هذا نص لفظ رسول 
الله صلى عليه وسلم ثم بعد التتقية اخبررسول الله صلى الله عليه وس انهم 
حيائذ يصيرون الى الجنة فصع ان الملاذ من هذه الاشياء والمتناولات 
تصل الى النفوس هئالاك على حسب اختلاف و<ود اانفس ا وتغاير 
انواع التذاذها بها واوقعت عليها الاسماء لاوفهامنا المءنى المراد وقد روينا 
عن ابن عباس 1 حدثامغى ابن عيد الر-من ك0 مسعود حدثنا قاسم بن 
8 
اصبغ حدثنا براههم بن عبد الله العبسى حدثا وكيم بن الجراح انبأنا 
الا الاسمادوهذا سند فيغاية العمعةوهو اول حديث في قطمةو كع الشبورة: 


ا قال أبوتهد 2 وام الوطي' فهو هنالك 3 هو عندنا ههنا لانه 0 ا 


فيه مونة ولا استالة وانما هو التذاذ النفس عداخلة بعض الإسد إاضاف 
البها لجسد ا خر فقط واما الجواب النالث الاقناعي وهو موافق لاصوطهم 
ولسنا نعقد عليه فبو قدماء المند قد ذكروا في كلامم في الافلاك والبروج 
دوحوه المطالم انه يظلع مع كل وجه مر وحوه الإروج صور وصفوها 
وذكروا انه ليس في العالم الادني صورة الا وه في العالم الاعلا 


9 قال ابو عمد » وهذا ايجاب منهم ان هنالاك ملابسومشارب ومطاعم | 


ووطءًا وامهار ا واشدارا وغير ذلك 


“ل قال ابوتمد 4 وعارضني يوما نصراني كان قاضيا عل نصارىقرطبة في | 


هذا وكان يتكرر على مجاسي فقات له او ليس فيا عندم في الانخيل ان 
المسييح عليه السلام قال لتلاميذه ليلة اكل معهم القصسروفيهااخذ بزتمهم 
وقد سقام كاسا من حمر وقال اني لا اشربها معي ابد حتى تشربوهامي 
في الككوت عن بين الله تعالى وقال في قصة النقير المسعى الهاذارالذيكان 


را على باب الذني تلهس الكلاب راح قروحه وان ذلك الغني نظر 


اليه 











١ 


اليه في الجنة متكا فى حر ابراهيم عليه (أسلام فناداه الغني وهوفي النار 


يا الي يا ابراهيم ابعث الى العاذار بشى” من ماه ببل به لساني وهذا نص 
على ان في الجنة شرايا من ماه وخر 0 النصمرافي وانقطع واما التوراة 
التي بايدي اليهود فليس ذكر لنعيم الأخرة اصللا ولا لجزاء بعدالموت البتة 
قال ابو عمد 6 وكذلك الجواب في أكل اهل النار وششر بهمسوا/بسواه 
كا ذكرنا و بالله تعالى التوفيق 

« قال ابو محمد 6 والارض ايض سبع طباق منطبقة بعضها على بعض 
كاطباق العموات لاخبار خالقنا بذاك ولس ذلك قبل الخبرفي د المتنع 
بل في حد لمكن وذكر قوم قول الله تعالى*يوم تبدل الارض غيرالارض 
والسعوات#فقلنا قول اللههذا حدًا وقد قالعز وجل *وثتحت المماء قكانت 
ابوايا * وقال عزوجل يوم + تكون السهاء كالمبل وتكون الجبالكالعون » 
وقال تعالى+وحاتالارض والجبال فدكتا دكة واحدة فيوثذ وفعت 
الواقعة وانشةت السماء فع يوهمُذ واهية والملك على ارجائ,|*وقال* تعالىاذا 
السهاء انشقت*وقال تغالى *واذا الارض مدت وال تمافيها وتخا تواذنت 
ارما وحّت*وقال تعالى*اذا السماء انفطرت واذا الكواك ب اتثرت واذا 
لحار رت *وقال تعالى*اذا الم سكورت واذ الوم الكدرت واذاالجبال 
سورت *وقال تعالى ان السعوات والارض كانتا رئقاففتقناها| *وقال تعالى» م 
بدأنا اول خلق نعيده وعدا علينا انا كنا فاعلون*وقال تعالى وذكر اهل 
الجنة+<الد:نفيبا ما دامت ال-عوات والارض الاماشاء ربك عطاء غير 
مجذوذ* فكل كلامه تعالى حق لا يجوز الاقتصار على بعضهدون بعض فصم 
ييا ان تبديل ال-موات والارض انما هو تبديل احوالها لا اعدامها لكن 
اخلاوتها من الشعس والقمر والكواك ب والنهوم ولفتيجها ابوابا وكونها كالمهل 


ونَتْقَمباووهيهاوانةطارهاوتدكدك الارضوالجبال وكونها كالعون المنفوش | الاحوال الجارية علينا ولان عاومهم 
وتسييرها وتسمير اليحار فقط و بهذا لتأاف الايات كبا ولا يجوز عنهذا | 
| وام فعليةوعلومالجسمانيات انفعالية 


| 


اصلاً ومن اقتصر على اية التبديل كذب كل ما ذكرنا وهذا كفر 55 








للللللييدة 





الروجانية من ذوات الاننياة والرسل 
علييع الصلاة والسلام واما” توك 
ان الشرف للعاوان عنيتم بدعاو الجهة 
فلا شرف فيه في من عالجهة سافل 
رتبة وعلاً وذانا وظبيعة 9 سك 
سافل جبة عال على الاشياء كلها 
رتبة ونضيلة وذانا وطبيعة وامافوا 

ان الاعتبار فيالشرف بذوات الاشياء 
وصفات اوتحال اوم را كزها يس يحق وهو 
ذهب اللعين الاول حيث نظرلى اذاته 
وذات أدم عليه السلام ففضلذاته 
اذ في مخاوقة من النار وي عاوية 
نورانية على ذات أدم وهو مفلوق 
دن الظين وهو سفلي ظلاني بلعندنا 
الاعتبار في الشرف بالامر وقيوله 
أن كان اقل لامره واطوع لمكه 


وا 


رغى بقدره فهو اشرف ومن كآان 
على خلاف ذلك فو ابغد واخس 
واخبث فاءر الباري تعالى هو الذي 
يعطي الروح قل الروح من امر ري 
بالروح يب الانسان الحياةالمقيقية 
و بالحياة: يستعد للعقل الغر يزي 
و بالعقل يكتسب الفضائل و ي>تنب 
من الرذائل وءن لم يقبل ابرالباري 
تعالى فلا روح له ولاحياة له ولا 
عقل له ولا فضيلة ولا شرف .عنده 
قالت الصابئة . الروحانيات فضلكت 
الجسوانيات بقوتى العام والعمل اما 
العلم فلا يتكر احاطتهم بمغيبات 


الا.ور عنا واظلاعهم على مستقبل 
كلية وعلوم اللسمائيات. جزئية 


وعلومهم فطر ب وغلوم الجسمانيات 


كيه قن هده رجه فو ا 
الشرف عل اجسيانات وأذا ادن 
فلا ببكرايضا عكوفهم على العبادة 
ودواءمم على الطاعة تسيحون الليل 
والنهار لا ينترون لا بحقيم كلال 


ولا سا مقولا يرهقبمدلال ولاندامة 


نتجقق لها الشرف ايضا بهذا الطر يق 
وكان امر الجسمانيات بالخلاف من 
ذلك اجابت النفاء عر هذا 
يجوا بين احدهيا الأسو ية بين الطرفين 
واثبات زيادة في جانب الانياء» 
والثافي بيان ثبوت الشرف فيغير العم 
والعمل** اما الاول قالوا علوم االانبيا» 
كلية وجزئية وفعليةواننهاليةونطرية 
وكسبية فن حيت يلاحظ عقوم عالم 
لغب منهيرة فة عن عالمالشهادةالانياء 
يحصل لم العلوم الكلية فطرة دفعة 
واحدة ثم اذا لاحظوا عالم الشهادة 
حصلت لهم العلوم الجزئية ١‏ كتسا) 
بالحواس على ترتيب وتدريم فكها ان 
للانسان عأوما فطرية قي الممقولات 
وعاونا حاصلة بالسواس عن 
الحسوسات فعالم المعقولات بالنسبة 
الى الانبياء كعالم الحسوسات بالنسبة 
ار اناس فنظر ياتنا فطدرية لم 
ونظرياتهم لانصل اليها قط بل 
وتوسوساننا مكتسبة للم ولنا بكواسب 
الجوارح جوارح المواس فامزجة 
الاننياء عليهم السلام امزجة تفسانية 
ونفوسهم نفوس عقلية وعقوشم عقول 
أمرية فطرية ولو وقم جاب في بعض 
الاوقات فذاك اوافقتنا ومشاركينا 
35 تزكي هذه العقول وتصنى هذه 
الاذهان والنفوس والا فدرجاتهم 





*» 








فعله ومنجمعبا كلها فقد امن يجميعها وصدق الله تعالى فيكل ماقال وهذا 


يوجب ما قلنا ضرورة و بالله تعالى التوفيق 
قال ابو ند 96 قد اكلنا والحمد لله كير الكلام على المال الخالفةلد.ين 
الاسلام الذي هو دين الله تعالى على عباده الذي لا دين له ني الارض 
غيره الى دوم القيامة واوضعنا بعون الله تعالىوتا بيده البراهين الضصرورية أ 
على اثبات الاشياء 0 0 جواهرها واء راضها ّّ 
ان لم تكن م ثُ على ان لا معدثا واحد ا معاد ال .زل وحده لا 
ونه ف لا أعلة ترك لا مل بل كاشاء لا اله الامو على سد 0 
ثم على صعة نبوة تمد بن عبد الله بن عبد المطلب صلى الله عليه وسلوان 
لته في الحق وكلملة سواهاباطلوانه اخر الانبياء وملتها خر الملل اند" 
الان بعون الله تعالى وت بيده في ذ أ ل ااسمون وافترافهم فيها وبيان 
المق في كل و بالله نستعين 


ى* ممية 


طزور ”577نم 











7 6 ال 4 
7 سلتاون 2 
1 
)| 96 قال الفقيه ابوعمد علي بن احمد بن حزم رضي الله عنه اذ قد ككانا 
| بعون الله اكلام في الملل فلديداً بول الله 'عزوجل في ذكر تمل اهل 
الاسلام وافترافهم فها وايراد 0 شغب ب4 هن شغب منهم فيا غاط فيه 
من نحلته وايراد الإراهين الغمرور ية على ايضاح لة الحق من ذلك اهل 

5 فعانا ف الملل والجد 1 رب العالمين كغيرًا ولا حول 

ولا قوة الا الله الي العظيم 96 

فال ابو تمد 6 فرق المقر نلة الاسلام خمسة وثم اهل السنةوالمعتزلة 
واارجئية والش.عة والأوارج ثم افترقت كلفرقة من هذه على فرق واكثر 
افتراق اهل السنة في الغتيا وذ إسيرةمن الاعنقادات سنابه عليها انشاه 
:الله تعالى ثم سائر الفرق الار بعة ااتي ذكرنا ففيها ما يخالف اهل السنة 
الخلاف البعيد وفيهم ما يخالفهم الخلاف القريب 1 ب فرق امرجئية الى 
| اهل السئة من ذهب مذهب الي حنيفة الفقيهالى ان الايمان هوالتصديق 
| بالاسان والقاب مما وان الاعال انما فيشرائع الاوان وفرائضه فقط وابعدمم' 
ا اصواب جهم بن صفوان والاشعري وث#د بن كرام احم عستاني فان جها 
والاشءري يواون ان الاهانعقد بالقار لافطا )وا ناظور |الكثر والاثليت 


0 ذوله وان اظرر ال هذا لا إقول به الاشعري لانه يقول‎ 0 ١ 
١ بدون الاسلام وكذا ل فتي توقف تتق الايان على وجود الاسلام‎ 
مث عدم الخافي لا يتأن ان 0 أهن بقابه واطبر الكفر باسانه »ومن‎ 
انفقد منه الالام الذي هو شر‎ 








0 
لفق الامانوعذر المؤلف أنه لكأ بي من افمى 
لحرت بالاشتري هري دن 0 والازمنة متقاربة فلم ثنقل تحقيقات. مذهب || 
جص يي سم 


مستت 





| فقد احاط بكل 


ا الثاني انهم قالوامن الجب 
انهم لا جبون بهذه العلوم بل 
د يثرن التسايم على البصيرة والتهر 
علي القدرة والثبري من الول والقوة 
علي الاستقلال والفطرةعلي الاكتساب 
ولأادري ا ندل ياولا 8 على انما 
اوتبته على عم عندي ويعلمونان 
الملائكة بوالروحانيات بامرها. وان 
حلت إلى غابة لوه لظرها ودر 6 
ما احاطت عا احاط به عم البادي ' 
تعالى بل لكل منهم مطرح نظر 
وسرح فكر ويجال عقل ومنتهي امل 
ومطار وهم وخيال وانهم الى الحد 


| الذي انتهي نظرم ب( مستبصرون 


ومن ذاث المد الي ما وراه مما لا 
يثنا مسلون مصدقون وانها كالم 
في النسلي ما لا بعلون والتصديق .لا 
يجهاون ونجن لس يحندك ونقدس 
لك ليس كال حالم بل سسبمانك لا 
علم لنا الا ما علتنا هوا لككال فن ابن 

3 معاشر الدابئةانالكمال والشرف 
في العلم والعمل لافي الاك 
ذا كانت غاية العلوم هذه الدرجة 
حملت خهاية اقدام الملامكة والروحانيين 
بداية افدا كن من الانبياه 
«امرسلين هللا يعلممن 0 فياسموات 

والارض الغيب الا الله * فمال 
الروحانيات بالنسبةاليهم شهادةوبالنسبة 
اليناغيب وعاللالبشرالحسوانيات بالنسبة 
الينا شهادة و بالنسبة اليههم غيب والله 
سبحانه وتعالى هو الذي يعلم السر 
وانخنى قالت الحنفاء منعل انه لايعم 
عم ومن اعارت 


بالتيزعن اذاه الشكر فقد اد يكل" 





الشكو قالت الصابئة الروحانيات لهم 
قو ةتصر يف الاجسام وئة ليب الاجرام 
والقوة الني لهم ل تمن جنس القوى 
ا ع سرع فا ا 
ولغوب تخسر ولكن القوى الروحانية 
بالكواص السمانية اشبه وانكتري 
المامة اللطيفة من النبات في بدو 
غوها تفتق الحجر وتشق الصخر وما 
ذلك الا لقوة نبانية فاضت عليهامن 
القوى السماو بة ولوكانت شي قوى 
مزاجية لما بلغت الى هذا المنتهى 
فالروحانيات ث التي نتضر ف في 
|الاجسام تقليب) وتصر يفا لا يتقلوم 
حمل الثقيل ولا استخفهم تخريك 
القيف فالرباح تهب لتر يكبا 
والماب تعرض .وتزول يتصر يفها 
وكذلك الزلازل ثقع في الجبال 
بسبب من جهتها وكل هذه واركت 
استندث الى اسباب حزئية فانها 


سند في الاخدرة إلى امات من 


جهتها ومثل هذه القوة عديم الوجود 
في الجسمانيات اجا بت الحنفاء وقالوا 
مئا يقئيس . تفصيل القوى وتحنيسها 
فان القوى لنقسم الى قوى معدنية 
وقوي نبائية وقوى حيوانية وفوى 
انسانية وفوى ملكية روحانية وقوى 
نبوية ر بانية فالااسان 2 مع القوى 
مجماتها والااسانية البو يفضاها 
بقوى ربانية ومعان الهية فنذكر 
اولاً وجه تركيب الانسان ووجه 
تدتيب القوى فيه خ نذكر تركب 
البشرية النبوية وترتيب القويفيها 


ثم يخاير بين الوضعين الروحافيمنها ٠‏ 


والجسماني واليك الاختوار اه تمن 





بلسانه وعيد الصليب في دار الاسلام بلا لقية وثه#د 0 


يو 411 





ن كرام يقول هو 
القول باللسان وان اعنقد الكفر بقلبه متزلة الى اهل السنة 
اصواب الحسين :إن عد 0 ات ان لسى 5 اصواب ضرار 


بقلبه واقرب فرق ال 


ابن عمرو وابعدثم اصعاب ابي اللمز يل واقربمذاهب الشيعة الى اهل السنة 
انون الى اصواب المسن بن ن صا بن حى الهمزاني الفقيه القائلون بان 
الامامة في ولد ص رضي الله عنه والثات عن الحسن بن صا رحمه الله 
هوقولنا ان الإملكفي جم قر يش وتولى جميع الصوابة رضي الله عنم 
الا انمكان يفضل ليا على جبعم وابعدثم الامامية واقرب فرق الخوادج 
لى اهل السنة اصعاب عبد الله بن يز بدالاباضي الذزاري الكوفي وا بعدمم 
الازارقة واما اماب احمد بن حابط واحمد بن مالوس والفضل الحرالني 
والغالية من الروافض والمتصوفة والبطيحيةاصواب ابي اسماعيل البطيحي 
ومن فارق الاجماع من التواردة وغيرثمفليسوامن اهل الاسلام بل كفار 
الجذلان ( 0 ما اعتمدت عليه كل فرقة 
من هذه الفرق ما اختصت به ) 

6 قال ابوعمد 6 اما المرجئية فعمدتهم التي يتمسكون بها الكلام في الايمان 
والكفر ما ه| والتمعيةبها والوعيد وا<تلفوا فماءدا ذلك 5 اختلفتغيرم 
واما المعتزلة فمرعم ١١‏ 0 تمسكون بها الكلام في التوحيد وما يوصف به 
الله تعالى م يزيد بعضهم الكلام في القدر والسعية ة بالفسق او الايمان 


باجباع الامة ولعود د الله 1 


والوعيد وقد يشارك المءنزلة في الكلام فيا يوصف الله تعالى به جهم بن 
صفوان ومقاتل بن سلبان والاشعر يةوغيرثم منالمرجئية وهشام بن الم 
وشيظانالطاقواءعه دين جعفر الكوني وداود الحواري وهؤلاء كليم شيعة 


الاشعري الى ناك البلاد في هذا العبد بل نقل مذهبه احباللة مع ثقل مذاهب 
الفرق فتراه يقغ في الاشغري و يورد عليه مالهالمناص هنه ولذلك قال ابن بن السبكى 
في الطبقات مامعناه أنابنجزم لا يحفق مذهب الاشعري ذلا يغثر الوافف 0 
ملى الاشعري امام اهل السنة والخجاعةاه مصصحه 








: 0 











961 
الا ائنا اختصص:المءتزلةيهذاالاصل لان كل هن تكامفي هذا الاصل فبوغير 
خارجءن قول اهل السنةاو قول الممتؤلة حاشا هوالا٠‏ الم كورين من المرجئية 
والشيعة فانهم الفردوأ بأقوال خارحة ا قول اهل ااعنةوالمكزلة وام 
بي صلى الله عليه 





الشيمة فمدة كلامهم في الامامة والغاضلة بين اصعاب ال 
وس واختلفوا فماعدا ذلاك 5 اختاف غيرثم واما الموار جَ فعيرة مذهههم 
الكلام في الامان والكفر ماه والتحعية بها والوعد والامامة واختافوا فها 
عدا ذلاك 5 اختافغيرثم وافاخصه:ا هذه الطوا'ف.,ذهااهاني لان هن 
قال اناغعال الجسد ايانفانالامان يز يد بالطاعةو ينقص بااعضيةوانمو'ءنا 
يكفر بثثي ٠‏ من اعال الذئوب وانموام:ا بقلبه وبلسانه يخلد في اانار فليس 
رثا ومن وافقهم على اقوالهم ها هذا وخالفهم فيا عدا ذلاك من 0 ما 
اختلف الستلون فيه فهو مرجي ومن خالف الءآزلة في ان مم 
والروارة (التشيه والقاراوان ساحب الكييرة. لا. ردن ولا. كاذ كن 
فاسق فلاس منهم ومن وافقهم فها 5 زنا فهو منهم وان خالفهم فها 0 
ماذكرنا ما اختاف فيه السلون ددن وافق الشبعة في ان ءلد) رضي الله 
عنه افضل الئاس بعد رسول الله صلى الله عليه وس واحقهم بالامامة 
وولده من بعده فهو شيعي وان خالفهم فها عدا ذلك ما اختاففيوااسلون 
|| فان <الفهم فا كانس كا ومن وافق الجوارج من الكار الفكيم 
وتكغير اصحاب الكبائر والقول با خروج على ام الجوروان اسعاب الكبائر 
مخلدون في اانار وان الامامة جائزة في غير قر يش فهو خارحي وان خالفوم 
فها عدا ذلاك ما اختاف فيه المسلمون خالفهم فيا ذكرنا فلس خارجيأ 
6 فال ابو محمد 6 واهل السئة الذين نذكرم اهل اللحق وم نعداهم فاهل 
البدعة فانهم الععابة رضي الله عنهم وكل 
|اتابعين رحة الله علهم ثم ثم اصعاب الحديث ومن اتبعهم من الفقهاه < ا 


من سلاث نجهم من خبار 


خيلا الى يومنا هذا ومن اقتدى مهم من العوام في شرق الارض وغر بها 


1 
رحهه الله عليم 





*» | 6 9“ 


لاقمل قي 





الانسان مركب من الاركان الاربعة 
الثراب والما" والطواء والنار الي لها 
الطبائع الار يعة اليبوسة والرطو بة 
واطرارة والبرودة 2 فيه 
نفوس ثلاث احداها نفس النبائية 
مو ولغتذي وتولدالمال والثائية ئس 
حيوائية تس ولشمرك بالارادة والثالنة 
نفس انسانيقبها بميز و بفكر و يعبر عيا 
بكر ووحود النفس الايلى درن 
الاركان ' وطبائعها و بقا 
وا“قدادها هنها ووجودالنفس الثالية 
من الافلاك وحركاتما و بقاوها بها 
اسهد ادها هنها ثهان النبائية تطلب 
الغذاه طبع والمروانية تطلب الغذاء 
سا والانسالية تطلب الغذاءاختيارا 
وعقلة ولكل اس منها ثمل فجل 
النبائية اكد ومئة م ار 
والأشور عن هما جعل فيه عروق 
دفاق ينفد فيها الغذاء الى الاطراف 
رن اراد اقلت ونه ولا 
تدبير المس والمركة وعن هذا فتح 
«نه عروق الى الدماغ فيصمد الى 
الدماغ من حرارته ما يعدل لاك 
البرودة وياذل منه من آثاره ما 
يدبر به المركة وتمل الانسانيةتصر يفا 
وندبيرا الدماع ومنه 0 الفكر 
والتعبير عن الفكر وعن هذا لقت 
اليه ابواب المسائس ما بلي هذا 
العالم ونتمت اليه ابواب المشاعر نما 
بلي ذلك العالم وما هنا ثلاثة أعضاه 
ممدات لا بد منها الممدة الني قد 
الكبد بالغذاء والرئة الني تمد القاب 
ثروي الهواء والعروق الفي قدالدماع 
بالحرارة فاذا الأركيب الانسافي شرف 


التراكيب فا فيها بيع أأثار العالم 


ال.اني والروحاني وتركيب القوى ' 


فيه ا كل التراكب فهو تمع آثار 
الكونين والعالمين فكلما هو في العالم 
منتشر ففيهجتمع وكل ما هو فيهمن 
خواص الاجؤاع فليس للعالم البنة 
0ت 2 
لا توجدفي حال الافتراق والانجلال 
واعتير فيه حال السكر واغال وحال 
|اسكهييين و كذلك الحم فيكل 
مزاج هذا وجه 7 البدرن 
وترتيب القوى الخاصة به اما وجه 
اتصال النفس به وترتيب الصفة 
الخاصة بها مما بلي هذا العالم وما 
بلي ذلك العالمفاء ان النفس الانسانية 
جوهر هو أصل الوى لمكو مدركة 
والمافظة المزاج تحرك الشتخصص بالارادة 
لا فيجهات ميله الظبيعي و يتصرف 
في اجزائه م في حملتهو يحفظ مزاجه 


الل كرزة به وى الحواتن المي 
فبالقوة الباميرة يدرك الالوارنف 
والاشكال. و بالقوة السامعة بدرك 
الاصوات والكليات و بالقوة الشامة 
يدرك الروائح و بالقوة الذائقة يدرك 
المطعوماث و بالقوة اللامئية يدرك 
الملموسات وله فروع من قوى منبثة 
في اعضاء البدرت حتى اذاحشى 
نشي من اعضائه او تيل او توم 
او اشتهي اوغضب التي العلاقة الني 
ببنه وبين نلك الفروع هيه فيه 
حتى يفعل وله ادراك وقوة تر يك 
اما الادراك فهو ان يكون مثال 
حقيقة المدرك مقدلا مترسساً فهذات 


و 2611 
قال ابوحمد 1 وقد تسبى باسم الاسلام من اجمع جميع فرق الاسلام // 
على انه ليس مسلاً مثل طوائف من الْوارج غلوا فقالوا ان الصضلاة ركمة 
الدذاة رركة بالعشي فقط وا خر ون استحلوا تكاح بنات البنين وبنات 


البنات وبنات فى الاخوة و بنات بى الاخوات وقالوا ان سورة بوسدف 





لست من القرآن درون منهم قالوا يحد الزاني وااسارق م بسائابون 
من الكفر فاك تابوا والا قتلوا وظوائف كانوا من المعتزلة ثم غلوا فقالوا 
يتناس الارواح واخرون منهمقالوا ان هم الخاز راو دماغه حلال وظوائف 
من المرجثية فالوا ان ابليس لم سأ لالله قط النظرة ولا أقر بان خلقه من 
نار وخاق آدم من تراب ترون قالوا ان النبوة لك بالعمل الصاح 
وآخرون كانوا من اهل السئة ففملوا فقالوا قد يكون في الصالحون من هو 
افضل من الانبياك ومن الملدمكه علهم السلام وان دن عرف االد حق 
معرفته فقد سقطت عنهم الاعال والشرائم وقال بعضهم بحلول الباري 


| تعالى في اجسام خلقه كاملا وغيره وطوائف كانوا من الشيعة ثم غلوا 
| فقال بعضهم بالاهية على بن ابي طالب عليه السلام والائة بهده ومنهم 
عن الاغلال ويدرك بالمتاعر ]أ 


هن قال إلبوته وبتنامخ الارواح سد اوري الشاءر وغيره وقاات 
طائفة منهم بالمية الي الطاب مد بن ابي ز ينب مولي بني اسسد وقالت 
طائفة بلبوة المغيرة إن ابي سعيك مولي في ع2 وبذوة ابي منصور العهمي 
ع الحايك وبيان ابن #عمان الفيئ وغيدم وقال ' خرون مم برحعة 
على الى الدنيا وامتنعوا من الول بظاهر القران وقالوا ان لظاهره تأو يلات 
فنها ان قالوا السماء مد والارض اصعابه وان الله يأأمص َ ان تذكوا بشرة 
انها هي فلانة يعني ام المومنين رضي الله عنها وفالوا العدل والاحسان 
هوعلل والحبث والطاغوت فلان وفلان يعنون ابا بكر وتمر رضي الله 
عنها وقالوا الصلاة هي دعاء .الامام والزكاة هي ما يعي الامام والمج 
القصد ان الامام وفيهم خنافون ورضاخون وكل 00 الفرق <١‏ تتعلق 
يحجة اصلا وليس بايدهم الا دعوى الالهام والقمة والجاهرة بالكاذب 


ولا 


2 ١6 ْ 




























ب و بين من أدعى انه الحم بظلان قولكم ولا سبيل الى الانفكاك من 
هذا وايضا ذان جميع فرق الاسلام متبرئة مهم مكفرة لهم جمعون عل 
انهم على غير الاسلام نموذ بالله من الخذلان 
9 قال ابو عمد 6« والاصل سيْكُ اكثر خروج هذه الطوائف عن ديانة 
الاسلام ان الفرس كانوا من سعة املك وعلواليد على تيع الام وجلالة 
الخطير في انفسهم تى انهم كانوا “كون انفسهم الاحرار والابثا: وكانوا 
إيعدون سائر الناس عبيدً! لهم فلا اشتحنوا بزوال الدولة عنهم على ايدي 
العرب وكانت العرب اقل الام عندالفرس خطرً تعاهم الام وتضاعفت 
ادع المسينة وزاثواكيد الاسلام بالحاربة في اوقات شتى ففي كل ذلك 
إظور الله “يانه وتعالى المق وكان من فانم سئقادة واستاسيس والمقنم 
وبابك وغادثم وقبل هؤلا*رام ذلات عار الماقب بخداشو ابوسلم السراج 
فرأوا ان كيده على الميلة انهم فاظور قوم هنهم الاس#للام واستمالوا اهل 
النشيع باظوار محبة اهل يدث رسول اللدصلى الله علبه وسلم واستشناع ظلم 
عل رضى الله عنه ثم سلكوا بهم مسالل شتى حتى الخرجوم عن الاسلام 
فقوم منهم ادخلوم الى القول بان رجلا يناظر يد المبدي عنده حقيقة 
الديناذ لا يجوز ان رخذ الدين من هولاء الكفاراذ نبوا اصصماب رسول 
الله صلى الله عليه وسلم الى الكفر دقوم خرجوا الى نبوة من ادعوا لهالنبوة 
وقوم سلكوا بهم المساك الذي ذكرنا من القول بالحلول وسقوط الثمرائم 
واخرون تلاعبوا فاوجبوا عامهم حمسين صلاة في كل يوم وليلة وأاخرون 
قالوا بل في سبع عشم صلاة في كل صلاة خمسة عشر ركمة وهذا قول 
عبد الله بن مرو بن الحرث الكندي قبل ان يصير خارجيا صغريًاً وقد 
سلك هذا المسلك ايضا عبد الله بن سبا الجيري اليهودي فانه امنه الله 
اظبر الاسلام لكيد هله فهو كان اصل اثارة الناس على عمان رضي الله عنه 
واحرق على بن ابي طالب رضي الله عنة هنهم طوائف اعلنوا بالالهية ون 


جسبب 0ك 


: | المدرك غير مباين لهمٌ المثال قد 
ولا ياتفتون الى مناظرة ويكني من الزد عليهم ان يقال لم ما اافرزن ا 0 مثال صورة الشيء وقد 


يكون مثال حقيقته ومثال صورة 
الثي: هو ما بكون سوس فيرقهم 
في القوة الباصمرة وقد غشبعه غواش 
غر ببة عن مأهيته لو ازيلت عنه 
ار اكه ما هيته مثل اين 
وأكف ووضع 9 معينة لو توم بدها 
غيرها لم توأثر في ماهية ذل كالمدرك 
واس يناله من حَيتُ هو «غوور 
في هذه العوارض الني لأمقه إسيب 
المادة لا يجردها عنه ولا يناله الا 
بعلافة وضعية بين حسه ومادته ءُ 
الخال الباطني تخ لدم تلك الموارض 
الني لا يقدر على تر بده المطلقعنها 


الكنه يرده عن ذللت العلا قة الوضعية 


اافي تعلق بها الحس وهو يمثل صورة فع 
غيبو بة حاملها وعنده مال العوارض 
لانفس العوارض ثم الفكر العقلمي 
رده عن نلك العوارض فيعرض 
مأ هيه و حقيقته على العقل فير نسم 
فيه مثال حقيقئه. حتى كانه عمل 
بالحسوس عملا جعله معقولا وا مما 
هو بري؛في ذانه عن الشوائس المادية 
زه عن العوارض الغر ببة قبومعقول 
لذاته لبس يجتاج .الى عمل يعمل 
فيه فيعقله مام شانه ان بعقلدوذلاك 
بلا مخال له بعل في العقل ولاماهية 
له فيتحرد لهولاودول اليه بالاحاطة 
والتكرة الا ببرات يدانا عليه 
و يرشدنا اليه وارعا يلاحظ العقل 
الانسافي عام العقل الفعال فيرتسم فيه 


من الصور الحردة الممقولة ارتسام 


بريًا عن العلائق المادية والعوارض 


لغ بية فيدر اال الى غثله له |1 


في صورةخياليةما بناسب عالم الحس 
فبتحدر الى المس المشترك ذلاك 
المخال فيصيره كانه يراه معايثاً مشاهدا 
يناحيه و يشاهده <تى كان العقل 
الل ا ا 601 
وذلك اما يكونعيد اشتغالالحواس 
كلها عن اشذاها وسكون المشاعرعن 

حركاتها في الدوم ماعة وفي 0 
الابرار يا عا كل العدب من تر كير 
على هذا الفط ثن اين لخيره مثله 
ونعود الى ترتيب القوى وتعيين محاها 
اما القوى المتعلقة بالبدن النى د كرناها 
الآن ومشاعر للجوهر الانساني فالاولى 
منها الحس الأشار ك المعروف بينطاسيا 
الذيهوجمع الحواس وموردالحسوسات 
وا انها لروح المصبوبفي مبادي عصب 
المس لا سما في مقندم الدماغ 
والثانية الميال والمصورة وا أنه الوح 
المهبوب في البطن المقدم ٠ن‏ 
الدماغ لاسها في الجانب الاخير 
والثااة الوم الذى هو اكثير من 
الحيوانات وهو ما به تدرك الشاة 
معنى في الذنب فتنفر منه و بهتدرك 
ني في الذوع فتفر اليه وتزدوج به 
وألتة الدماغ كله كن الاخص 
منه يدهو الو يف الاوسط وارابعة 
الممكرة واي قوة ها ان تركب 
ونفصل ما يليها 
عن الحش المشكرك والمعاي الوشمية 
المدركة بالوم فتارة يجمع وتارة 
تفصل وثارة تلاحظ العقل فتعرض 
عليه وثارة تلاحظ الحس فأ خذمنه 
وسلطانها في الجزه الاول من وسط 


*ن الصور المأخوذة 








1ك 


هذه الاصول الماعونة حدئت الامماعياية والقرامطةوها طائنتان#اهرتان 
برك الاسلام حلة قائاتان بالموسية الحضة ثم مذهب مردك المو بذ الذي 
كان على عهد انوشروآن ابن قاد لك الفرس وكان بقول بوجوب تأمي 
الناس في الأساء والاموال 
96 قال ابو محمد 6 فاذا بلغالناس الىهذ.ن الشعبون اخرجوهعن الاسلام 
كيف شارةا اذ هذا هوغرضهمفقط فالله الله عباد الله القوا اله فيانفس 
ولا بغرا 5 اهل الكفر والالحاد ومن مرّه كلامه بغير برهان لكن:تمويهات 
ووعظ على خلاف ءا اناك به كتاب ر بكرم وكلام نيكم صلى الله عليه 
وسل فلا خير فيا سواها واعلوا ان دي نالله تعالىظاهمرلا باطن فيه وجهر 
لا مرتحت هكله برهان لا ا سه واتهموا كل من يدعوا ان يتبع بلا 
برهان وكل م ن ادتى للديانة سسا و باطنا فعي دعاوي ومذارق واكلوا ان 
ل الله صلل الله عليه وسلر 1 بكم هن الشريعة كلة فا فوقها ولا اطلم 


اخص الئاس به من ن زوجة اوابنة اد او 1 4 اوصاحب على دي * 








0 ن الشريمة كته ع ن الاحمر والاسود 1 ألم ولاكارتك عنده 0 
اهلام مر ولا رمز ولا بأطن غير ادي الناس 5 6 د 0 شنا 
ا بلغ كا ام ومن قال هذا فهو كافر فايك ك0 قول لم بين شبيله ولا 
وضع دليله ولا تعوجأ عا مضى عليه انيم صلى الله عليه وسلم واصعابه 
رضى الله عم 
96 قال ابو مد 6 وقد اهنا شنم جيع هذه الفرق في كاب لنالطيف 
اسمه النصائم النجية من الفضايم المذزية والقبايج المردية من اقوال اهل 
الدع دن الفرق 68 الممتزلة والمرجئية والموارج والشيعتم اضفناه ال 
اخركلامنافي التهل مر:_ كتابنا هذا وجملة الجيركله ان تازموا مأ نص 
عليكم د بكم تعالي في القران بأسان عر بي مبين لم يفرط فيه من شي» تبيانا 
لكل شيء وما سم عن نيكم صلى الله عليه وسلم برواية الثقاة من امة 


اصواب الحديث رضي الله عنهم مسند اليه عليه السلام فعا طريقتارنف 


بوصلا 


| لب ب ب | إ يي || ||| ||| | ب | | سإ | سس سس يي سس ا 





اسك لوال 


بوصلاتك الى ا يد ن بتدي من هنا انشاء الله ماري 
المعافيااتى عي عمدة ما افترق المسلونءليه ون التو<يدوالقدر وا والامانوالوعيد 
| والامامة والمفاضلة ثماشياء تمتها المتكلون الطائف ونورد كل ما احتووايه 

ونبين بالبراهينالضمرور يةانئشاء لله الى وجه اق من كلذلك كفا فياخ 
بعون الله إلى لما و ده ولا حول ولافوة الا باللهااعلي اام بمفاول ذلك 

( الكلام في التوحيد وى النشيه ) 

|| 9# قال ابو عمد 96 ذهبت طائفة الى القول بان الله تعالى جسم وحيتهم 
في ذلا انه لا يقوم في المعقول الا جسم او عرض فلا بطل انيكون تهالى 
عرضا ثبت انه جسم وقالوا ان الفمل لا يم الا من جسم والباري الى 
فاعل فوجب انه جسم واحتحوا بايات من القران فيها دكر اليد واليدين 








الدماغ وكأتها وه مأ للوم د يتوسطا 
الوم لاعقل واظلامسة القوة اللاذظة 
و الني كالكزانة لهذه المدركات 
الاسية والوهمية واطياليةدون المقلية 
ا الصرفة فان المعقول البحت لا يرئسمم 
في جديم ولافي قوة في جسم والمافظة 


























فوة فيجسم وآ انها الروح المصبوب في 
اول البعطن اما خرمن الدماغ والسادسة 
القوة الذا كرة وي التي تستعز ض ما 
في اعازانة على جانب العقل او على 
الميال والوم وأ لتها الروح المصبوب 
في أخر البطن الموخر وام العنقول 
الممرف امير" عن الشوائب الماد يتفلا 
يحل في فوة جدمانة والة جسدانية 
حى يقال اينقسم ,انقسامبا و فق 
لها وضع ومثال ولهذا لم تكن القوة 


والايدي والعين والوجه والجنب و بقوله تعالى وجا؛ ربك وي تينم الله ف 
ظلل من الغام والملائكة وتجليه تعالى و باحاديث لجبل فيها ذكر القدم 


١ 0‏ اتيز 
وكين والرجل والاصما 5 والتخزل المافغة خرانة لها بل المصدر الاول 
9 قال ابوشمد #6 وجميع هذه التصوص وجوه ظاهزرة بينة خادجة على || الذي افاض ليها تلك الصورة صار 
خلاف ماظنوه و ولو خاز نال احوث ماطالعته النفس الانسانية 


بقوتها العقلية المناسبة لواهب الصور 
نوعا من المناسية فاضت هنه عليبا 
تلك الصوزة الملمفظة له حتي كانه 
ذكرها, بعد مااسسق ووجدها بعد ما 


4 قال ابو شمد 6! وهذان الاستدلالان فاسدان اها فولم انه لا يوم في 
الممقول اللا جسم او عرض فائها فسمة اقصة واما الصواب اله للا ود 
َه العام اللا جسم أو عرض وكلاها يقتضي لطبيعته وحدود ممدث له 
فبالغمرورة عل انه لوكان 0 دوس أو عرضا لكان يقتنضي فاعلا فعله ولا 





ضات وغر يزة النفس الصافية تازع 
الى جانب القدس في تذكار الامور 
الغائبة عن حخشررة العقل راغا طلم 
فاستهضير ما غاب عنها وطسذا السر 
اخبر الكتاب الالطي»* واذ ثرر بكاذا 


بد فوج ببالضمرورة انفاعل الجبنم والعرض نس سما ولاعرضأوه ذا برهان 
يضطر اليه كل ذيحس بغمورة اأمقل اها فلوكانالباري تالى 
عن الحادثم جسما لافتضى ذلك ضرورة ان يكون له زمان ومكان هاغيره 
وهذا ابطال التوحيد واجاب!اشبرك ممه تعالى لشيئين سواه واتجاب اشياة 
معه غير مخلوقة وهذا اكغر وقدتقدمافسادنا هذا اقول وايضا فانه لا يقل 
البعة جم الا موّاف طويل عر يض تميق ونظارثم لا يقولون بهذا فان 


ست وفل عدى ال دين رفي 
لافرب مي هذا رشدا * حتي صان 
كفير من العلاه. اللى ان العلوم كلها 
تذكار وذلك ان النفوس كانت 3 


اليد والاول في ءالم الذكرحُ هبطت 
الميعالمالنسيان فاحتاجت الىمذكرات 
لمافد نسيت معيدات الى ما كانت 
قدابتدأت+وذكز فان الذكرى تنفع 
الوأمنين*وذكرم بايام الله ثم النفس 
الانسانية قوى عقلية لا جسانية 
وكالات نفسانية روحانية لاجسدانيد 
فن فواها مالها. يحسب حاجتها الى 
تدبير البدن وش القوة التي نختص 
باسم العقل العملي وذالكان يستنبط 
الواجب فيا يجب ان يفعل ولا يفعل 
ومن فواها مالا بؤسب حاحتها الى 
تكيل جوهرها عقلا بالفمل وانما 
يخرج هن القوة الى الفعل بخرج غير 
ذائها لاممالة فب ان يكون لا قوه 
اإستقدادية لسى عقلاة هي ولانيا حقي 
يقبل من غيزها .ما به بخرحها من 
الاستعداد الى الكوال فاول 
ها الى : الفمل حصول قوة اخرى من 
واهب الغور يحصل لها عند ستحضار 
المعقولات الاول فيتهياً بها 
لااكتساب الثوافي اما بالفكر او 
بالمدس. فيتدرج فايلا قليلا الى 
ان يحصل لها ما قدر عليها عر 
المعقولات ولكل نفس استعداد الى 
حد ما لا يتعداه ولكل غقل غد ما 
لا بخطاه فيبلغ الى كاله المقدر له 
و يقتصر على فوته المركوزة .فيه ولا 
بين ها هنا وجود التضاد بين النفو. سس 
والعقؤل ووحوب النرتب فيها وانما 
يعرف مقادير العقول وءراتب 
النفوس الانبيساء والمرساوتف 
الذين اطلهوا علي الموجودات 

كلباروحانيائها وجسمانياتها معقولاتها 








خروج : 


لك 


قالره لزمهم ان له مولا جامعا يخترعا فاعلا فان منعوا من ذلك لزمهم ان 
لا يوجبوا لما فيالعالممن النأ ليف لاهو لقا ولاجامعاً اذالمولفككله كيني وجد 
ينغي ملف خرورة فان قالوا هو جسم غير موؤلف قيل لم هذا هو الذي 
لا يعقل <مًا ولا ينشكل في النفس البتة فان قالوا لا فرق بين قولنا شيء 
وبإن قولنا جسم قيل للمهذه دعو ىكاذبة على اللغة النيبها بمكلون وايضا 
فهو باطل لان الحقر بقة انه لو كان الثي؛ والجسم بعنى واحد لكان العرض 
0 لانه ثي* وهذا باطل يتعين والْقية في انه لا فرق بين قواناثي» 
وقولنا موجود وحق وحقيقة ومنت فهذه كلها انهاه مترادفة على معنى واحد ْ 
لا يختلف وليس منها اسم يقتضي صفة أكثر من ان المسمى بذلك حدق 
ولا مز يدواما لفظة جسمفانها في اللغة عبارة عن الطو يل ااعر يض المميق 
الحتمل اقسمة ذي الجهات الست التي في فوق وتحت ووراء وامامويين 
وثمال ور بماعدم واحدة منها وي الفوق هذا حكم هذه الاسماء فيالافة 
ايهذه الاسماء منهان اراد ان يوقع شينامنها على غير موضوغها في الافة 
فهو تمنون وقاح وهو دن اراد ان يسمي المق بالل والباطل حم وارادان 
يسحي الذهب خشبا وهذا غاية الجهل واانسذف الا انيأً ني نص بنقل اسم 
منها عن موضوعه الى معنى| - خر فيوقف عنده والا فلاوائما يازم ا 
يريد معرفة الحقائق او التعر يضفبها ان يحقق المعاني التي يقم ءام يها الامسم 
ثم يخبر بعسد بها او عنها بالواجب واما مزج الاشياه وقلبباعن رط 
في اللغة فبذا فعل السوف طائية الوخاء الجهال الغابنين لعقولم وانفسهمفان 

قالوا لناانكم لقولون ان الله عز وجل حي لا كالاحياء ودار ا 
وقادرلاً كالقادر نوش لا كالاشياء اسع لقول انجس لكالا جام 
قبل لم و بالله تعالى التوفيق *أولا النص الوارد. بنسميةه تعالي باندحي وقدير 
وعليم ما معيناه بثشي* من ذلك ل5. ن الوقوف عند النص فرض وم أت 
ع انه كال ا ولا قام الإرهان بتسميته جسماً بل البرهانمان 

من © يتهبذلاك تعالى ولو اتانا نص بأ ميته تعالى جسم لوجب علينا القول 
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. السكون والباري تعالى لا بلدقه الحدث اذ لولحقه عمد يتفي مر 








وتعسوساتها كلياته! وجزئياتهاعلو يأئها 
وسفلياته! فعرفوا مقاديرها وعيئوا 
مواز ينها ومعابيرها وكل ما دكرناه 
. من القوى الانسانية فهي حاص ةلمم 
عسكية فههم منصرفة كلها عن جانب 
الغرور الى جانبي القدس مستدية 
لشروق نور الحق فيها حني كانكل 
قوةٌ من القوى المسدانية والنفسانية 
ملك روحافي وكل مفظ ما وجه اليه 
واستؤار ما رت له بل وتجموع جسده 
ونفسه ممع اثارالءالمينمن الروحانيات 
والجسمانيات وز يادة امر ين احدهيا" 
ما حصل .له من فائدة ‏ التركيب 
ولريب كاينامن مثال السكرواطل 
والثافي ما اشرق عليه من الانوار 
القدسية وجياوالهام] ومناجاة وا كرام 
فاين لاروحانى هذه الدرجة الرنيعة 
والمقام امحمود والكيال الموجود بل 
ومن اين للروحانيات كلها: هذا 
الأركيب الذي خص نوع. الانسان 
به وما تعلةو! به من القوة البالغة على 
تحر يك الاجسام ونصز يف الاحرام 
فليس يقتفي شيرق فان ما ثبت لشي» 
وثبت اضده مثله لم بتضمن. شرقا 
ومن المعلوم ان الجن والشياطين قد 
ثبت الهم من القوة البالخة والقدرة 
الشاملة ما يعتحنكخير من الموجودات 
عن ذاك وليس ذللكما بوجب شر 
وكالاً وانما الشرف في استما ل كل 
قوة فنا خلق تله وامرث به وفدرت 
عليه قالت الصابئة الروحائيات الها 
اخئوارات صادرة من الام متوحهة 
.الى امير مقصورة عن نظام المالم 
وقوام الكل لا بشوبها لبت شائرة 

























بذلك وكنا حينئذ تقول انه لا كالاجسام كا قلنا في عليم وفد يرو بحي 
ولا فرق واما لفظة شيء فالنص ايضاجاء بها والبيهان اوجبواعلى ما نذكر 
بعد هذا ان شاء الله تعالى ٠‏ وقالت طائفة منهم انهتعالى نوز واحتهوا بقوله 
تعالى * الله نور المعوات والارض *« 

0 قال ابوحمد6ة ولا تخلواانورهن احد وحهين اما ان يكون ا واما 
ان يكون عرض وامهما كان فق#د قام البرهان انه تعالى لبس جمماً ولا 
عرضأواما قوله تعالى*اللهزور الموات والارض*فاها ممناءهدىالله بثتوير 
النفوس الى نور الله تعالى في السعوات والارض و برهان ذلك أن الله عز 
وجل ادخل الار ضفي جملة ما اخبرانه نور له فلوكان الامر على انهاأنور 
المضى* المعهود 1 خباً ااضياء ساعة من ليل او نهار البئة فليا رأأبنا الام 
يلاف ذلك علنا انه بخلاف ما ظنوه 

فال ابو مد 96 وببطل قول من وصف الله تعالى بانهجسم وقولمن . 
وصفه بحركة تعالى الله عن ذلك ان ااضرورة توجب ان كل مترك فذو 
حركة وان الحركة تمرك بها وهذا هن باب الاضافة والصورةفي المتضور 
لمتصور وهذا ايضا من باب الاضافة: فلوكان كل مصور متصورا وكل 
مرك متقركاً لوجب وجود افعال لا اوائل لها وه_ذا قد ابطاناه فما خلا 
من كتابنا بعون الله تعالى لنا ونا بيده ايانا فوجب ضبرورة وجود محرك 
لوس “هركا ومصور لبس متصورً! ضسرورة ولا بد وهو الباري تدالى مرك 
امتوركات ومصور المصورات لا اله الا هو وكل جسم فهو ذو صورة وكل 
ذي حركة فهو ذو عرض مول فية فصع انه تعالى ليس جسم ا ولا متهركا 
و بالله تعالى التوفيق ٠‏ وايضافقد قدمنا ان الحركة والسكونمدة والمدةزمان 
وقد ينا فها خلا من كتتانا ان الزمان محدث فالمركة محدثة وكذلك 


فالباري تعالى غير متمرك ولا سا كن وارضا فان الجسم انما يفعل ١‏ ثارًا في 
الجسم فقط ولا يفمل الاجسام فالباري اذن تعالى على قول الحسمة انا || 


الشر وشائية الفساد يخلاف اختيار 
الدشر فانه مرو د بين طرفي اير والشر 
واولا رحمة الله في <ق البعض والا 


فوضع اختيارثم كان بازع الوجانب ١‏ 


الشر والف-اداذ كانت الشهوةوالغضب 
المركررة فههم يحر انهم الى جانبهما 
واما الروحانيات فلاينازع اختيارم 
الا للتوجه الى وجه الله تعالى وطلب 
رضاه وامتثال امره فلا جرم "كل 
اختيار هذا حاله لا يتعذر عليه ما 
يختاره فك اراد واخثار وجد المراد 
وحضل الختار وكل اختيار ذلكحاله 
فعذر عليه ما يختاره فلا يوجد المراد 
ولا يحصل الختار اجابت الخنفاء 
بجوابين احدهها نيابةعن جنس البشر 
والذاني نيابةعن الانبياد علههمالصلاة 
والسلام اما ( الاول ) قالوا اخثيار 
الزوحانيات اذا كان مقطورًا على اعد 
الطرفين ممدورًا كان في وضعه 
يجبورًا ولا شرف في الجبر واختيار 
البشر تردد بين. طرفي اير والشر 
فن جانب يرى ايات الرحمن ومن 
طرف لهم وساوس الشيطان فهيل 
به ثارة دعوة المق الى امئثال الامر 
قبل باورا ,داغية لشب إلى 
اتباع الهوي فاذا افر ظوعا وطيمًا 
بواحدانية |لله انه وتعالى واختار 
فن غير جبزوا كراء طاعته وصير 
اغثياره اللأرود بين الطرفين جبورًا 
بون امره تعالى باختيار من جهته 
من غير اجبار صاز هذا الاختيار 
افضل واشرف من الاختيار الجبوز 
نطرة. كاكرء فعله كسا المنوع عي 
لايجب جيرا ومن لا شهرة له فلا 


» 








هو فاعل ا ثارًا في الاجسام فقط لا فاعل اجسام العالم تعالى اللّدعن ذلك 
علو! كبر فان قالوا فلك أسعونه فاعلاً وتتعون انفسكم فاءلون وذا 
تشيه قلنا لم وبالله تعالى التوفيق ٠‏ لايوحدب ذلك تشبيها لان التشبيهانما 
يكون بالمعني الموجود في كلا المشتببين لا بالاسماء وهذه التسعية انمهي 
اشرا اكفيالعبار ة فقط لارن الفاعل من “ترك باختيار او باضطرار او 
عارف او شاك او مريد او كان باختيار اوشعير او اضطراركذلك مكل 
فاعل منسا شتحرك وذو مير وكل متهرك فذو حركة تحركه واعراض 
الغمائر انفعالات فكل متحرك فبو منفعل وكل منفعل فلفاعل ضر ورةواما 
الباري تعالى ففاعل باختدار واختراع لا بحركة ولا عير فبذا ا<تلاف 
لا اشتباه وبالله تعالى التوفيق ٠‏ وكذلك العرض لسن حدما والجس.م ليس 
عرضاً والباري تعالى. لس يا ولاعر 2 فهذان الككان لا يوحبان 
اشتباها اصسلا بل هذاعين الاختلاف لكن الاشتياه انما يكون باثات 
معنى في المشتبهون به اشتبها ولو اوجب مالذكرنا اشتباها لوجب ان يكون 
اشبه الجسم في الجسمية لانه ليس عرضا وان يكون ابه العرض في 
العرضية لانه لبس جمع] فكان بكون جدم] لا جسم] عرض لا عرضا مما 
وهذا محال فته ان بالنفي لا يجب الاشتباه اصلاً وبالله تعالى التوفيق 
6 قال ابو عمد#ومن قال ان الله تعالى جسم لا كالاحسام فليس مشتبها 
لكنه الحد في اسماء الله تعالى اذ مهاه عز وجل جا ل يسم نه نفسه وامامن 
قال انه تعالى كالاجسام فهو لود في اسمائه تعالى ومشبه مم ذلاك 


»9 قال ابو مد 6 واما اطلاق لظ الصفات لله تعالى عز وجل قحاللا 


يجوز لانالله تعالى لم ينص قط في كلامه المازل على لذغلة السخات ولا على 
افظ الصفة ولا حفظ عن لني ملى الله عليه وسلم اناه قال اضفة او 
صفات هر ولا جاء فظ ذلاك عن احد من الصعابة رضي الله عنم ولاعن 
احد من خيار التأبعين ولا عن امد من خار تابعي التابعين ومن كان هكذا 
فلا.>ل لاحد ان ينطق به ولو قلنا ان الاجماع قد تر 


عا 
0 أرلت هيده 


اللفلة 











١ 


الافظة لصدقنا فلا يجوز القول بلفظ الصغات ولا اعتقاده بل في بدمة 
منكرة قال الله تعالى*انقي الاامماء معيتموها انتم ابذك ما انزل التّمبها 





2 قال ابوحمد © وانما اخترع لفظ الصفات المعتزلة وهشام ونظراواه من 
رؤساء الرافضة وسلك سبيلهم قوم من اصعاب الكلام سلكوا غير مسلك 
الساف الصاح ليس فيم اسوة ولا قدوة وحسبنا الله ونم الوكيل*ومن 
روه لفل ظٍِ نفسه*ور ءااطا هذه الافظة من تدر يالاقة 
من الفقهاء منم يحقق النظر فيا فعي وهلة من فاضل وذلة عالإؤائما الاق 
في الد. عن اللهتعالى نضأ او عن رسولدصلى الله علبه وس كذلك 
او صم اجماع الامة كابا عليه وما ءدا هذا فضلال وكل محدثة بدءة ذان 


إن ماحاء 


اعترضوا بالحديث الذي رويناه من طريق عبد الله إن وهت عن هرو 
ان الخارث عن سعيد بن ابي هلال عن ابي الرجاء مد بن عبد الرمن 
لد رن في الرجل الذي كان يقرا قل هو 
الله اءد في 4 رك وده ة اخرى وان رسول ل الله صلى الله علبهوسل 
هم ان 0 ل عن ا ال في صفة ة امن 
3" ان الله حبه فالجواب و الله تعالى التوفيق انهذه اللفظة اتفرددبها 


١ 
عااشة رضي الله عنما‎ 


ؤأنا ايها ف فأخيره عليب.4 


سعيد بن اببي هلال ولس بالقويقد 0 ه بالتوليط بحى واحمد بن <نيل: 


اك فان احتواج خصومئد اأخذا لا إسوع عل اصوطم لانه خير واحد لا 
يواجب 0 0 0 1 5 2 00 عزالما 0 لاننا انما انكرنا قول 





0 وعم عا 


0 والقوة 0 اام صفات 0 
وحياة واطاق انباصفات فهذا الذي انكرنا 0 غَاية 00 ولس ف للد : 


المذكور ولا في غيره شىء من هذا اصلاً وما فيه ان قل هو الله احد 
خاصة صفة الزن و كر هذا ف نكل هو خلاف ١‏ قوط ُ“ وحجة عليسم 


لانم لا خصدون قل هو الله احد بذاك دون سائر القران ودون اكلام 


*» |" 





«الفصل - ني) 








يدل الى المششعي كيف يمدح عليه وائما 
المدح كل المدح لمن ين المشتعي . 
فتعى النفس عن 0 فتبين ان 

اختيار اشر افضل 3 رك اختان 
الروحانيات واما الثاني نقول ان 
اختيار الاثنيا* مهما انه إبس من جنس 
اختيار الرثير من وجه فهو متوجه 
الى مقصور على الصلاح الذي بهنظام 
العام وقوام الككل صادر عن الاس 
طاراال الإبر لا.شارق ال 
اختياراتهم ميل الىالفساد بلودرجهم 
فوق ٠١‏ ببشدر الى الاوهام ذانالعالي 
لا يريد امر الاجل السافلهنحيث 
هو سافل بل انما يخبار ما يختار لنظام 
كلي وامر اعلى من الإزثي ثم يتضمن 


| ذلاك حصول نظام في الطزئي ع 


لا نتصوذا وعدا الاختار والارادة 
على جهة نة الله تعالى في اختياره 
ومشيئته للسكائنات لان مشيئته تعالى 
كلية متعلقة بنظام الكل غير معللة 
بعلة حتى لا«يقال امااخبار هذا لكذا 
وافا فمل هذا لكذا فلكل شيك ءلة 
ولاعلة اصنعه تعالى بل لا ير بدالا 
كا عل وذلكايضا ليس بتعليل لكنه 
يان ان ارادته اعلى من أن تتعلق 
إلشي 2 لعلة دوها والا لكان ذاك 
الثنيء حاملا له عليما ير بد وخالق 
العلل والمعاولات لا يكون تمولا على 
شيء فاختياره لا بكون معللاً بشي» 
واختيار الرسول المبعوث من : جهته 
0 عن اخنياره كك أن امرهينوب 
عن أعره فسلاك سبل ربه ذللة 
يخرج من فضية اخنيانه نظام حال 
']) وثوام اءر مقتاف الوانة فيه 'شسقاة 


لاناس 
الازلة وكيف يداون الى هلمه الدرحة 
كيف وكل ما يذكرونه شموهوم وكل 
ما ا ُحقق مشاهدة و عيانًا بل 
وكل ما يك عن الروحانيات من كال 
ليم ولك 6م ونفوذ اختيارثم 
و استطاعتهم فانهااخبرنا بذلك الاننياء 
والارسلين والافاي دليل"ارشدنا الى 
ذلاك ون ' نشاهدم وم لكل 
بعل دن افعاهم على صفاتهم واحواهم 
فالت الصابئة الروحانيون مغخصدون 
بالهياكل العلوبة مث ل زحلوالمشأري 
والمريخ والشمس والزهىة وعطارد 
والتهمر وهذه السيارات كالابدارتف 
والاتخاص بالنسةالبها وكل مايحدث 
هن الموجودات و يعرض هن الموادث 
فكلبا مسبباث هذه الاسباب وأثار 
هذه العاويات فيفيقن على هذه 
اللو يات من الروحانيات تسر يفات 
ور يكت الل جهات اير والنظام 
و صل من حر كامهاوا اتصاها ير كنات 
وثاليفاث في هذا العالم ويحدث في 
الاركيات . اجوال ومناسيات: ١‏ فيم 
الاسباب الاول والككل مسببائما 
والمسيب لا إساوي السيب واطسمانيون 
“أشغصورن بالاشخاص" السفلية 
و افص كك 0 غير المتشخض 
واغما يحب على | لياش ص في أفعاهم 
وحر كا ثم افتفاء نان اه 
في افعاها وحركامما حتى يزاعي ا<وال 
المياكل وحركات افلاكبا زمان 
ومكانأوجوهرًا وهيئة ولباسا ويخورًا 
وتدزها وفيا ودعاء وحاجة خاصة 


يكل هيكل فيكون ثقر با الى المبكل 


دن اين لاروحانيات هلىه أ 


| فانكر تعالى اطلاق الصفات جملة فبطل ويه من موه بالحديث المذ كور 





ود 261 


والعل وغير ذلكوق هذا الخير تخصيص لةوأهقل هو الله أود وحدها بذاك 





























ل هوالله ار ن الله تعالى عا هولاق دن تقول فيها في صفة 
امن معنى انها خور عنه تعالى حق فظير ان هذا الخير مجعة عليهم لنا 
ا 0 اعمب الباطل ان يحنج بهذ ١‏ الخير فها ليس فيه منه ذي *من 
مخالفه ويعصيه في ال1-؟ الذي ورد فيه من استحسان قرا'ة قل هؤالله 
يكرك مع سورة اخرى فلهذه الفضات فلتعوب اهل العقول 
واما الصفة الج ي طقن ثم فافا شي في الاغة واقعة على عرض في <وه لا 
عل غير ذلك ا وقد قال تعالى*#سان ربك ربالمزةعا يصفون* 


ليستمل بذلكما لاحل من اطلاق لفظة ااصفات حيث لم يأت باطلافها. 
فيه نص ولا اجماع اصلا ولا اثر عن الساف وااعوهب م ن اقتصارم ص 
لفظة الصفات ومنعهم من القول بانها نعوت ودمات ولا فرق بن هذه 
الالفاظ لا في لغة ولا في معنى ولا في نص ولا في اجماع 
القول في المكان والاسةواء 

“9 قال ابو عمد 96 ذهبت المعتزلة الى ان الله سعانه وتعالى في كل مكان 
واحتحوا بقول الله تعالى * ها يكون امن تجوئ اثلانة. الآ هو رابعبع*وفوله 
تعالى ون اقرب اليه من حبل الور يد *وقوله تعالى*ونحن اقرب اليهمنكم 
ولكن لا تبصرون * 

“9 قال ابومد 96 ول الله تعالى يجب عله على ظاهره مالم ونع منسمله 
على ظأهره نص آ.ذر او اجماع اوضضرورة حس وقد غلنا ان كل ما كان 
في مكان فانه شاغل إذلك لكان ومالى* لدوم تشكل بشكل الكاناو إككان ١‏ 
متشكل بشكلهولا بد من احد الاءر ؛نضمرورة وعلنا ان ما كان فيمكان 
فانه متناه بثناقي #كانه وهو ذو جهات ست او حمس متناهية في مكاله 
وهذه كبا صفات الجسم فلا صيع ما ذكرنا غلنا ان قوله تعالى ونذن اقرب 
اليه من حبلى الور يدونن اقرب اليه س وقوله تعالى.ما يكون يدن وى 





و ع6 


ثلاثة الا هو رابوم اما هو ااتدبير لذلات والاحاطة به فقط ضرورة لاننفا* 
ماعدا ذلك وايضا ذأن قولم في ,كل مكان خظأ لانه يلزم بموجب هذا 
القول انه علا الاماكن كابا وان يكون ما في الاما كن فيه الله تعالى الله 
عن ذلك وهذا مال « فان قالوا هو فيها بخلاف كون التمكن في المكان 
قيل لم هذا للا يعقل ولا يقوم عليه دليل وقد قاناانه لا يجوز اطلاقامم 
على غير موضوعه في اللغة الا ان 
انه منقول الىذات المعنى الاخر والا فلا فاذ قد ع ماقد ذكرنا فلايجوز 
ان يطلق القول بان الله تعالى في كل مكان لاعلى تأويل ولاغيره لانه 

بانه تعالى في الامكنة لكن يطلق القول بانه تعالى ممنا في كلمكان 
ويكون قوانا حيائذ في كل مكان انما هوه 

والااف اللذان في مهنا لا مما يخي به عن 





ى 4 0 20 0 
ا وابه نص ؤ.هفب عنده وندري <يامّد 


ن صلة الخمير :الذي هو اادون 
لله تعالى وهذا هو معني قولدهو 
معهم ابا كانوا وهو سس الاك نتم وذهب قوم لان الله تعالى في مكان 
دون نكن وقوطم ه_ذا سد عا دك اننا ولافرق واحتج هولاء بقوله 
تعالى + الرء هن ضُّ العرش استوى * 
6 فال ابوحمد 96 وقد تأول ال“#لون في هذه الارة تأو يلات اربعة 
ادها قول الجسمة وقد ابنا يحول الله فساده والاآخر قالته الممازلة وهو 
ان معناه استولى وانشدوا ٠‏ قد استوى إشرعل العراق 
« قال ابو عمد 96 ونهذافاسدلانهلوكان ذلات لا كان العرش اولى بالاستيلاه 
عليه من سائر الخلوقات وجاز انا ان نقول الرحمن على الارض استوىلانه 
تعالى مستول علا وعل كل ما خلق وهذا لاايةءله اءد فصار هذا القول 
دعوى مردة بلا دايلفسقط وفال بعض اكاب بن كلاب ان الاسسثواه 
صفة ذات ومعناه أني الاعو جاج 
قال ابو تمد 26 وهذا القول في غابة الفساد لوجوه احدها انه تعالى ل 
يسم مهاستو ب ولا يحل لاحد ان يسم الله تعالى > عام يسم بة نفسدلان 
من فعل ذلك فقد الحد في اسرائه حدود 0 اي مال ع ل وقد حد 
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لقربا الى الروحافي الخاص به فيكون 
تقرياز إلى رثا الارنات ومست 
الاسباب حق يقفي ‏ حاجته وينم 
مسثلته وسيأتي نفصيل ما اجملوه من 
امر الشياكل عند ذكر اصعابها ان 
خا الله تعالى انجايت الإدفاب رآن 
قالوا الآن نزم عن نيابة الروحانيات 
الممرفة الى ثيابة هيا كارب وتركثم 
هلمهب الضيوة الصعرفة فان اليا كل 
اتتخاص الروحانيين والا #خاص هيا كل 
الربانيين غيد اكع اليثم ككل روحافٍ 
ويك اي لدفمل رك 
فيه غيره ون نت ت غاص رسا 
0 يقع .اوضاعهم واشخاصهم في 
عل الكون الرواني منههم في 
مقابلة الروحاني هنما والاتعخاص منهم 
مقابلة المياكل نما وحركاتهم 
“قابلة حركات جيع الكوا كب 
والافلاك وشرائعم ات 

مدت إلى اراد الى ررس 

ناوي قرروية بينان الفدل إمقدرة 
علي »«قادير الكتاب الاول ليقوم 
اناس بالقسط لست ١‏ مسقرجة 
بالاراء المطلة ولا مسننيطة بالظنون 
الكاذية ان طابقته! على المعقولات 
تطابقناوان واقءتها بالسوسات توافةنا 
كيف ونحن ندعى ان الدين الاي 
هو الموجود الاول والكائنا تقدرت 
عليه وان المناشم التقدير يدث الاقدم 
ثم المساللك اخلقية والسكن الطبيعية 
توجهت ايها وله تعالى سنيان في 
خَلقه :وادره والبسنة الامرية ..اقدم 
واسبق من السنة القية وقد اطلع 
خواص عباده من الشرعلي النتين 


وان شد اسنة الله تو يلا هذا من 
من جهة الطلق وان تد سنة الله 
تبديلا هذا من حية الام نالاجياء 
علمهم الصلاة وااسلام «توسطون في 
تقر يراسنة الخلى والامر اشرف هن 
املق قتوسط الامر اشرف من متوسط 
املق فالانبياء افضل من الملاككة 
وهذا مب حيث سارت الروحانيات 
الامرية متوسطان في املق وصارت 
الاشخاص الخلقية متوسطين سب 
لاءن ليعلم ان الشرف والكال في 
التركيب لا في الس اطةواليد للهسماني 
لا لاروحال والتوجه الى الأراب اولى 
دن التوجه الى السماء والصعود لادم 
عليه السلام اففل درب اللسبييح 
والتهليل والتقديس وليعلم ان الككال 
في اثبات الرجال لا في تعيبن اذياكل 
والظلال وأنهم م الاخرون وجود 
الشاشرن نقلة دان اخر الفكن 
اول الفكرة وان الفطرة من له اشثمرة 
وان المخلوق بيديه لا يكون كالمكون 
يحرفيه قال “يانه وتعالى فوعري 
وجلالي لا اجدل من خلقته بيدي 
كن فات له كن فكان فالت الصابئة 
اروعانيات مبادي الموجودات وعالبا 
سناد الارواح والمبادي اششرف ذانَا 
واسبق وجودً| وأعلي رتبة ودرجة 
من سائر الموجودات القى حصات 
بتوسطها وكذلاك عالمها عالم المعاد 
والمعاد كال فعالها عالم الكالفامبداً 
منها والمعاد اليها والمصدر عبهاوالمرجع 
اليها يخلاف المسمانيات وايش فان 
الارواح نا رك من عالها حتى 
اتفات بالابدان فتوتفت ياوضار 


لص" كذلاك الاستواء والاعوجاج منفيان عن4 8 سواه وتعالى وتهالى 








١‏ قوط ف الاستواءلانه عرئيط بالعرش ذان قالوا 0 فاذن معنى” 2 بصور هو 
1 8 3 
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الله تعالى في أسعرتهحدودً! فقال تعالى*ومن يتعد حدود اللهفقدظ نفسه» 
وثانيها ان الامة جمعة على أنه لا يدعو احد فيقول يا مستوي ارمني ولا 
إسحى ابنه عبد المستوي وثالثها انه ليس كل ماننى عن الله عر وجل وجب 
ان بوقع عليه ده لانا نني عن الله تعالى السكون ولا يل ان يسميالله 
مركا وانفي عنه الركة ولا يجوز ان سي اك وثنفي عنه الجسم ولا ا 
>وزان سحي سام وني 1 النوم ولا >وزان ا لان ولا منابها 
ولاءاذ شعي لنفي الانمناء عنسه مسقي وكذاك كل صفة لم يأت بها 


الله عن ذلك لان كل ذلك من صفات الاجسام ومن جبأة الاعراض 
الله قد تعالى عن الاعراض ورابعها انه يلزم من قال بهذا القول الفاسد 
ان يكون العرش لم بزل تعالى الله عن ذلك لانه تعالى علق الاسسةواء 
بالعرش فلوكان الاستواءلم بزل لكان العرش لم ذل وهذا كبفر وخامسها 
انه لوكان الاستواء هنا نني الاعوجاج لم يكن لاضافة ذلك الى العرش, 
معنى ولكان كلام فاسد | لا وجه له ذان اعترضوا فقالوا الك تمعونهمعيما 
هر وانه ل بيزل كذلاك فيازمسم على ه#ذا ان المموعات والمبصمرات لم 
تل قانا لم وباللّه تعالى نت يد هذا لا يازمنا لاننا لا نبي الله عزوجل الا 
ما نبي به نفسه فتقول قال الله تعالى اليم البصير فقلنا بذلك اله لم.زل 
وهو اميم البصير بذاته ما هوولا نقول لا لهم ولا ببعمر فتزيد على ما 
اني به النص شيا وتحن نقول أنه تعالى لم يزل سعيعسا لله«مومات بصيرًا 
بالمبعمرات يرى المرئيات ولمع السعوءات وممني هذا كله انه عالم بكل 
ذاككا قال تعالى*انني ممكا اسمع وارى*وهذا كله ممنى العل الذي لا 
يقتضي وجودًا لمعلوءاتلم تزل لكن يعلم ما يكون انه سيكو على حقبقته 
ديعل ما هو كاهو ويعما قد كان 5 قد كان وهذا نجذه <سا ومشاهدة 


وضصرورة لانا فيا بإنتاقد»م ان 0 معو وموتهل هم بعدوليس هكذا 








6 كي 





معنىعايم فقولوا اله تعالى ,عير المعوعات ولمعم المرئيات قانا وبالله تعالى 
التوفيق : ماينع من هذا ولا ننكرة إل هو د الله تعالى انما قال انهم 
وارى فهذا اطلاق له على كل شيء على وههو؛ باله تعالى لتوفيق ٠‏ والقو ا 
الرابع فيهءنى الاسمتواء هو ان معنى قوله تعالى على العرش استوى انه فعل 
فعله فيالعرش وهو انتباء خلقه اليه فليس بعد العرش شى* وببين ذلك 
ردول الل صلى الله عليدوسلم كنات وال فاسأ لواف القرد ور الاعل 
فانهوسط الج:ةواءل الجنةوفوق ذلاك عرش الرء دن فصنم انه ليس وراء العرش 
خاق وانه نهاية جرم الخلوفات الذي ليس خافه خلا ولا هلاه وءنالكر 
ان يكون لاهالم نهاية من المساحة والزهان والمكان فقد لق بقول الدهرية 
وفارق الاسلام والاستواء في الاخة يمع على الاننا* قال الله تعالى + فلأ بلغ 
اشذه وامدوى ١اتذ‏ ا *اي فلا انتتهى الى القوة والير وقال نهالى 
*ثم استوى الى اأسماء وهى د<ان*اي ان ذاه وفعله انتهى الى السما* نهد 
ان رتب الارض عل .ما هي عليه و رائه يهال التؤقيق وهذا هو الى وريه 
تقول أععة البرهان به و بطللان ما عداه فاما القول الثااث في الكان فهو 
ان الله تعالى لا في مكان ولا في زهان اصلا .وهوقول لبور هن اهل 
السنة و به تقول وهو الذي لا يوز غيره ابطلان كل ماعداه ولةوله تعالى 
*«الا انه يكل شي مط *فبذا يوحب مرورة انهتعالىلا ف كن دالو 
كان في اككان لكان المكان عديطا به منجهة ه) اومن جهات وهذا منتتف 
ن الباري تعالى بن ص الارة الذي ورة واككان شيء بلا شلك فلايجوز ان 
يكون شيء في مكان ويكون هو تعيطاعكانه هذا محال في العقل بعلم 
امتناءه ضر ورة وبالله تعالى التوفيق وايضا فانه لا يكون في مكان الا ها 
كان جما اوعرضا فى جسم هذا الذي لا يمو ز سواه ولا يتشكل في 
العقل والوتم غيره البتة واذا اثتني ان يكون الله عزوجل جسم اوعرضاً 
فقد انتنى ان يكون في مكان اصلا وبالله تعالى نأ يد واما قولهتعالى وحمل 


عرش لك فوم يودكذ عانة *فقوله المحق 'وأمن ب4 6 والله اعم عراده 








. الاخرى:فعرف أنهم 


الاجسام ثم نطبرت عنيا بالاغلاق 
الركية والاعرال المرضتية حتى ا نفصات 
عنما فدعدتالي عالهاالاول فالازول 
هو النشأة الأولى والصعودهو النشأًة 
اضاب الكل 
لا اشنذا ا اجابت النفاه 
هن اين تسلممتم هذا التدل اث 
المبادي *ي: الروجانيات واي برهان 
انتم وقد نقل عن ن كغير من قدماء 
الحكاء ان المادي ني الجسؤانيات 


١‏ علي اختلان مهم في الاول منهاانه 


نار او هواء او مأءاو ارض واختلاف 
ان أنه 0 او سيط واخيلاف 
ا أنه انان او غيره <تى مارت 
جاءة الى اثيات اناس فترمد بين مم 
هم من يقول انهم كانوا كالظلال 
<ول العرش ومنهم من يقول ارك 
الاخر وجود ا من حيث اللفض في 
هذا العالم هو الاول وجودًا من 
حرث الروح في ذاك العالم وعليسه 
خرج .ان اول الموجودات أور مد 
عليه الصلاة والسلام فاذا كان عخصه 
هو الاخر دن خملة الاشخاص الابوئة 
فروحه هو الاول من جلة الارواح 
الر بانية وانما حمر هذا العالم لتذامن 
الارواح الدنسة بالاوضار الطبيعية 
فيعيدها الى مبدأها واذا كان هو 
المبدا فهو المعاد ايض فهو النعمة وهو 
النعيي وهو الرحمة وهو الرحيم قالوا ٠‏ 
ون اذا اثبتنا ان الكال في الأركب 
لاني الساطة والتمليل فيجب ان 
يكون المماد بالاشخاص والاجساد لا 
بالنفوس والارواح «المعاد كال لا 


:محالة غير ان الفرق بين الميدأ والمعاد 


هو ان الارواح في لمكا ٠‏ مسشررة 
بالاجساد واحكام الاجساد غالية 
واحوالها ظاهرة لهس والاجداد في 
المعاد مسمورة . بالارواح واحكام 
النفوس غالية واحوالها ظاهرة لاعقل 
والا'فو كانت الاجساد تيطل راس 
وتضيول اصالة وتعود الارؤاح الى 
مبدأها الاول ما كان الاتصال_ 
بالابدان وا»عمل بالمشاركة فائدة 
ولبطل تقدير الثواب والعقاب على 
على فعل العباد ومن الدليل القاطع 
على ذلك ان النفوس الانسانية في 
حال انصالا بالبدن| كاسيت اخلاقً 
نفسانية صارت هيات *ككنةنيهامكن 
الملكات حتى فيل انها نزلت مأزلة 
الفصول اللازمة الثى قيزها عن غيرها 
واولاها ابطل القييز وتاك الميئاث 
انما حمات بشاركات من القوي 
الجدمانية يحيث ان يتصور وجودها 
الامع تلاك المشاركه وتات القوى 
أن بتهور الا في اجسام «زاجية فاذا 
كانت النفوس أن يتصور الا معها 
وي المعينة المخصعة ولاك أن بتدور 
الامع الاجسام فلا بد من حشر 
الاجسام والمعاد بالاجسام قالت 
الصابئة طز يقنا في الاوس لالى حضرة 
القدس ظاهرة وشرعنا معقول فان 
قدمانا من الزمان الاول لا ارادوا 
الوسيللة عءاوا تخاصافي مقابلة المياكل 
العلوية على أسب واضافات راعوا 
فيها جوهز او صورة وعلى اوفات 
واحوال وهات اوجبوا علي هن يثقرب 
بها الى ما يقابلها من العلومات غَني 
وأباسا ولغِرًا ودعاه وتعزيا فتقر بوا 


مومسم 0 
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في هذا القول ولعله عني عز وجل السعوات السبع والكرسي فبذه كانية 
اجرام في يوهُذ والاك ييننا وبين العرش ولعلهم ايضا ثانبة ملالكة والله 
! 'قول ماقال ربنا تعالى ونقطم انه حق يقن على ظاهره وهو اعم مناه 
راده واما الأرافات فلسنا مما في شي« ولا :ىم في هذا خبر عن رسو ل 
الله صلى الله عليه وسلم ولككنا تقول هذه غروب لا دليل لنا على المراد بها 
لكنا نول *آمنا 0 من عند ر بنا**وكل ما قاله الله تعالى فق لبسمنه 
شىء منافيا للعقول بل ه و كله قببل ان تخبرنا به تعالى فى حد الامكان 
دناتم اذا اخبر به عزوجل صار واجنًا حمّا قينا وقد قال تعالى *الذين 
يحعلون العرش ومن حوله+فصهيقين] ان لاعرش حملة وهم الملاكة النقادون 
لامره تعالى ك1 تقول انا احملهذا الاءر اي اقوم به واتولاه وقد قال تعالى 
انهم يفعلون ما يأدرون*وانهم يتنزلون بالامر واما الحامل لكل والمسك 
للكل فبوالله عز وجل قال الله تعالى*ان الله سك السمموات والارض ان 
:زولا ولأن زالتا ان امشكعامن اعد من بعده * 
اكلام في 0 2 
قال اللهعز وجل *انزله بعله»*فاخير مالي نه لدعل تم اختافالناس في عل الله 
تعالىفقال جمهور المعتزلة اطللاق العم دل انما جوكوار زلا حقيقة 5 
عنام نه تعالىلابل وقالسائر الناس ان لله تعالي علا حقيقةلا ممازا ثم 


اختلف هؤلاء فقال جهم بن صفوان 00 بن الك وعد بن عبد الله ' 


ابن سيرة ة واصعامهم ان ِ الله تعالى هو غير الله تعالى وهو عهدث مفلوق 
دك طوائف كن اهل 
السنة عم الله تعالى غير عخلوق لم يرل ولس هو ا؛ الله ه ولا 'هوغيرالله وقال 


الاشعري في احد قوليه لا يقال هو الله ولا رن وقال في قول له 


وم ذلك ين جالسئاه هم وناظرنام عايته وقاا 


0 وافقهعليه البافلافيوههور اكعابه انعام الله ثالىهو غير الهو خلاف 
الله وانه 2 ذلك غير مخلوق ل 0 وقال ابو الذيل العللاف واصوابه لم 
الله ١‏ ع وهوالله وقالت طوائف من اهل السنة عَلم الله 1 يذل وهو 


غير 


ال 2 بر و ا ار 0 





عو 261 


غير مخلوق ولدس هو غير الله تعالى ولا تقول هو الله وكان هشام بن عمر 
القوطي احد شوخ المتزلة لا يطلق القول بان الله لم يزل عانا بالاشياه 
| قل كرما ليس لانه لا يعم ما يكون قبل ان يكون بل, كان يقول ان الله 
تعالى لم يزل عالا بانه ستكون الاشيا» اذا كانت 

ْ “9 قال ابو محمد 26 فامامن الكر ان يكون لله تعالى ء علم فانهم قانوا لا خلو 
| اوكان لله تهالى على من ان يكون غيره او يكون هو هو ذفان كان غيره فلا 
| مخلومنان يكون عفلوقا اوم بزل واي الاءر ين كان فهو فاء.دذانكان هو 
الله فلل عل وهذا فاسد 

9# قال ابو عمد 6 اما نفس قوم في ان ليس لله تعالىءل 
وا خالف القران فباطل ولايجل لاحد ان يتكر ما نصر” الله تعالى عليه 
راد لطر أن تعالى على انه له علا فن الكره ققد اعترض على الله تعالى 
واما اعتراضاتهم التي دكرنا ففاسدة كلها وسنوضم فسادها ان شاء الله 
تعالى في افسادنا لفول الجى.ية الك بة لان هذه الاءتراضات في 





خالف للقران 


اغذرا ذات هائين الطالفتين و و" لله 2 الى , توفيق 


“9 قال ابو جمد 96 <١‏ س جم بن صؤوان بأن قال و كان ءا 0 


0 لكان لا لوه ن ان يحون هو الله | وهو غيره فان كان ا غيرا 
وهو 6 للارل فهذا قر بك ل تعالى واا اب الاذا 4 لغره تعالى ) معة وه 5 
اكاروان كان هو الله فالله عل وهذا الماد وقال نسال من انكر ان يكون 


عل الله تعالى هو غيره فنقول اخيرو' اذا قانا الله تمقاناانه 2 جم فول فبعتمهن 
قولنا عليم را غير ما فونم من من قولنا الله ام لا فان انم لا ا<لتم وان 
قلتم نعم ١‏ وتم معنى 3 ر هو غير الله وهو عله 00 الوا في قدير ولوي 
له تعالى عم 
إنفسة ولا تقول انه قادر ملل نفسه قصيم ان عله تعالى هوغير فدرته واذ 


هو غيرها فها غير الله 8 الموقد 5 الله تعالى قا 3 قادرًا دن ال عله عا وعله 


وفي - انرما ادعوا ووه الصضفات وقال 0 اثنا نقول ان الل 


هالا من لا بعل وا 0 ا ؤي م ان كل ذلك .معان متها قايرة 5 واحم 0 





الى الرو<انداث فتقربوا الي رب 
الار بابومسبب الاسباب وهو طريق 
مبيع وشرع ميك لايختلف بالامصار 
والمدن ولا ينسيع بالادوار والاكوار 
ون تلقينا مبداه من عاز يون 
ودرمس العظيمون فمكفنا على ذلك 
معاشر الأنفاء تمصيخ 
لارجال وفاخّ ثم بانالرعي والرسالة يازل 
عليوم من عند الله سيهوانه وتعالى 
بواسطة او بغير واسطة ا الوحي 

اولا وهل يوز ان بكم الله شرا 
وهل بكون كلامد من جنس كلامة| 
وكيف بأزل ملك من المماك وهو 
لبس حسما ابصورته ام بصورة 


دائين وانتم 


البشر وما معنى تصوره بصورة الفير 
انيلم صورته و بلبس اباس أنخر ام 
يبدل وضعه وحقيقئه مُ ما البرهان 
اولاأعلى جوازانبعاث الرسلفي صورة 
الدشر وما دلول على كل مدع متهم 
افياغل تجرد دعوام ام لابدمرةك 
دايل خارق للعادهٌ وان اظور ذلاك 
افهو من خواص النفوس ام من خواصس 
الاجسام ام فمل الباري سهانه 
وتعالى م ٠‏ الكتاب الذي جاه به 
افه وكلام الباري تعالى و كيف يتصور 
في حقه كلام ام موكلام الروحاني ثم 
هذه الحدود والاحكام الكارها قير 
«عقولة فكيف يسمح عقل الانسان 
بقبول امر لا يعقله وكيف تطاوعه 
نفسه بتقليد شتخص «تله ايأأن يزيد 
ان يتفضل عليه ولوشاه الله لا نزل 
ملاككة ما سمعنابهذ! في ابائناالاولين 
اجابت اللنفاه بان المتكلين منا بكفوننا 


كر جواب هذا الفصل بطر بقين حداهيا 





الالزام تعرض لابطال مذهب؟ والنافي 
الحجة تعرضا لاثيات مذهبنا اما 
الالزام فالوا انك نافضتم مذ هب حيث 
فلتم بتوسط عاذيمون وهرمس واخذم 
طر يقتم منعا ومن .اثيت المتوسظ 
في انكار المنوسط فقد تناقض كلامه 
وتخلف .رامه وزادوا علىهذا 'قريرًا 
بام معاشر الصابئة ايضامتوسطون 
يحتاج اليم في اثبات مذهبياذهن 
المعاوما نكل من دب ودرج مت ليس 
يعرف طرٍِ 2 ولا يف على صتعتكم 
َّ 0 وعمل اما الل فالاحاطة 

ت الكوا كب والافلاك وكيفية 
تهرك الروحانات فيا أواما باعل 
تصنمة الاشخاص في مقابلة اليا كل 
علي النسب بل قوم تفصوصدون او 
واحد فيكل زمانيحيط بذلك علا 
وتيسر له عبالة” فقد اثبتم متوسطاً عاك 
من جنس اللشر نقد نانض آخر 
كلامم اوله وزادوا' هذا لتر يرا 
آخر بالزام الشرك عليهماما الشركة 
في افعال الباري تعالى واما الشركة 
في اوامره اما الشرك في الافعال هو 
اثبات تاثيرات اليا كل والافلاك 


فان عندثم الابداع الخاص بالرب. 


تعالى هو اختراع الروحانيات ثم 
لذو يض امور العالم العلوي اليا 
والفعل الخاص بالروحانيات هوكر يك 
امكل مم تفويض العالم السغلي 
اليها كان بي مسملة و ينصب اركانا 
للعمل من الفاعل والمادة وا لا لة والصورة 
و يفوض العذل الى التلامذة فبئ لاء 
اعتقدوا أن الروحانيات الوا هيا كل 
ار باب والاصنام في مقا بلة الكل باعاذ 


و26 
ينها من وأى انع الل تال م يزل وانه مع ذلك غسور الله تعالى وانه 
غير قدرته أ واحتم ا يأت من ن القرا: نمثل قوله ته تعالى *ولنبلوكم <تى عل | 
الماهدين مك والصابر 2 ومثل هذه 
قال ابو مد 26 0 قال حدوث العلم فانه قول عظيم جلا لانه نص ١‏ 
بان ال تعا لى ش بعلم 0 حتى هرت نيه 0 واذائنت ان امال 6 يعم 
الان الاشيا “فقد انثنى عنه الجول مها ف فلو كان 5 من الدهر لايعلى 
شيدًا مما سيكون فقدثيت له الجهل به ولابد منهذا ضرورة واثبات ال+هل | 
ّ ل كر بلا خلاف لانه وصفسةه تعالى بالنتقص ووصفه بقتذي له 





الحدوث ولا بد وهذا باطلما قدمنا من انتفاء جيم نات الحدوثعن 

الفاعل تعالى ولس هذا من باب في اأقدن هك عه ال لكر 
والسكون لان نفي جيم الضدين موجود عا لبس فيه احدها ولا كلاه 
واما اذا ثبت للوصوف بعض نوع من الصفات وال عنه بعض ذاك 
الذوع فلا د هبنا ذمرورة من اثيات ضده مثال ذلاك الحدرالانى عنهالهم 
والجهل واما الانسان اذا نت له العم إشي؛ وانانى عنه العلم بشي" اخر 
فقد وجب ضسرورة اثبات الجهل له با لم :عله وهكذا في كلثيء فاذا قد 
ضع ه- -ذا فالواحت النظر في افساد ا حقاجهم فاما قوم لو كان علم الله ! ْ 
بزل وهو غير الله تعالى لكان ذلك شرك فوو قول عي ١(‏ أوا رن 3 
واما وهم أو كان هو ال كان ادعلا فهذا لا باز م على ما بين بعد هذا ان 
شاء اللموحهلة ذلاك اننا لا 4 الله عز وجل الا ما بي به نفسه وم لسعم 





نفسةه 1 ولا قدرة فلا بحل لاءد ان - عه بذلكواما مأ قو لم هل يشوم من 
قول القائل لله كالذي يهم دن ن قوله عام فقط او يشوم دن 1 عام يق 








(١)نوله‏ واعتراض ال هذا لا بلزمه الشرك الالو كان العم غيرمنة فك وأنا 
اذا كان غيرًا لبس متفكا فلا يازمءشرك لان الشرك في اثبات ذات واجبة الوجود 
واما في اثيات دفة لذات لا ننيك عبها 8 :يقوله الاشعري فلا فايثنيه أن مسععي 





ع 
٠ 0 10‏ || وتصنعمن كسبيم وفعلهم فالزم | صاب 
غير ما يفهم من قوله الله مجوابنا و بالله تعالى نايد اننا لا نفهم دن قولنا مم 0 
قدير وعالم اذا اردنا بذلك الله تغالمى الام نفهم من قولنا الله قط لان كل 











حتى توقعواحجرًا جادافيمةابلتعيكل 
ذلكامماء اعلام لا مشئقة ١(‏ ) من صفةاصلا كن اذا قلناهو الّهتالىبكل وما بأغت صنمتكم الىاحداث حراةفيه 
و عايم ويعل الغيب فاذا يفوم هن كل ذلك ان ههنا له تعالى معلومات وتععو بصر ونطق وكلام #افتعبدون 


من دون الله ما لا يتفم غَينًا ولا 
ولا لا يضركاف تم وما تعبدونمن دون 
النّهافلك تعقلون »* اوليست إوضاعكم 
العطرية وانخاص؟ الملقية افضل 
منها واشرف اوليست النسب والاضات 
النجودية المرعية ف خافتكم اشرف 
واكن ما راعيتموها في صتمتكم* 
افتعبدون ما تون والله خلقع و 
هاون #اولسم يجتاجون الى التوسط 
امول أقضاه حاجة اما جاب تفع 
اودفع غسر فبذا العالم الصانع اقدر اذ 
فيه -ن القوة العلمية ما يستعم لبها 
الميكل العلوي :و اسيخدم الروحاني 
فبلا اددعي لنفسه ما بشنت بفمله في 
حماد وهذا الالزام تفطن الاعبيت 
فرعون حيِت ادعى الافية والر بوبية 


وانه لا يذنى علبه شي ولا يفهم منه البئة اله علا هوغيره وهكذا تقول 
في يقدر وفيغير ذلك كله وام قولم اننا نقول انه تعالى الم بنفسه ولاتقول 
انه فادر على نفسه فقد كذب من قال ذلك وافك بلكل ذلك سواه وهو 
تعالى قادر على نفسه 5 هو عام بجاولا فرق( ؟ )بون ذلاك وقد سقظ عن هذا 
السؤال جملة وقد تك ناعل لفصيل هذا السوّال بعد هذا ويازمهم ضرورة 
اذ قالوا انه تعالى غير قادر 3 نفسه انه عاجز عن نفسه واطلاقهذا كفر 

صريج واما قولم اله قد يعلم الله الى ل قاد ابه ن لاعله عام وبعله ءالمامن 
لا بعله قادرًا فلا حمة في ذلك لان <هل من جهل الحى لسن بحجة على 
الحق وقد نجد من يعم الله عز وجل ويعتقد فيه انه عزوجل جسم فلست 
الفلنون جبة في ابطال حق ولا في ةق باطل فصمع ان علم الله تعالىحق 
وقذرته حق وقوته <ق وكل ذلك لبس هوغير الله تعالى ولا ال#لم غير 
القدرة ولا القدرة غير العل اذ لم يأت دليل بغير هذا لا منعقل ولا من 






















لنفسه وكا اف الاولا غ1 :ده 
مم و بالله تعالى |اتوفٍ ف وجهم بن ص وان “عرقادي ىع ان :| عرز مولي ليه 2 الى 
ابي راسب من الازدوكات كاتأ لدارث بن شريج التي ايام قيامه نفسه انار يم الاعلى ما علت لم من 


مخراسان وظفر مسلم بن احوز المييمي بخهم في :تلاك الايام فضعربعنقه 

)١(‏ قوله لا مشتقة هذا مما لا تساعده اللغة العربية التي بها انزل القران 
وخاطب الله به اهلبا فانه لا يفهم من عالم وعلم وفادر وقدير الا ذات انصفت بصفة 
والتاويل لا يسوغ الا اذا اوجبه دليل عفلي او نقلي وليس ذلك مموجود حقيقة فلا 
برد هذا نقضا لمذهب الاشعري في الصفاث نامل 

(؟ ) فوله ولا فرق هذه زلة فان المقدور ممكن والمعلوم لا يازم ان يكون مكنا 
فاو قلنا اله قادر علي نفسه والمقدور لا بد ان يكون منفملا للقادر لكان اللهمننعلة 
لنفسه وهذا عين الامكان الحال يخلاف ما لو فلنا عالم بنفسه لان العالمية ليست 
صنة ناثير فاي فرق بينها نامل 


اله غيري اذ راى يه نفسه قوة 
الاستعال والاستفدام واستظهر 
بوز يره هامان وكان صاحب المنعة 
فقال ياهامان ابن صرحا لعلي ابل 
الاسياب اسباب السعوات فاطلم الى 
اله مومى وكان يريد ان يبني صرح 
مثل الرصد بياغ نه إلى حركات 
الافلاكوالكوا كب وكيفية تركيبها 
وهياتها وكية ادوارها وأكرارها فلرها 
بطلع على سر التقدير فيالصنعةومال 








الامى في الماقة والفطرة ودن اين له 
هذه القرة والبصيرة. ولكن اغارارًا 
بنوع فطنه وكياسةفيجبلته واغرارًا 
بغرب اهال في مباتفييفا كت لهم 
الصدة حتى اغرفوا فادخاوا نارًا 
نحدث بعده السامري وقد لتحم على 
«نواله في الصبوة حتى اخذ قبضة من 
اثر الروحاني واراد انيرق الشخص 
اأهادي عن درجئه المدرجةالشخص 
الحيوافي فاخرج لهم عبلذ جسد اله 
خوار فا كانامكيه ان يحدث ماهو 
اخهن اوصاف المتوسط من الكلام 
والهداية الميروا انه لا كليم ولا 
ممم سبيلا فلنجير في الطر بق 
حنىكان من الام ما كان وقيل 
لتحرقنه ثم لننسفنه في اليم 
من هذا السر حيث اغرق ذرعون 
فادخل النار مكافاة علي دعوى الالهية 
لنفسه واحرق العجل ثم اسف فياليم 
مكافاة على اثياث الاطية له وماكان 
للداروالما* عل الحيفاء بيد الاسئيلاء 
قلنا ياناركوني برد اوسلاماعل ابراهيم 
فالقيه ف الم ولا يان ولا عرف 
هذه هراتب الشرك في الفعل واخلق 


ويشبه ان يكون دعوي اللعينيرك 


نسفاو باعي 


كرود وفرعون انهما الذان ارضيان 
315 السماو به الروحانية دعوىي 
الآلحية من حيث الام لا منحيث 
الفعل واظطلق والا فنى زءان كل 
0 شااية 
واقدم في الوجود عليه ذلا ظور من 
دعواهها ان الاس كله ليا. فقد ادعيا 
الالفيه لنفسبماوهذا هو الذركالذي 
الزمه الجكلم على الصالى فانه عا ادعى 


واود مهما من هو 








94 قال ا وممد * ومعنى كل ما جاه في القران من الا بات التي روط ) 
هرق لبيئه ان شاه الله تعالى وله عز وجلوهو انه 1ا اخيرنا الله ء عر وجل 
بأن اهل النار لوردوا لءادوا لما موا عندواخبرنا عز وجل بانه يعلم متى لقوم 
الساعة واخبرنا ما تقول اهل الجنة واهل النار قبل ان يولوا وسار ما في 
الم را ن الاخبار الصادقةعا لم يكن بمدعلنا بذلاك انعله تعالى بالاشيا» 
07 متقدم أودودها ولكومما ضرورة وعلنا ان كلامه عز وجل لا يأناقض 
ولا إيتدافم وان المراد بقوله تعالى حتى نعلم الجاه_ دين منكم وسائر ٠‏ في 
القران من مثل هذا انما هوعل ظاهره دون كافك 7 وبل بل على المعوود 
وبيننا كقولهتعالى*فقولا له قولاً لين اعله يذ راد يخنى*افاهو كله علي 
حسب ادراك المخاطب ومدنى ذلاك اي <تي نعم 0 امد مب؟ عبامدا 
وعم من يصير مبكم صابرًا وه_ذا لا يكون الا في دين جهادثم وحين 
صرم واما قبل ان يجاهدوا ويصيروا فاما م غير مماهد.ن وغير 
ضاير بن وأنهم سيداهدون ويصبر ون فاذا جاهدوا علهم حيامئذ معاهدين 
وانما الزمان في كل هذا العلوم واما عله تعالى ني غير زمان ولس هبنا تبدل 
علم واما يبدل 0 فقط والعم بكل ذلاك لم يزل غيرمةبدل فان قالوا 
مت عل لله زيدا ميت 1 00 0 0 زيدام, الا 
لا قول؟الجواب 
عن هذا اثنالا تقول شيئا ما ذكر ولكينا نقول ان الله عز وجل لم يزل 


مع وهذا مال وان قلم م . بعاة4 له مين <تىه مات فهذا قوانا 


يعلم اله سيزان 0 واله دل عيش كنا وكذا واله “يموت في وفت 
كذا فعلم الله تعالى بكل ذلك واحد لا يتبدل ولا لتحيل ولا زاد فيه 
دَدل الادوال اأقي للمعلوم شيم ولا أشصس مه عدمها شيئا ولا عدت له 
حدوث ذلك لالم بحن اما ان المعلومات لا العم ولا العلنم ولاالقدرة 
ولا القدير والفرق بين القول متى علم اله ريد امنا ونان الأول مي 


عات زيدا ميتا فرق بين وهو ان 1 بان زيدا مات هو عرض 





حدث ف النفس بحدوث موت زيد وهو ل بان زيدا حجى” وانه 





5 
لو 





امس 





26 


“يوت لان علي بان زيد ا “مروت انما هوءل بانه ستهدث حال مقتضية 








لوته يوم ما لا علنا بوجود الموت ولي أن يدا ميت علم بوجود الموث 
فهو غير العلم الاول وكلاهها عرض عفاوق في النفس وعلم الله تعالى لبس 
كذلك لانه لبس هو شيثًا غير الله عز وجل وأو كان علم 
المحدثات و بغعرورة العقل 5 ان العلل 
كنية عرض والعرض لا يقوم البتة الا في جسم وهال ان يكون العام 
مولا في غير العالم به كان يجب من هذا القول بالتمسيم وهذا قول قد 


الله عورا لوجب 


ضرورة ان يكون على حّ ا 


بطل ؟ قدمنا من الإراهين على وجوب حدوثكل وعرض فان قال 

قال عَلم اله تعالى عرض <ادسْني ني المعلوم قائم به لا بالباري عزوجل ولا 
بنفسه قلناله وبال تعالى اللوفيق نص القرا آن علنا ان الله عز وجل عنده 
علم الساعة وعلم ٠|لايكون‏ ابد ان لو كان كف كان يكون اذ يقول تالى 
«ولو ردوا لعادوا لمان هواعنه*واقوله تعالى انو عليه الأسلام*انه ان يو'من 
من قومك الاهن قد من*واخبر تعالى انهم مخرقون فلوكان لم الثم الى 
عرضا فَائنا في المعلوم والمعلوم الذيهو الساءة غير موجود بعد واأعلمموجود 
لا ثالث لها اما اف يكون المعلوم 
موجود 0 أوجود العم به وهذا ال بغعرورة اله س لان المعلوم الذي ذكرنا 


فين د بد ضروره هن 6ك ادرين 


معدوم فيكون دقفا مو<ود ا في حين واحد من جهة واحدة أو يكون 
العام الموجود اما معلوم معدوم فيكون عرض موجود تمولاً في حامل 
معدوم وهذا تخليظ وال فاسد البتة واما كلامنا ه_ذا مع اهل ملتنا 
المقرين بالقران واما سائر الملل فليس كلهم في هذا لانها تيحة مقدمات 
سوالف ولا يجوز الكلام في النيجة الا بهد اثبات المقدمات 


ذفان حت 


فعورض بشيء فافا هو شغب بلا شك وان لم تصع المقدمات فالتشيمة باظلة 


دون ذكاف دل ومقدمات ما ذكرنا يي اثنات التوحيد وحدوتث ث العالم ْ 
| العباد وانه املك الذيله المماكواملاث 


ونقل الكواف انبوة مد صلى الله عليه وسلم وللقران فان ذكروا الايات 











انه اثيت في الاشخاص ما يقفى به 
حاجة الحلق فقد عاد بالإقدير الى 
صيدثه ووقف العدبار على .معاملئه 
فكان الاص بان هذا الفعل واجب 
الاقدام عليه وهذا واجب الامجام 
في مقابلة امن الباري 0 
واللتوسط فيه متوسط الاس فكان 
شركا اذلم بنزل الله به سلظاة 25 
اقام عليه حجة وبرهانًا كيف وما 
يتك به مون الاحكام «رتبة على 
هيات فلكية لم تبلغ قوة البشر قط 
الى مرعاتها ولا يثك ان الفلاك كله 
يتغير طظة فلحظة بتغير حزه هن 
اجزائه تغير الوضع والميئة ليث لم 
بكن عل تلك اطيئة فيا سبق ولا 
يرجم الى تلاك الهالة فها إستقول ومقى 
يقف المكام على تغيرات الاوضاع 
<تى يكون منعثه سيف الاتاص 


اه 


والادنسام مسلقيمة واذا 5 لستقم 
الصنعة ك0 0 الحاجة مقضية 
الماجة الى من لا برقع 
الموائج اليه فقد اشرك كل الشرك 
واما الطر يق الثاني فافامة اطبحة على 
اثباث المذهب ولتكلم الحنفاء فيه 
مسلكان احدها ان يسلك الطريق 
نزولا من امس الباري تعالى الى سد 
اها الخلق والغافي انك رسلاثك 
الطريق صعودً! من <اجات اغالق 


فد ره افع 


القدم 3 اد ل | 0 4 هان ف م ثنت ببرهاز | المىاثبات اس الباري تعالى ثم يخزْج 
ابريات جات اأعاروالبرات امارغ يرظان فيكل ١0032‏ || الاشكلاث علا اما الاول قال 


| المتكلم الحنيف فد قامة المحة على 


ان الباري تعالى خالق الخلا قوراز ف 


والملك هو ان يكون له على عباده امر 


و +1 6 

وتصر يف وذللك ان حركاث العياد 0 2 3 101 01 
قد اققست الى الختيارية وخير || لني في القرآن مثل+ لعله يتذكراو يخشي لملكم تمنون لملكم تشكرون 
0 000 ا ودرا ولشكروا والتنكروا ولفتتي عل عادر الامرعندا . د 
واس وما كان هما بلا اخليار جب ١‏ 
ان يكون له فيها تصر يف. ولقديز كل 00 ؟ا فالعزوجل »لياو ابكم السان كيلا *وفال عزدجل 
ومن المملوم ان لبسكل احد يعرف |). *ثم لتكونوا ششيوخا*+فهذا ايضأ على الامكان منعاش والاولعلى المكنمن 
حكم الباري تعالى واعره فلا بد اذا || الناس عند الخطاب والدماء الى الله تعالى وكذلك كل ما جاء في اأقران | 
املد ناد وتات وا س0 |[. ار ارو ل الا رار ااا الت الل ل ل 
وامره في عباده وذلك الواحد يجب بلفظة او ا هو على حد وجهين اما على من أغغاطبين لا من الله 

تعالى واه! بدني القخيير في الكل كقو لالةائلجالس الحسن او ابنسيرين 

/ هان ذلك ورود اأنص بأنه تعالى لا يضلن ولا ياسى واله دك علم ان 
فرعون لا يؤمن دي رق العذابوكما قال تعالى اله أن يؤمن دن قومك 
اللا من قدا دن وبهذا إعا لفك النصوضكلها فلم ببق لاهل الهو ليحدوث 
العلم الا ان يقولوا انه تعالى خلق شيثًا ما كان حاملا" اعله بالساعة 
9 قال ابو مدع وهذا دن العضف ماهو من العلم لان علم العالملايقوم 
بغيره ولا عله موأة هذا أمر يعلم بالغمرورة والاس شن ادعي دعوى لا 
يأقي عليها بدابل فهي باطلة فكيف اذا ابطلب! الحمس وضرورة العقل 







ان بكون من جنس البشير حدتى يعرفهم 
احكامه واوامره ويجب. ان يكون 
عنصوصا ذن عننا الله اباياث خليقية 
في حركات نصر يفيةولقدير يةيجر مها 
على بده عند التحديها يدعيه ندل 
تلاك الاياث على صدقه نازلة ٠أزلة‏ 
التصديق بالقول ثم اذا ثبث صدقه 
وجب اتباعه فيحيم ما يقول ويفمل 
ولس يجب الوقوف على كل ما يا 
به و ينهي عنه اذ لبس كل عل ببلغ 


اليكل فوة بشر ية ثم الوحيمن عند ل ل 0 0 
لهالعز يزيهدحركانه النكرية والقولية ودين 0 نما قوله تعالى ا يا عن اليه 8 عليه اأسلام اله قال 
والعملية بالحق في الاذكار والصدق : لببى اسرائيل *«عسى دبع ان لاك عدو و ا ف الارض فينظر 
في الافوال والخير في الافعال فبطرف 


كفة تعملون * هذا مم قوله تعالى* وقضينا الى بني امسرائيل في الكتاب 
لتفسدن في الارخ ض مرقن ون علو كيرا فاذا. حأ وعد اولاها بعذنا 
وليك عبادًا نا اولي بأ شديد خاسوا خلال الديار وكان وقد اامندرلة 
ثم رددنا لكر الكرة عليهم وامددنا باموال وبين دملا د كار تنقيا 
ان احسنتم احسنتم لانتسكم وان اسأتم فلها فاذا جا؛ وعد الأخرة ليسوواا 
وجوهم وليدذؤلوا الور م دخلوه اول مره وليتبروا مأ علوا شيرا عدي 
رَ 8 0 رجمكموان عدم تم عدنا*فهذا نصقولنا اله قد علم تعالى ما يفملون 
ل ب موا ا ا ار 


اث البشر وهو طرف الصو ةو بطرف 
بوحي اليه وهو طرف الممنى- «وامقوقة 
»قل حجان سه الاحرشرًا 

رسولة #فبطرف بشابه نوع الانسان 
و بطرف واثل نوع الملا كةو يجموعبما 
يفضل النوعين حي يكون بشر يله 
فوق بشرية النوع راجا واستعداد| 

وملكياهفوق ملكية النوع الاخر قبولاةً 

واراء فلا يفل ولا يغوى بطرف 
البشرية ولا يزغ ولا بطفى بطرف 








0 


د ع سوم 6د 


»9 قال ابوشمد #6 فاذ قد ع ما ذكرنا فقد ثبت ضرورة أن قول القائل 
متى علم 50 ا سؤال فاسد بالضرورة لان متي سال عن زمان 
وعلم ل الله تعالى ليس 5 زمان اضاه لانة لس هوغير ال تعالى وقد مذي 
البرهان على ان الله له تعالى لبس في زمان ولا في مكان وانما الزمان والمكان 
العلوم 0 ما يشا و بالله تعالى 2 فاناعترض معترض بقول الله 1 





وجل *ولا يحيطون لذي ”م ن عله اله ا شان» فقال أ م من للتبعيض ولا 
يابهض الا عهدث مضلوق 0 بخاط الا مخلوق .عدث وقد نص اله تغالى 
انه يماط عا شماه 


عله قوب ان كله لوق لانه مواط 1 وهو 
متبعض فالجواب و بالله تعالى التوفيق ا نكلام الله تعالى وجب انيمل 
على ظاهره ولا يحال عن ظاهره البتة الا ان يأقي نص او اجماع اوضرورة 
حس على ان شيا منه لبس على ظاهره وانه قد نقل عن ظاهره. الى معنى 
1 رفالانقياد واحب عاء ينا لمااوسيه ذلك النص لم اؤالضرورة لان 
كلام اد تعالى واخياره واواءره لا تتاف والاجماع ا يأني الاحمق والله 
تعالى لا بقول الا الحق وكل ما ابطله برهان ضروري فليس يق فاذ هذا 
كا قلنا وقد ثبت ضرورة ان عل الله تعالى ليس عرض ولاجدما اصللا لا 
مولا فيه ولا في غيره ولا هو ثنيء غير الباري عز وجل فبااضرورة نعل 
ان معني قوله دز وجل ولا طون بثيء من عله الهالمراد الملم ١‏ 2 
اعظاء عباده وهو عرض في العالمإن ممول فهم وهو مضاف الى الله عر 
وج ؟عنى الملك وهذا لا شك فيه لانة لاغلر انا الاما علنا قال الله عر 
وجل *ومااوتيتم من العلمالا قليلا *ير يدتعالىما 01 من العلومو بثهافي 
عباده م قال الأضر اودى عليغ| الام افى على علم من عل الله لا تله 
انت وانت على علم من عل الله لا اعله انا وما علي ولك من علا 
الا كم نقص هذا ل من الدر 
“لا قال ابوشمد 96 فبذه اضافة الملاث وكا قال تعالى في عيسىانه روح الله 
وهذا كله اضافة الماك فهذا معنى قوله تعالى .ولا يحيطون بشيء من عله 





الروحانية فقد قرر ان ام الباري 
تمالى واحد لا. كثرة فيه ولاانقسام 
له وما امرنا الا واحدة غير انه يلس 
تارة عبارة العرب وتارةعبارةالمبرية 
فالمصدر يكون واد اوالمظورمتعد د 
والوحي القناه الثي< الى الذي 
بسرعة فياق الروح الامري اليه دنمة 
واحدة بلا زمان كلح البصر فينتدور 
في نفسه الصافية صورة الماق كا نئل 
في المراة الجلوة صورة المقابل فيعبر 
عنه اما بعمارة فد إفارنت بشفس 
التصور وذلاك هوايات الكتاب 
واما بعبارة نفسه وذلث هو اخبار 
النبوة وهذا كله بطرفه الروحائيوقد 
بعل الملاث الروحاني له بمغال صورة 
البشر تمل المذنى الواحد بالهبارات 
الختلفة او ذل الدورة الواحدة في 
المراه المتعددة او الظلال المتكارة 
للشقص الواحد فيكاله مكالمة حسية 
ويشاهده مشاهدة عينية ويكون 
ذلك بطرفه الإسمافي وان أنق 

الوحي عنه لم ينقطع عنه التاييد 
والعصمة حتى يقومه ف انكاره 
و يسدده في افواله و بوفقه في افعاله 


| ولا نستبعدوا معاشر الصابئة نلق 


الوحي على الوجه المهكور ونزول 
املك على النسق المعةود وعندكم ان 
هرمن العثلم م ك5 العام 
الروحاني فانخرط في سككهم فاذا 
تدور صعود النشر لم لا ينصورنزول 
الملك واذا تحقق انه خلع لياس 
البشر بة فلم لا يحوز ان بليس الماك 

لباس البشرية فالخيفية اثبات ' 


ْ !| "الكل في هذا البانن»اكتي الى 


الناس والصبوة اثباث الكلامفي خلم 
كل لباس م لا يتطرق ذلك لهم 
حتى يثبنوا لباس اليا كل اولاً ثم 
نان الاشخاص والاوثان ثانا 
وقد قال ل المنناء مثبر با غَن 
المياكل والاشخاص: الي بريء مما 
تشركون اف وجهت وجهي للذي 
فار السعوات والارض حنيفا وما 
انا من المكر كين * واما النافي وهو 
الصعود من حاجة الناس الى اثياث 
امر الباري تعالى قال المتكلم اليف 
لا كان نوع الانسان متاجا الى 
اجماع على نظام وذلاث الاجتاع ان 
يتمق الا يحدود واحكام في حركانه 
ريسا ناد نه بتكل «جهم عند حده 
القدر له لا يتعذاء وجب ان يكون 
بين الناس شرع بفرضه شارع بين 
فيه احكام الله تعالى في الحركات 
وحدوده في المماملاث فيرئفع به 
الاخثلاق والفرقة ويحصل بها لاجتماع 
والالفة وهذا الاحنياج لما كان لازم 
لنوع الانسان ضرورة يب .ان يكون 
احتاج اليه قامآ ضرورة بدت بكون 
نسبته الهم نسبةالني والنقير والممعلي 
والسائل والملك والرعية فان الئاس 
لوكانوا كلهم ماوكا لم يكن ملاك 
اصلاً كا لوكانو كلهم رعايا لم يكن 
رعية ثم لا ببق ذلاث التعخص ببقاء 
الزمان وعمره لا يساوي عمر العالم 
فينوب منابه علاء امته و يرث عله 
أماء شرايحه درو لها وتتهاجم 
ويفي» علي. البر ية مدا الدهر سراجه 
والعل بالتوارث وليست السبوة 
بالتوارث والششر بعة تركة الاثبياه 








من قال ان علم اله تعال هواغير الله تعالى وو عفلوق فلنتكام بمون الله | 








غ5 


الا باشاء وقد ننى الله تعالى الاحاطة من ال_لق به فقال عز وجل ولا 
يحبطون به علا ٠‏ ا 

96 قال ابوحمد 6 و يخرج ايضأ على ظاهره احسن خروج دون تاو يل ولا 
كاف فيكون +منى قوله تعالى ولا يحرطون بذي” من غله الا ها شاء اي 
من العلم لله تعالى وهذا حق لا شك فيه لاننا لا تخبط من العلم به تعالى 
الام علنا فقط قال تعالى:ولا حبطون نه علا فيكون معنى من عله اي من 
معرفته فان قالوا شا معنى دمانيم الله في الرحمة والمغفرة وهل تلو ان يكون 
سبق عله بالرحمة فاي معنى للدعا: فيا لا بد منه وهل هو الاكن دعي في 
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ا._ااسسسببببببإ-بببببيبيبيبييحسس س . بيبيبيا-ب بي يإ يبب بببيححيببحبححيحيحيححييحيبجحيحيجيييي ب ب ب 


طلوع الهس غدا او في ان يجعل انسانًا انسانًا او فيان تكون الارض ارضا 
وان كان سبق في عله تعالى خلاف ذلك فاي معنى في الدعاه فها لايكون 
وهل هو الااكن دعى في ان لالقوم الساعة اوفيان لا يكون الناس ناس 
فيقال لم و بالله التوفيق الدعاء عمل امرنا الله تعالى به لاعلى انه يرد قدرًا 
ولا انه يكون من اجله مالا يكون: لكن. الله تعالىقد جمل :في سايق عله 
الدعاء الذي سبق في عله قبوله يكون سب لما سبق في عله كونه أجل 
في سسابق عله الغذا بالطعام والشراب سببا لبلوغ الاجل الذي سبق فيعله 
البلوغ اليه وكذللك مساير الاععال ود نص تعالى على انه تعالى يعلرا جال 
العياد قال تهالى* ذاذا جاء اجلوملايسةا خرون ساعة ولااإستقدمون + ومع 
ذلاك فقد جعل تعالى الا كل وااشرب سببا الى استيفاء ذلك المقدار وكل 
ذلك سابق في عله عز وجل والدعاء هكذا وكذاك التداوي على سبل 
الطب ولافرق وقد اخبرنا تعالي انه يصلي عل نيه صلى الله عليه وسام 
واءرنا مع ذلك بالدعاه بالصلاة عليه وقالته'لى قل رب احكم بالق فامرنا 
بالدعاه بذلك وقد:علنا انه تعالى لا يحسكم الا بالمق فصم ما قلنا من ان 
الدعاه عمل اءرنا به فتن نعمله حيث اهرنا عز وجل به ولا “مله حيث لم 
تواس يه والبد لله رت الغالمين قاد قد اطل يدون الله اتقالى ونا ده ول 


تعالى 


96 ٠ 


الى ونأ بده على قول من قال ان علم اله تعالى هوغير الله تعالى وخلافه 
وانه لم بزل مم الله تعالى 

*# قال ابو جمد 6 هذا فول لا محتاج في رده الى اكثر من انه شرك 
رد 1 لاتو<يد لانه اذا كان مع الله تعالى شي * غيره :ذل ممه ققد 
بطل ان يكون الله تعالى كان وحده بل قد صار له شر يك في أنه لم يزل 
وهذا كفر ١(‏ )رد وتصنرائة عوضة ة مم أنبادعوى ساقطة بلاذليلاصلا وما 
قالهذا احدقط من اهل الاسلام قبل هذه الفرقة المعدثة بعدالفلاث ماية 
عام فهو خر وج عن الاسلام وترك للاجماع المتيقن وقدقات لبعضهم اذ 
فلتم انهم بزل مع الله تعالى ثى آخر هوغيره وخلافه ولمءزل ممه فلا ذا 
الكرتم على النصارى فيقوها ان اللهثالث ثلاثة فقال ليمتمرحا ما الكرناز؟) 
على الاصارى الا اقتصارم على الثلاثةفقط ول يجعلوا ممه تعالى ا كر من 
ذلاك فامسكت عنه ان صرح بان قوم ادخل فيالششركمنقول النصارف 


ان 0 00 
وقول هذا رد اقول الله عزوجل فل هو الله ا حد فلو كانمم الله غير الله | 


5 يكن الله لحن 

6 قال ابو شمد 96 وما كنا نصدق » هن أن بتي الى الاسلام يأني بهذا 
لولا انا شاهد نام وناظرنام 0 ينا ذلك صمراحا في كتبهم ككتاب السعناني 
قاضي الموصل في عصرنا هذا وهو من كابرموفي كتاب الهانس للاشعري 

(" )وني 0 م اخر 


مسو 





)10 ) قوله هذا كنو الج هذا التشنيع في غير عله اذ ل يقل احد من هذه 
الفرقة بان الله له شر يك اذ الشر يك ذات مغايرة اله اتصفت بالااوهية معه سم ا 
يقولوا ذلاك بل نزهوا الله عن الشر يك وامما قالوا الاله دَات متصفه ة بصفات وصفاته 
لدت 0 له كن أسية من يقول ذلاك ان الذممرا لية نعوق ذ بالله هن الزال اه 

(؟ ) قوله ما انكرنا الخ هذا الذي قاله المصدفف ١‏ تقل به الاشاعرةولا غيرم 
وه انما انكروا على النصارى اثباتههم من يقصف بالالوهية معه جل شانه وحاشي ان 
يقولِ هذااءد من اهل الاسلام أه ٠‏ 

")وله ا كان الذي في الككتب هوها صرح به المناظر فهو 


(الفصل - ني) “م * 


والعلاء ورثة الانبياء قالت الصابئة 
الناس متاثلة في حقيقة الانسائية 
والشرية ويشعليم ل ور 
المووان الناطق المائت والنفوس 
والعقول «تساوية في الموهر بة نحد 


. النفس بالمعنى. الذي يشترك فيه 


الانسان والميوان والنبات انه كال 
جسم طبيعي الى ذي حياة بالقوة 
و بالمعنى الذي يشخرك فيه نوع الافسان 
والملائكة انه جوه غير جم هو 
كال الجسم مرك له بالاخثيار عن 
0 0 0 ايه عقل بالعقل 
او بالقوة فالذي بالنعل نهو حخاصة 
النفس الملكية والذي بالقوة هو فصل 
النفس الانسانية واما العقل فقوة او 
هيئة. لله النفس متعدة لقبول 
ماهيات الاشياه جردة عزن المواد 
والناس في ذلا على ستو ام 
وانما الاختلاف يرجم الىاحد ع 
احدهيا اضطراري وذلك هن حيث 
المزاج الاستعد لقبول اانفس والنافي 
الاحتباد 
الأثر في رفم المجبالمادية وتصقول 
الننس عن الصدداة المائعة لارلسام 
الصور المتقولة حتى لو بلغ الاجتهاد 
الى غاية الكوال تساوت الاقدام 
وتشاببت الاحكام فلا بتفضل بشر 
على بشر بالنبوة ولا بتحكم اعد على 
احد بالاستتباع اجابت اطنفاء بان 
الثائل والتشابه في الصور الشرية 
والانسانية فس الامرية فيه وانما 
التازع بيننا في النفس والعقل قائم 
فانعندنا النفوس والمقول على التفاد 
والأرتب وعلينا يان ذلك على مساق 


اختياري وذلك من حيث 


حدودك ومذاق اصولنا فقولكم. ان 
النفس جوهي غير جسم هو كال 
الجسم معرك له بالاختيار وذلك اذا 
اطلق النفس علي الانسان والملك 
وهو كال جسم طبيعي الى ذيحياة 
بالقوة اذا اطلقعلى الانان والحيوان 
نقد جام لفظ النفس من الاسيا» 
المشتركة وميزٌ بين النفس الحيواني 
والنفس الانساني والنفس الملى فبلا 
زدتم فيه قسماً ثالنا وهو النفس النبوى 
حتى فيز عن اللكي كا تيز المي اعن 
الانساني فان عندكم المدأ النطقي 
للانساني - بالقوةوالمبداء العقلي لماك 
بالفعل فقد تغايرا + 
ودن َك 0 0 الطبيعي ا 
على الانسان ولا يطرأ على الملك 
وذلك قييز ا خر فليكن يه النفس 
النبوي مثل هذا الترتب واما الككال 
الذي تعرضم له انما يكون كالاة 
لجسم اذا كان اختيار المحرك ممودا 
فاذا لكان اختيارة ملمونا رمن كل 
وجه صار الكال نقصانا وحينئذ بقع 
التضاد بين النفس 
الشر يرة حتي يكون احداهها فيجانب 
الملكية والثانية في جانب الثيطانية 
فيحصل التضاد المذكور كا حصل 
الثرتب المذكور فارن الاختلاف 


8 د الوجه 


الخير: ة وا النفس 


بالقوة والفمل اختلاف بالكرتب 
والاختلاف بالكوال والنقض والمير 


والشر اختلا ف بالتضاد فيطل التاثل 
ولا بلان أن الاختلدف ار 
النفسين اخخيرة.والشريرة اخعلاف 
بالعوارض فان الاختلاف بين النفش 
الملكية والشيطانية بالنوع 5 





و 32615 





قال ابو عمد #6 والعمب مع هذا كله تصريم البافلاني وابن فورك في 
كتبعا في الاصول وغيرها بان علم الله تعالى واقع مع علناتتحد واحد 
)١(‏ وهذه حماقة ممزوجة بهوس اذ جءلوا مالم زل دود ا بإزلة المحدثات 
وكل ما ادذلناه على المنانية والنصارى ومن ببطل التوحيد فهو داخل على 
هذه الغرقة حرفا برف فاغنانا ان نحل على ذلك عر تكراره ونعوذ 
بالله من الخذلان ا 
قال ابو عمد #6 هذا مع قولم ان التغاير لا يكون الا فيا جاز ان يود 
احدها دونالا خر 

4 قال ابو عمد 96 وهذه ذاية الذافة لانه دعوى بلا برهان عليها لاهن 
قران ولا سنة ولا معةول ولا لغة اصلاوما كانهكذا فرو باطل و يازههم 
على هذا ان الحلق ليسوا غير الخالق تعالى لانه لا يجوزاتف 00 
دون الالق فان قالوا جاءز ان يوجد الخالق دون الخلق قلنا ثم 


كّ ان احد التغا 006 هو انه للا #وز ان يوجد اودها أيهم د 3 حر 


وهذا مالا سيل لم اليهويازموم زوم لا ينفكون غنه ان الاعراض ليست 
غير الجواهر لانه 1 يوز البتة ولا يمكن ولا وو + احدها درن الاردر 
جملة ونعوذ بالله من الخذلان 

“ل قال ابو مد * وحد التغاير الصعيج هوما شهدت له الاغة وضرورة 
المس والعقل وهو ان كلممعيين جاز ان يذبر عن .احدها يخبر مالا يخبر 
به عن الاخر فخأ غير ان لابد من هذا و الما لم يكن غير أشي" نفسه 





كذب على الاشعري.لان كتبه وكتبٍ اصعابه ناطقة بخلاف ذلك وان كاناثيات 
صفات الله زائدة عن ذاته فهو ظاهر القران ولا يقنفي شرك ولا هيا ما -قاله 
فليكن الناظر على بصيرة ولا بهولنه هذا الخبط اه 

١(‏ ) قوله تحتحد واحد الخ هذا لا يقوله هذان الامامان فان عندها. 
الله قديم وعلنا حادث تكيف يشارك القدم مع الحادث في عد فلمل لما كلاما ' 
يفيمه غيل منه ذلك 8 عليها هذا 0 ومذهب الاشعري واسعابه معاوم 
ولا يخذ من كلام ابن حزم اه 


فهو 


ع ب 6د 





فبوغيزه وما لم يكن غير الني* فهو نفسه وبالله تعالى التوفيق ' 
4 قال ابو ممد 6 فاذ قد بطل عون الله ثعالى وتأ بيده قول من قال ان 
ط الله تغال هو غير الله عه عغلوقاً او جعله لم يزل فلنقلسائر الاقوال 
في ذه مدال ان خا" الله عز وجل ولا<و ل ولا قوة الا الله العبي لمظيم 
يل قال ابو تدكا من قال ان عم الله تعالى لهو الله تعالى ولا هو غيره 
ولكنه صفة ذات 1 تزك فكلام فاسد مال متنافض. ببظل بعضه ا 
لانهم اذ قالوا علم الله تعالى لبس هو الله فقد اوجوا بهذا القول ضرورةانه 
غيره ثم اذ قالوا ولا هو غيره فقد ابطلوا الغيرية واوجبوا بهذا القول 
ضمرورة انه هو ثصع انه واء قول القائل لاهو هو ولا غيره وقول القائل 
هو هو وهو غيره فانمعنىهاتين القضيتين واحدلا تل ف(١‏ )وكلا العبارتين 
باطل «ناقض لايعقل نني واثبات معأ وهذا تخليظ المرورين نعوذ بالله من 
الخذلان والعمب هن احتحاج بهضهم في هذا الباطل بان قال ان الطول 
ليس هو الطو يل ولا هو غيره 
# قال ابو عد # وهذا من طم ما يكون من الجهل واككابرة اذ لايدري 
هذا القائل ان الطويل جوهرجسم قاتم بنفسه حامل لطولهواسائر اعراضه 
وانالطول عرض من الاعراض مول في الطو بل غير قائم بنفسه فن جهل 
ان الخمول غير الحامل وان القَاتم بنفسه هو غير ما لا يقوم بنفسه فموعدم 
حس ويذبخي له ان يعلل قبل ان هدر وحن نريه الطين الطويل يدور 
| فبذهبالطول والاربيم ويأتي التدو .مر والذي كان طو يلاباق بحسهفبل 
يخنى على سام القبيز ان الذاهب غير ل في وانالغاني غير الباقي فبالغمرورة 
0 | غلم ان الطول غير الطويل ثم تقول لمن تعلق بهذه العبارةالفاسدة اخبرونا 
هل يخلو كل امعين متغاير ين من احد وجهين ضرورة لاثالث لها البعة اما 


(1)فوله وكلا العبارتين اغل هلمه ب الاشعريان صفات الله يست هو ولا غيردغيرًا 
|| منيكما ُعنى أن صفاته العلية لا تنفك عن ذاته وتعدم 8 انها ليست عين الذات 
فاي تخليط في ذلك انما القخليط عندمن لم يغهم مذهبه ود 


لك 


دن غير فم تعود ذ بالله 








هيئة“شكنة في النفس 
وكذات الشير طبيعة غر يز بة لدت؛ 


الاخثلاف بين النشن الانسانيية 
والميكية بالبوع وكيف لا يكون 
كذلك :والاختعلاف هاعنا بالقوة 
والفعل والاخعلاف ثم باخمير. والشر 
وهذا السر وهوان الخيرغر يزة في 


باصل الفطر 3 


اقول فعل اير وفمل الشر فا نالغريزة 
غير والفعل المترتب عليها غير تحقق 
ان هاهنا نفس محركة لتبدن اختيارًا 
يو امير عن مداه 07 بالقوة 
او بالفعل وهو نقص ‏ لا سم ولاس 

يسم ولا ينون طبعك عن امثال ما , 
يورد عليك تكلم المنيف وانما 
يعارفه من كر ولس اله من فر 
فارما لا ساعدك على ان. الانشان 
نوع الانواع وان الاختلاف فيه 
بقع في العوارض والاوازم بل ينبت 
في النفوس الانسانية اختلاقًا جوهريا 
فيعضل بعضها عن بعض بالفصول 
الذاتية لا باللوازم العرضية فكما ان 
الاختلاف بالقوة والفعل في النفس 
الاشسانية والملكية ادثلاف جوهري 
اوج بإختلاف النوع والنوع وارك 
ثعلها اسم النفس . الناطقة والفصل 
الذاقي هو القوة والنعل وكذلك نقول 
في نفس لطا فوة ع خاص وقوة مل 
خا ص وقوة خير وقوة شر وال مطلق 
هو اصل الخير وتقص مطلق هو اصل 
الششرواما ما ذكره المتكلم الصا 

هن حل العقل انه قوةٌ او هيئة للنفس 
مستعدة لقبول ماهيات الاشياء 


مجردة عن المواد فغير شامل لميع 


العقول عنده ولا عند الحنيف بل 


م 


ان يكون الاسمان واقعين مها على شي» واحد يعبر بذينك الاممين على ذلك 
الشىء الذي عاق عليه واما ان يكون الاسمان واقعين على شائيناثنإن يعبر 
بكل اسم منها على حدته عن الثذىء الذي علق عليه ذلك الاسم ه_ذان 


وحهان لا بدمن احده| ضرورة لكل ا#عين واي هذين كان ذهو مطل 


هو تعرض للدقل الميولاني نقظ فاين 
المقل النقاري وحده انه قوة للنفس 
ثبلا هيات الامور الكلية نجهة 
ما في كلية واي العقل العلي وحده 
انه قوة للنفس كي مبداء الققريك 
للقوة الثّوقية الىما يختار من الجزئيات 
لاجل غاية منظومة وايت العقل | 
بالملكة وهو استكال القوة الميولانية 
حتى تصور قرزيبة من الفعل واين 
العقل باأفعل وهو استكال النفن 
بصوزة ما او صورة معقولة ختى هتى 
ماشاه عقليا واحضيرها بالفعل واين 
المق ل المسعفادوهوماهية مجردةعنالمادة 
مر#مة في النفس على سبيل الحصول , 
من خارج واين العقول المفارقة وانها. 
ما هيات مجردة عن المادة واين العقل 
الفعال فانه .هن جهة:٠ا‏ هو عقل فانه 
جره صوري ذاته ماهية مجردة في 
ذائها لا بتجريد غيرها عن المادذوعءن 
علائق المادة وثقي ماهية كل موجود 
ومن جهة ماهو فعال فاته جوهص 
بالصفة المذكورة من شانه ان. يخرج. 
العقل الميولا من القوة : الى. الفعل 
باشراقه عليه فقد تعرض لنوع واحد 
من ألعقول ولاخلاف ان هذهالعقول 
قد اختلفت حدودها وتباينت فدوفا 
كا ممعت فاخيرني ايها المتكلم 
الحكيم من اي عداد تعد عقلك اولا 
وهل ترذي ان. يقال لك. نساوت 
الاقدام في العقول حنى بكون عقاك 
بالفءل و الافادة كعقلغيرك بالقوة. 
والاستعدادبل واس:عد اوعقاك لقبول 
المفقولات كاسنعد ادغيغوى لا يرد 
عليه الفكر برادة ولا ينفك الميالعن 










اتخليط من قال لا هوهو ولاغيره وقد زاد بعضبم في الشعوذة والسفطة 
وافساد الحقائق فاتى بدعوى فاسدة وذلاك ان قال لا يكون الذي: غير 
الشىة الا اذا امكن ان بنفرد احدها عن الا خر 

قال ابو مر وهذه دعوى مردة بلا دليل فلو يكن الاهذا سقط 
هذا التمويه فكيف وه قضبة فاسدة لانها توجب ان كلية الاعراض 
ليست غير كلية المراهن لانه لا سبيل الى انفراد الجواهر عن الاعراض 
ولا انراد الاعراضعءن الجواهر فكنى فسادًا بكل هذيان ادى الى مثل 
هذا الغليط 

“9 قال ابو مد 6ل حد التخاير في الغيرين هوان كل شي احبر عنه بر 


ما لا يكون ذلك الخ-بر في ذلك الوقت خبرًا عن الشيء الاخر فبو 













بالضرورة غير ما لا يشاركه في ذلاك الخبر وليس في. كل ما يعلم ويوجد 






في اللغة و بالله تعالى التوفيق مع ان هذا امر يعلم بضرورة الحس والعقل 






وحد الو بهوان كل أ ' يكنغير الثىء فهوهو بعيئة اذ ليس بينالهوية 







والغيرية وسيطة يعقابا احد البعة ما خرج عن احدها دخل فيالاخر ولا 
بد وايضا فكل اسعين منتلفين لا مخبر عن مسعى احدها بثي* الا كان 
لت الى دارا عن مسعى الاسم الاخر ولا بد ابذاا اها واعد بلا 
شك فاذ قد صم فساد هذا الول فاتقل بعون الله تعالي في عبارة الاشعري. 







الاخرى وهوقوله هو هوولا يقال هوغيره فتقول انهل يزدفي هذه الميارة 
على ان قال.لا يقال في هذا شي* 
فال ابو د : وهذا خطاء لانه لا بد ضرورة هن:احد هذي نالقولين 






وه 


|| فسقط هذا القوك ايض اذ ليس فيه بان الحقبقة واما قول ابي المذيل ان 
ا علم لله هو الله فاته لمي منهللباري تعالى باسةدلال ولا يوز ان يخبر عن 
| الله تعالى ولا ان يسمى باستدلال البتة لانه بخلاف كل ما خلق فلا دلبل 


يوجب معيته بثى: من الامماه التي إسى بها شي؛ من خاقه ولا ان 

























عقله؟ لا نفك الس عن خياله 
واذا كانت الاقدام متساوية فاهذا 
: الترتب في الاقسام واذا ثنت ثرتيا 






في العقول فبالفسرورة ان يرئقي في 
الصعودالىدرحة الاسنقلال والافادة 
وبنزل يك المبوط الى درجة 
الاستعداد والاسيفادة مَ فل في 
نوعه ما هو عليم الاستعداد اصلاة 
حتى يشبه .ان يكون عقلاة ولس 
عقلا واماالنوع الذي بشته لاشياطين 
اهو'من عداد ماذكرنا ام خارج سس 
ذلك فانك اذا وكرت حد المللكوانه 
جوهر سوط ذوحياة ونطق عقلي 
غير مات هو واسطة بين. الباري 
تعالى والاجسام الدماوية والارضية 
وعدت اقسامه ان منه ما هو عةلي 


يوصف بصفة يوصف بها شي ١‏ من خلقه ولا ان تخبر عنه با يخبر به عن 
شيء من خلقه الا ان يأني نص بشي من ذلك فيوقف عنده ن وصفه 
تعالى بصفة يوصف بها ثي: مر خلقه او ساه باسم إسمى به شي 8 
| من خلقه استدلالاً على ذلك ها وجد. سيف خاقه فقد شيبه تهالى 
بخلقه والحد في اسمائه وافترى الكذب ولا يجوزان بمى الله تمالى ولا 

ان يخبر عنه الا ما “بي به نفسه أو اخبربه عن نفسه في كثابه او عل 1 
لسان رسوله صلى الله عليه وسلم اوصح به اجماع جيع اهل الاسلام 
المتيقن ولا مزيد وحتى وان كان المعنى صحيحا فلا يجوز ان يطلق عليه 
تعالى اللفظ وقد علا قبا ان الله عزوجل بني السماء قال أعالى» والسماء 
بنناها بايد#ما لا يجوز ان يسح بناةوانه' تعالى اق اصباغ النبات والحيوان 
وانه' تعالىقال*صبغة لله* ولا يجوز ان يسمى صباءًا وهكذا كل شىء لم 
يم به نفسه ولس يجب ان إسمي الله تعالى بانه؛ هو عله وان صح ع 
|| :ان له علا ليس هوغيره ما ذ كرنا وبالله تعالى التوفيق وقد صمح ان ذات 

اله تقال لبدت غاره وان وجوه للش غيره روان لله للست غيره وان 
هذه الامياه لا يعبر بها الا عنه تعالي لاعن شيء غيرة تعالى البتة ولا 
يحوزان يقال انه تعالى ذات ولا انه وجه ولا اله نفس ولا .انه علولا أنه 


ومنه ما هو تفي ومنه مأ هو حسي 
فلزمك من حيث التضاد ان تذكر 
حد الشيطان على الفد ما و ندمن 
حد الماك وتعد اقسامه وانواعه ايض 
يازهك من حيث الترنب ان تذكر 
.حد الانسان على الضد ما ذكرته هن 
حد الملاكوتعد افسامه وانواعة كذ للك 
حتي يكونمن الانسان ما هو ؤس 
فقط ومنه ما هو مع كونه سوسا 
روحاني تساي عقلي وذلك هو درجة 
النبوة من عقل مل من حس وهن 


قدرة ولا انه قوة لاد ل دن أمتناع ان إسحى عام نسم به لفسه عن || حس خجمل من عقل ومن نفس براحي . 
وهدن مزاج فسا وهن روح حسماني - 


رجل واما عم المؤلوقين فهو شىء غيرم بلا شك لانه يذهب ويعاقبة جهل 
والباري تعالى لا يشبهه غيره في شي من هذه الاشيا» البتة بل هو تعالى 
خلاف خلقه ني كل وجه فوجب ان عله تعالى لبس غيره وقال تعالى 
ليس ككل ل م 


.ومن جسم روحاني دع كلام العامة 
ولا فظنن هذه طامة قالت الصابئة 
حفرقونا بابطال . تساوي المقول 
والنفوس واثيات الأرئب والتغاد فيبا 
| ولاشك ان من سل الترتب فقدازمه 


الاتباع فاخبرونا 1١‏ رتبسة الانبياه 
بالأسية الى نوع الانسان وما رتنتهم 
بالاضانة الى الملاك وري وسائر 
الموجودات ثم ما مرتية الننبي عد 
الداري تعالى فان عندنا الروحانيات 
اعلى عرب من ميم الموجودات وم 
قر بون في أطفيرة الاطية والمكرمون 
لديه وراك تارة بقولون انالبي ب2» 
من الروحاني ناك تارة ثةولون ان 
الرو<الي بتعم ٠ن‏ النبي اجابت 
الحنفاه بان الكلامفي المراتب صعب 
ومن لم يدل الى رتبة من المراتب 
كنك رعكيد أن يتوق انات) 
كنا نشرف"ان تيده بالنسبة الينا 
رتيئنا بالأسبة الى من هو دوا في 
الجنسن من الميوانات فكها ان نعرفت 
إساءيا أوجودات ولا يعرفهالهيوانات 
كذاث م يعرفون خواص الاشياء 
وحقائقها ومنائعها ومضارها ووجوه 
المصالح في المركات وحد ودهاواقسامها 
وتحن لا نعرفها 5 ان نوع الانسان 
هلماك اطيوان بالتسخير فالانبياء ماوك 
الناش بالند بير وكا ان حركات الناس 
معورات الاك كذلاك حركات 
الانبياء متجزات الناس لان الميوانات 


0 ع الى المركات أ 


الفكربة -نى قيز اطق من الباطل 
ولا ان تبلغ الى المركات القولية 
<تى قرز الصدق من الكذب ولا 
ان تبلغ الى الركات الفعلية -تى 
فيز الخير من الشرولا الغييز العة لبي 
لا بالوجود ولا مثل هذه المركات 
ها باافعل وكذ لك حركات الانبياء لان 
منتعي فكرم لاغاية .له وحركات 


“9 قال ابو شد 96 فان قال لنا قاثلاذ العلم ند نهر غير اثقال وان 
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ل ا تعبدونا لعل والقدرةوالقوة 
اننا انما نعيد الله تعالى بالعمل الذي 

امرنابهلا عاد واولا ندعوهالا ك]امرناته تعالى قال عز و جل *وائثهالاسماة المسني 
فادعوه بواوذروالذءن بلهدون في ا“عائه*وقال تعالى وما امروا الا ليعبدوا الله 
مخاصين له الدين * قفن لا ند الا الله كما امرنا ولا تقول اننأ تعبد العم 
لان الله ته تعالى لم يطاق انا ان ب الافظ ولا ان تعتقده ثم ثم أسالم عنا 
ََ لونا عنه بعينه فنقول هم 


كوابنا في ذلاك وبالله تعالى الاوفيق 


تم نر ون انوجه الله وعين اللّدو يد الله 9 0 
الله لس شي* اك 0 الله انتم اذا تعيدون” 
الوجهواليد والعينوالذات فانةالوا نعم قانا لم فةولوافيدءا 58 يايد الله ارحمينا 
و ياعين الله ارضىعنا و ياذاتاللهاغفري نا فاياك نعبد وقولوا نن خاق وجه 
الموعبيد عن الله فان جسروا على ذلك فكن لا نجيز الاقدامعل مال يأذن | 
به الله ولا تعدى حدوده فان شهدوا فلا شبد معهم *ودن تعداخناودالله 
فقد ظِ نفسا *والذي الزمونا من هذا فهولازم َ لانه سال رضوه 
وصوحوه وهن رذي شيع أزمه و 1 رض هذا اأسؤال ولا دناه فلا 
يلزهنا و بالله تمالى التوفبق 
الكلام في بعيع بص وفي قديم 36 

94 قال ابوعمد 26 واجمع المسبلون على القول با جاه به نص القراق من 
ان الله تعالى سميع بصيرتم اختلفوا فقالت طائفة من اهل السنة والاشعرية 
وجعفر بن حرب من الممتزلةوهشام بن ال عَّ وجميع المجسمة نقطع ان الله 
3 عم بضير بير وذهبت طوا “فم امزال منهم ااشافو ى وداوذ 
ابن عل وعبد العزيز بن مس الكداني رضي الله عنم وغيرم الى ان الله || | 
تعالى معيع بصير ولا تقول إسمع ولا ببصصر لان الله تعالى لم يقله ولكن معي 


بذاته وبصير بذاته 





و قال ابوجحمد * وكا نقول ولا وز اطلاق 6 ولا بصرحيث لم 0 


لبج سب سس سب سيا 


6 


4و 6111 


يات به نص ا ذكرنا انقا من انه لا يوز ان خبر عنه تعالى مالم يخبرعن 
: نفسه واحتج م ن اطلقعل الله تعالى إأسو كم والبصربان قال العلل الدعيم 
الا عم ولا يمقل البصير اللا امهمر ولا يجحوزا 






















ن امي هرا الام 0 
ولالدي يم الا من له © عم واحتوا ايض في هذا 0 ذهيوا اليه من ان 
الصفات متغايرة بانه لا يجوز ان يقال انه تعالى لم الممصمرات ولا انه 
بعر المسموعات من الاصوات وقالوا هذا لا يعقل 
96 قال ابو شد 6« وكل هذين الدليلون شغي فاسد” اما قولم لا يمقل 
| السعيم الا امع ولا يعقل البصر الا بيصر فيقال لهم وبلله تعالى التوفيق 
اما فيا ييننا فنعم وكذلك اصلً لم ند قط ني ذيء من العام الذي نفيه 
معيما الا إسعم ولا وجد فيه بصير الا ببصرفانه لم يوعد قط اشا دنه 
0 الا يجارحة ة نعم بها ولا وحد قط فيه عام الا عير فلزموم ان جروا 
عل الله تعالى هذه الاوصاف وتءالى الله عن ذلك علوا كيرا وثم لابةولون 
هذا ولا ا“تحيزونهواما الجهسمة فانم اطلقوا هذاوجوزوه وقد مغ ى نقض 
قولم بعون الله ونأبيده ويازم الطائفتون كلتيع| اذا قطموا بان لهتعالى مهما 
وبعمرا لانه ميع بصير ولا يمكن ان يكون “عيم بصير الا اذا ممم و بصر 
لاسا وقد _ اانص” بان له تعالى عينا واعينا ان يقولوا اله ذو حدقة 
وناظر وطباق في المين وذو اشفار واهداب لاننا نشاهد في العالم ولا يكن 
البتّة ان تكون عين الذي عين يرى بها وببعر الا مكذا والا نحي عبن 
ذات عاهة او كمون بعض الحروان التي لا بطبة.ا وكذلاك لا يكون في 
المعهود ولا يمكن البتة إن يكون “يع فيالمام الا .اذن ذات ماخ فيازمهم 
ان يثبتوا هذا كله والا فقد ابطلوا استدلاهم وزودوا استشوادثم بالمعبود 
والمعقول فارن اطلقوا هذا كله تر كوا مذهبوم ورجوا الى اقبح ذول 
الهسمة مالا عرضى به اكثر الهسمة وقد ذكرنا فساد قوم قبل والحجد لله 
رب :الغالمإن فادا جوزوا ان ككون الراري تقال معينا بصير) اإخيرا لمارحة 
وهذا خلاف ما عهدوا في الءالم وجوزوا ان يكون له تعالى عين بلا حدقة 


افكارم في عمال القدس مسأ يعحز 
6 قوة البشر<تى 0 لهم لي مع 


١‏ الله ونت لا يسعني فيه ٠ك‏ مقرب 


لاني عرسل وكنكنا اال 

القولية . والفعلية لا بلغ الى غاية 
اننظامها وجر نانها عل سان" القطارة 
حركة كل البشر وه في الرتبة العليا 
ل 

كلبا فقد احاطوا غلا ا اطلعيم 

الرب: تعالى على ذلك دون غيرم هن 
الملائكة والروحانيين فنني الاول يكون 
اله حال التعل عله شديد القوى 

وفي الاخير جاله حال التعلم 
سيك حق آلدم عليه السلام اقيم 
باممائهم حون كان الاس على إبدء 
الظمور والكشف كيف يكور 
الحال في خهاية الظوورنواما. اضافتهم 
الى جناب القدس فالعبودية اللخاصة 
#قل ان كان للرحمن ولد فانا اول 
العابدين * قولوا انا عباد مر بو بين 
ونولوا في فضانا ما شكم احق الاسراء 


وذاك 


لم واخص الاخوال بهم عيدةورسوله 
لاجرم كان اخص التعريفات لاله 
تعالى باتتخاصهم اله ابراهيم الواساعيل 
واسحاق اله موسى وهارون اله عسى 


اله تمد عامهم الصلاة والسلام فكي 


ان من المعبودية ما هوعام الاضافة 
وممما |٠١‏ هو خاص. الاضانة كذلاك 
التعرف الى املق بالافية والربوبية 
والللى للعباد بالخصوصية ننه أله عموم 
زب العالمين وما ماله خصوص رب 
موسي وهار ون فهذه ممابة ذهي 
الصابئة واطنفاء وفي الفدول الني 


حرت بون الفر يقون فوايد لا مى 
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وكان في الخاطر بعد زوايا نريد 
ليها وفي القلب خفايا !كاد اخنيها 
مك بان در بج عرس 
المظيم لاعل انه مون حملة فرق 
الصابئة حاشاه بل على إن حكه نما 
يدل على تقر بره ذهب اطنفاد ف 
اثبات الكال في الاشخاص البشرية 
وايجاب القول باتباع النواميس الالمية 
على خلاف مذاهب الصايئة حم 
هرمس العظيم الود اثاره المرذي 
افواله. الذي بعد من الانبياء الكبار 
و يقال هو ادر يس النبي عليهالسلام 






ولا 00 طباق ولا اهداب ولا اشفار وهذا ايض خلاف ماغهدوا في 
العام فلا تحرو 0 قول منقال انه تعيم لسعم بصير لا بعر وان كان ذلك 
خلاف ما عهدوا في العالم على ان بون القولين فرق واضا وهو 0 غُن 1 
لازم ان نمل تسميته عزوجل قياس على ما عهدنا بل ذلك حرام الاوز 
ولاحل لانه ليس في العالم 5 ىء يشبهه عز وجل فيةاسعليه قال اللدتبارك 
وتهالى * لبس كتلوثي “وهو المي البصير “فقلنائم انهسميع بصيرلا "كني 
من البضراء ولا السامعين ما في العالم وكل سمي و بصير في العالم فهو ذو 
عع و بر فلله تعالى خلاف ذلك بنص القران فبوسعيع كاقال لاليسممم 
كالسامعين و بصير 6 قال لا ببصركا بص ين لا يسمي ر بنا تعالى الابما 
1 به نفسه ولا مذير عنه الا بجا اخبر به عن نفسه فط كا قال تعالى 72 
المعيم البصير فقلنا نعم هو ا البصير ولم يقل تعالى ان له هما وصرا 
فلا محل لاحد ان يول ان له معما و بصصرا فيكو قائلاً على الله تعالى بلا 
عط وهذا لا يحل و بالله تعالى نعتصم واماخصومنا فانم اطلقوأ انه لايكون 


الا كما عهدوا من كل غيم و بصير في اله دو عم وبصرف زمهم ضعرورة ان 









, وهو الذي وضع اساءى البروج 
والكوا كب السيارة ورتمها في بوتا 
واثت ها الشرف والو بال والاوج 
والحشيض , ,والاحاظر بالندليت 
والنسد يس والار بيع والمقابلة والمقاربة 
والرجعة والاسئقامة وبين تعديل 
الكواكب.ولقويعمدا واما الاحكام 
المنسوبة الى هله الاتصالات نغير 
مبرهن عليهاء: بد اله بيع وللبندوالعرب 
طر يقة اخري في الاحكام اخذوها 
من خواص الكوا كب لامن طبائعها 
ورتبوها على الثوابت لاءدلى السيارات 
ويقال ان عاذيمون عر هاشيت 
وادر دس عليه الس لام ونقات الفلاسفة 
عن عاذفون انه قال المبادي الاول 
خسة الياري تعالى : والعقل والنشس 
والمكان وايلا و بعدهاوجودامركيات 
وم نقل هذا عن هرش قال هرهس 
اول ما يجب على المره الفاضل بطباءه 
المعرود سجؤى المرضيفي عادته المرجو 
في عافبة تمظيم الله عز وجل وشكره 


على معر فته و بعد ذلك فلاناموس عليه 








لذكرن اللا 6 عهدوا 0 يم و بصير في انه ذو حارحة 0 بها 
و بعرم اولا بك واولا تلك الجا أرحة ما سين اه ن العام 8 ولا 






يرا ولا ابص راحد 0 فان د كروا قول تعالى *هم قلوب لا يفةوون 
بها وهم اغين لا ببصرون بها وم اذان لا لسمءون بها اوائنك كالانعام بل 
م اضل اولك ثم الغافلون»*قانالم و بلله التوفبق هذه الاية اعظم حجة 
عليكم لان الله تعالى نص فيها على انهم لم روا بعيونهم ما ب:.ظون به ولا 
سمعوا بأذانهم ما يقيلونه دن الحدى فليا كانت العيون والاذن لاينتفم بها 
استحق الذم والتكال فلولاانالمين والاذن بع| يكون السمع والبممرضرورة 









ولابدلا بشيء دومهها ما تمق النام من رذق اذنا وعيئاأ سالمتون ذل يمع 






3 ص ١‏ 
ا و ببصمرما متدي به بعون الله مر وجل له وما كان كن مدى اذكر 






الله عن وجل الفين والاذن في اام والبعر 4 أو جاز ان يكون 2 


00 








ع م كد 


و إصردونها فبطل قوم ان رون ولاش نالفل والجدلله 
رب الءالمين و | مواهوا به من قوطم انه لولا ان له مععاً وبصرا لجاز 
ان يقال انه تعالى إسهم الالوان و يرى الااصوات فهذا كلام لا يظلق في 
كل شيء عل عمومه لاثنا افا خوطبنا بافة العرب فلا يجوز أن استعمل 
غيرها فيا خوطنا به والذي ذ كرتم من روية الاصوات وسماع الالوان 
| لا يطلق في الاغة التي خوطينا فيا يننا فيس لنا ان ندخل في اللفة ماليس 
فيها الا ان يأتي بذلك نص فتقلبه على اللغه ثم تقول انه لوقال قائل انه 
تعالى مميع للالوان بصير بالاصوات بمنى عام بها لكان ذلك جائرًا ولا 
منع من ذلك ترهان فحن أقول سمت الله عز وجل نيقول كذا وكذا 
ورأينا الله تعالى يقول اكذا وكذا ونام بكذا ويفعل كذا عمنى علنا فهذا 
لا يتكره احد ولا فرق بين هذا وبين ما سألوا عنه وايضًا فان الله عر 
وجل يقول * اولم يروا الى الطرد فوقهم صفات و يعبضن ما يسكن الا 
الرحمن 0 شيء بصير * وهذا هموم لكل ثىء م قلنا فلا يجوزان 
من أنه وه دون شىء الا بنص ١‏ خر او اماع او ضرورة ولا سبيل 
الى يء منهذا فص ما قلناه ودالله تعالىالتوفيق وقال تعالى* يعلم السر 
واخنى* فصي أن إِضَيِرًا وسعيما وعلياً بمعنى واحد ثم تقول لم وباللهتمالى / 
التوفيق انه تعالى باجماع مناو م هو الجعيع البصير وهو احد غير متكثر ولا 
تقول انه السميع للالوان اليصير بالاصوات ألا على الوجه الذيقانا ولس 
| ذلك يوجب ان السميع غير البصير فالذي اردتم الزامه ساقطه وانا اختلقت. 
معلوماتهوائما هو تعالى واحد وعله بها كلباواحد يعلما كلها بذاته لا يعلم هو 
غيره البتة و بالله تعالى التوفيق فان قال قائل القولون ان اللهدعز وجل لم |] عيب نفه فلا فدر لنفسه عنده 
يزل سميما بصيرًا فلنا عم لم بيزل الله تعالى معيمأ مراة لظيرا 1 1 00 1 
عزيرًا قديرًا رحبا وهكذا كل ما جاء في القران بكان الله ما جا كان له وقال لانتبني. لال ان بين 
“عيعارصيرًا وو ذاث لان قوله كاناخبارعنا لم بزل اذا اخبر بذلكعن || بثلاثة اقوام الشلطان «العلاه 
نفسهلا عمن سواه فانقالوا القولونلم يزل اللّمخالقا خلاقًا رازقا قلنا لا تقول 


والاخوان فان من اشخف بالسلطان 
(الفصل - ني) »|  »‏ 





حق الطاءة له والاعثراف ماله 
وللساطان عليه <ق المناسعة والانقياد 
ولنفسه عليه حق الاجتهادوالد اب في 
ثُ باب السعادة وأاصائه عليه حق 
التحلي لم بالود والتسار ع اليهمباابذل 


ذاذا اك هذه الاسس لم بق عليه 










الا كدف الاذي عن العامة وحدن 
المعاشرة بسبولة املق انظروا معاشر 
الصابئ ةكيف عظمامر الرسالة حتىقرن 
ظاعة الرسول الذي عبرعنه بالناموس 
جعرفة الله عز وجل ول يذكرهاهنا 
تعظيم الروحانياث ولا تعرض للا وان 
كانث شي من الواجبات وسئل اذا 
يسن راى الناس في الانسان قال 
بان يكون لقاراه لهم لقاء جميلا 
ومعاملته ايام معاملة حسنة وقال 
هودة الاخوان ان لا يكورت ترجاه 
متفعة او لدخم مغترة ولكن لصلاح 
فيه وطباع له وفال افضل مايه 
الاسان من اير العقل واجدر 
الاثياء ان لا يندم عليه صاحية 
العمل الصالح وافضل ما يجتاج اليه 
في تدبير الاءور الاجتهاد واظل 
الظللات الجهل واو بق الاشياه الحخرص 
وقال من افضل البز ثلاثة .الصدق 
في الغضب والجود في المشرة والمفو 
عند ااقدرة وفال تر لم يعرف 


افد عليه عشه ومن اسقتن بالعلاء 


يد 
هذا لان الله تعالى لم نص على انه كان خالقأخلاقا رازقا لكنا تقولل يزل 
الحلاق الرزاق ول يزل الله تعالى لا يخاق ولابرزق ثم خلق ورزق من 
ذاق وهذا :وج بضرورة امم ااسماء اعلام لا مشتقه (1) لانه أو كان <الق 


افسد عليه د ينهومن | تف بالاخوان 
افسد عليه مراته وقالى الاؤفاف 
بالموت هو احد فضائل النفس وقال 
المرء حقيق ان يطلب الحكة ويثدتها 
في نفسه اولاً اثلا يخرج من المصائب 
التي تعم الاخيار ولا ياخذه الكبز 
فيا ببلغه من الشرف ولا يعبر احدًا 
ما هو فيه ولا بغيره الغنا* والسلطان 


وان يعدل بين نيته وقوله حتى لا 
























ورازق مشتقينمن اق ورزقككان بزل ذا ذاق يخاقه ويرزقه فان قبل 
ذفان السعيم والبصير والرجن والرحيم وااعفو والغفور والماك كل ذا ك يقتي 
مسو واو 1 ور حو 0 00 له و 0 عنه وعلرما قلنا المعنى في تعيع 
0 د وبصير عن الله تعالى هو المءنى في علم ولا فرق وليس مايظن اهل العلممن ان 
ودينه مالا يختلف فيه وحمته مالا 
ينتقض وقال نفع الامور لاناس 
القناءة والرضى واضرهاالشره وااسخط 
وانما يكورن كل السرور بالقناءة 
والرضى وكل الزن بالشره والسخط # 
و 4كعنه نما كتبه اناضلالضلال 
وا لاهله ان يعد مافي العام 
هن الخير من عطية .الله عز وجل 
ومواهبه ولا يعد ما .فيه من الشر 
والفساد من تمل الشيطان ومكايده 
ومن افرى على أخيه فزية م لض 
من تبعتها حتى يجازى بها كيف 
يخلص .من اعظم الفرية علي الله عر 
وجل ان جعله سبباً .للشرور وهو 
معدن الخير وقال امير والشر 
واصلان الى اهلها لا محالة فطو لى 
والويل ان جرى وصولها الى هن 
وصلا اليه وعلى يديه وقال الاخاء | 
الدائم الذي لا. يقطعه شوي” اثنان 
احداها منبة المرء نفسهفي | خر معاده 
, وتهذبيه اياهافي الع الصميح والسدل 
الصالح والأآخر مودته لاخرهفي دين 
الحق فان ذلك مصاحب ااه في 
الدنيا يحسده وفي الاخرة بروحهوقال 


له تعالى معما و إصراعخةصينبالمسموع والمبصر تشبيها يخلقه سوى عله لان 
الله تعالى لم ينص على ذلك فرازمنا ان ثقوله ولا يجوز ان تخبر عن الله بغير 
ما اخبر عن نفسهلانالله تعالىيةول ليس كثلهشي* وهو السميع البصير» فصم 
اله تمال سمي لس كنلدشين: من السامعين بصيد لا فل ثى* دن التصراء 
فانقالقائل القولون ان الله عز وجلل بزل إسمع ويرى ويدرك قلناتم 
لان الله عز وجل قال *انني معكم) مع وارى*وقال تعالي * وهو يدرك 
الابصاروقال تعالي+ وله يمع تخاوريا* وصم الاجماع بقول سمع الله من 
حمده وضع النص قا اذن الله لثىء اذنه نبي حسن الصوت يتغنى 
بالقران فتقول ان إسمع ويرى وأسمع وارى ويدرك كل ذلك معنى 
:واحد وهو معنى يعل ولا فرق واما الاذن ابي حسن الصوت فهي هن 
الاذن بعنى القبول كا يأذن الحاجب لأذون له في الدخول وليس من 
الاذن التي في الجارحة ولو كان ما تظنون كان إصدره لليصرات وسمعة 
للسموءات محدث ولكان غير سميع حتى سمع وغير إصير حتى ابصر وم 
يدرك حتى ادرك وحائما له تعالى من هذا فكل هذا ببعنى العلم ولا مزيد 


فان قبل فان الله تعالى يقول*وربك بخلقما يشاء ومختار#قلنا نعم وخلق 







الله تعالل فمل له محدث له واختياره تعالى هو خاقة لا غيره وليس هذامن || 

| | فوله لانه لوكان المؤهذاغير لازم لان اماق والرزقمن تعلقات القدرة‎ ) ١( 
التغيز ية والتعلقات التغيزية حادثة .فل يلزم عن اتصافه بالخالقية الني يمن تعلقات‎ 
قدرته ان يكون ذا خلقني الازل تمل أى مضي‎ 








وه 


ع ودصرويرى ويدرك في شى: لان مءنى كل هذا ومعنى العم سوا 





ولا موزان يكون معنى اق ويختار معنى العلم وما العفو والغفور والزحيم 
والحلم والملك فلا يقتغذى شىء من هذا وجود مرجوم معه ولا معفو عنه 
. مققور له معه ولا مملوك علوم عنه معه بل هو تعالى رحيم بذاته عمو بذاته 
غفور بذاته ملك بذاته عم النص الوارد بانه تعالى كان كذلاك وني اسماه 
اعلام له عز وجلفان ذكروا الحديث الصعييم عن رسول اللصلى الله عليه 
وسلم ما يبنهم و بين انيروه الارداء الكبر ياء علىوجبه لو كشفه لاحرقت 
سغرات وحبه مأ انته اليه إصدره ففي هذا الخير ابطال لولم لان فيه ان 
البصرمنته ذو نهاية وكل ذي نهاية دود وكل دود محدث وم لايولون 
هذا لكن معناه ان البضر قد يستهمل في اللغة يمني الحفظ قال النابغة 
رأيتك ترءاني بمين بصيرة 2 وتبعث حراسا على وناظرا 

فعنى هذا الخبر لو كشف تعالى الس رالذي جمل دونسطوته لاحرقت 
عظبته ما انتج اليه حفظه ورعايته من: خلقه وكذاك قول عائشة ام 
الموامنين رضى الله عنها الجد ك2 الذي وسع سمعه الاصوات انما هو بعنى 
ان عله وسع كل ذلك يعلم السر واخنى ثم تر يدبيانا بمون الله تعالى فنقول 
ان تولك لا يعقل” ع الا 8 ولا بصير الا بص رفان كان هذا م 
يوجب ان يقال ان الله سم 0 فانه لا يعقل م تله مك الاوهوم اك 
ولامن كان من الما كرين الا وهو ما كر ولا يمقل احد مما يستزية الا 
وهومستبزية ولا يعقل احد من يكيد الا وهو كياد ولا يعقل من له 
كيد ومكر الاوهوكياد ومكار ولايكون خادع الا يسمى الذادع الخداع وذو 
خدائم ولا يعقل من من نجي الا وهو اس وذو سيان هذا هو 00 
الىان يوجد في بي العالم خلانهوقد قال فا لتعال»*واكيد كد ١*#وقال‏ تعالى*الله 
عرزي برقال الى وهوضادعوم*وقال د تعالى* افأ منوا مكراللّه *#وقال 
تعال: ومكروا ومكر الله وله تور المكر ين *وقال تمالى+قل لله تء| لى المكو 


جنيع * وقال تعالى + نسوا اله فاسيهم»*وقال تعالى#سعفر النّهمنهم #فيازمه اذا 





الغفنب سلطا الفظاظة .والخرض 
مظان" القافةروها ١‏ نلا كل: طليئة . 
ومتشل ككل سن وسبككا كل روح 
وفال كل شي يطاق تغيييره 
الا الطباع 11 شيء بقدرٍ 
ع اسلا عى اغلو الزناريل 
شي" إسقطاع دفعه الا القضاء وقال * 
الجهل والمق لانفس عازلة الجوع 
والعطش لابدن لان هذين خلاء 
النفس وهذين خلاء . الندن: وقال 
احد الاشياء عند اهل المماء 
والارض لسان ضادق ناظق بالعدل 
والمكة والق في الماعة وقال ادحض 
الناس: جة مى. شبد على 0 
بداحوض خته * وقالمن كان دينه 
السلامة والرحمة والكف عن الاذى 
فدينه دين الله عز وجل وحص له 
شاهد بفلج المحة ومن كان دينه 
الاهلاك والفنظاظة والاذى فدفه 
دين الشيطان وهو بدحوض ‏ ححته 
شاهد علي ننسه وقال المأوك يعمل 
الاشياءكلها الا ثلاث ةقدح في الماك 
وافشاء لاسر وتعرض للعرمة وقال 
لا تكن ايها الانسان كااصبي اذاجاع 
صفى ولا كالعيد اذا شبع طتى ولا 
كالجاهلا ذاملاك بغى وقال لاتشيرون 
على عدو ولا صديق الا بالنصيوة 
اما الصديق فيقغى بذللك من واحبه 
واما العدو فانه اذا عرف ميك 
ايأه هابك وحسدك وان 25 عقله 
اسئى .نك وراجعك وقال يدل علي 
غريزة الجود السماحة عنك العسرة 
وعل غر يزة الورع الصدق عند الشره 
وعلى غر يزة الحم العفو عند الغضب 


وقال من ميره مودة الناس لهومعولتهم 
اياه. وحسن القؤل منهم فيه حقيق 
:بان يكون مل ذللث لهم وفال لا إسغطيع 
احد ان يوز امير والمكة ولاان 
يخلض نفسه من المعائب الا انيكون 
. له للاثة اشهاء وز ير وولي وصدبق 
فوزيره عقله ووليه عنثه وصديقه مله 
الصاح وفا لكل انسان موكل باط لاح 
قدر باع من الارضض فانه اذا اصلم 
قد ذلك البام صليت له اموره كلها 
واذا اضاعه اضاع جنيع وفدر ذلاك 
نفسه وقال لا يمدح بكوال العقل من 
لا يكل عنته ولا بكوال العلم من 
لا يكل عقله وقال من افضل اعيال 
العلاه ثلاثة اشياء ان ببداوا العدو 
صديقا والجاهل عام والفاجر برا وفال 
الصاح من خيرة خبر لكل احد ومن 
بعد بخيركل احد لنفسه خيرًا ‏ وال 
ليس محكة مالم يعاد الجهل ولا بنور 
مالم تمق الغلية ولا بطوب ما ل يدفع 
النتن ولا. بصدق مال . بدحض 
الكذب ولا بصالم ما ل يخالف الطالح 
اصضعاب اليا كل والاشخاض وهر'لا 
من فرق الصابئة وقد ادرجنا مقالتهم 
في المناظرات جملة ونذكرها ها هنا 
تفصيلا اعل ان اصحاب الروحانيات 
ا عرفا ارك .لا بد للانسان ,من 
متوسط ولا بد اللتوسط من ان يرى 
فيئوجه اليه ويلقرب به و يستفاد 
مبه فزعوا. الى المياكل الني مي 
السيارات السبع فتعرفوا اولا. ببوتها 
ومنازلها وثانيا مظالعها ومغار بها وثالئا 
اتصالاتها على اشكال الموافقة والخالفة 
ميتبة على طبائعها ورابعأ نقسيم الايام 


0 6 


“ععوا بهم تعالى ووصفوا من طرق استدلاهم قياسهم وما شاهدوه في 
الحاضر عندهم ان لستموه ماكر فيقولوا يا ما كر ارحمنا ويسموا ينهم عبد 
الما كر وكذلك القول. في الكياد والمستهزتي' والخداع والنابى والساخر 
والا فقد تناقضوا وتلاعبوا بصفات ربهم تعالىو بدينهم فان قالوا ان هذه 
الصفات ذم' وعيب واذا نصفه عز وجل بصفات المدح لزمهم مصيبتان 
عظيتان احداه| اطلافهم ان الله عز وجل اخبرعن نفسه في هذه الايات 
بصفات الذم والعيب وهذا كفر والثانية ان يصفوا ربهوم بكل ضفة مدح 
وحمد فيا بينهم وان لم يأت بها نص والا فقد تناقضوا وقصروا فيصغوه 
بانه عافل وانه شجاع جإر معني سن الاخلاق نزيه النفس تام المرواة 
كامل الفضائل ذوهيئةنبيل نم المرثة ويةولوا انه نياه فياساعلى انهتعالى جبار 


متكير ويةولوا اله مستكار فهو والمتكير في اللغة سواء وذو نيه وجب وذهو 


ولا فرق بين هذا وبين المكر والكبر يا» فما بيننا فان فملوا هذا خرجوا 
عن الاسلام بالاجماع الااان يعذروا بشدة الجهل وظلته وعاه وان يغروا 
عن ذلك تركوا ما قد دانوا به من تسمية الله تعالى ووصفه بان له معماً. 
رع ا ف رسا شال 4 ارام 
كترط م قدم ومتكلم ومريد وان له ارادة م تزل وسائر ما اجترؤا عليه 


الفاسدة ما إيأت به ع 


بغير برهان من الله عز وجل وايضا فان هذه الصفات التي منعوا منهالانها 
بزعمهم صفات ذم فان السمع والبصر والحياة ايضاً صفات نقص لانها 
اعراض دالة على الحذوث فين في فيه فان قالوا ليست الله تعالى كذلاك 
قيل لم ولا تاك الصفات ايض اذا اطلقوها عليه ام صفات ذم ولا 
فرق ولد قال لي بعضبم اما ثانا ان الله تعالى يكيد ويستوزي" ويمكر 
وينسى وهو <ادعهم على معنى انه تعالى يقارضهم على هذه الافعال منهم 
بجزاء يسعى بأسماعها فقلتلم نم هكذا نقول وم ننازعك في هذا فتستريج 
اليه بل قلنا لكم “عوه تعالى مسئرزنًا وكياد! وخداءا وما كرا وناسيا || 
وساخرًا على معنى انه مقارض للم على هذه الافعال منهم بجزاه سهعى باسمائها 





و 10 96 







والليالي والساءات عليها وخامسا نقد ير 
الصور والاتخاصوا لافالم والامصار 
عليها فعمنوا اعلوانيم وتعلوا العزائم 

والدعوات وعينوا ايوم زعل مفلا 
يوم الست وراعوا فيه ساعته الاولى 
وتؤتموا يخاته المعمول على صورته 
وهيئته وصنعته ولسوا الاباس لماص 






5 فاتم في يكيد دسرىْ وينسى وهو خادعوم سواه بسواء ولا فرق 
وقد قلت ان الافعال توجب لفاغلها اسماء فعلما فسكت خاسثًا وهذا مالا 
انفكاك مه و بهذا ويا د كرنا يعارض كل من قال انا سمينا الله اعالى 
عام لني الجهل وقادرا لنفي امور وكيا لنفي الحرس. وحيًا لنفي الموت 
فانهم لا , ينفمكون من ٠‏ هذا العة اما نحن فلولا النص الوارد بعليم وقدير 
وعالم الغيب والشهادة وقادر على ان يخاق مثلهم والجي ا جاز ان يس الله 
تعالى بشىء من هذا اصلا ولا يجوز ان يقال حي يمياة البتة فان قالوا 
كف يكون يي بلا حياة فلنا لهم وكيف يكون حي غير دساس ولا 
متمرك بارادة ولا سا كن بارادة هذا مالا يمقل البئة ولا يعرف ولا يتوم 
وثم يحرون عليه تعالى الحس ولا الحركة ولا السكون فان قالوا ان تسميتنا 
اياه حكياً يغنى عن عافل وكريا يفني عن سني وجبارا متكيرا يذني عن 
متمبر ومستكير وتياه وزاه 0 يغني عن جاع وحلد قانا هذا ترك منكم 
اصلتوومن اطلاق السمع والبعمر والحياةوالارادةوانهمتكر واحتجاجكر 
بان من كان سميعاً فلا بد له من سمع ومن كان بصيرا فلا بد له من بصمر 
ومن كان خبًا فلا بد له من حياة ومن كان مريدا فلا بد له من ارادة 
ومن كان لهكلام فرو متكام فاطلقتم كل هذا على الله عز وجل بلا برهان 
فان ناب عندم ما ورد به النص من حكيم وقوي وكرم ومتكبروجبار 
عن عافل, وشجاع وي ومتحبر ومستكير وثياه وزاه فل تجيزوا ان أنسموا 
الباري عزوجل بشىء من هذا فكذلك فقولوا كا فلنا من ان سميما 
و بصيرا وحبا وله كلام وريد يغني عن و كر السمع والبصصر والارادة 







به وبخروا بسذوره الماص ودعوا 
بدعواته الخاصة وسأألوا حاجتهم منه 
الماجة الا تستدى من زحل من 
افعاله واثاره اتخاصة به فكان يقضي 
حاجتهم وي#صل فيلا كثر مرامهم 
وكذلك رفع الحاجة الني تختص 
بالمنتري في يومه وساعته وجميسع 
الاضافات النى ذكرنا اليه وكذللك 
سائر الماجات الى الكوا كب وكانوا 
#عونها ار بابًا المة والله تعالى هو 
رب الارباب واله الالمة ومنهم من 
حعل الشعيس الهالآلهةورب الارباب 
فسكانوا يثقر بون الى الهيا كل لقر ب 
الي الروحانيات و يثقر بون. الى 
الروحانيات ثقر با الى الباري تعالى 
لاعنقادم بانك اليا كل ابدان 
الروحانيات واسبتها الى الروحانيات 
| نسيةاجسادنا المىارواحنا فهوالاحياة 
الناطقون بجياة الروحانيات :وي 
لنصرف في ايدانها تدبيرًا وتصريقا 
وتمر بكا كا بتصرف في ابداننا ولا 
شك ان من ثقرب الى فص فقد 
ثقرب الى روحه ثم استترجوا من 

عجائب اليل المرتبة مل امي 
ماكان يقضي منه العحب وهذه 
الطلممات المذكورة في الكتب والخصر 
والكبانة والققتم والتعزيم والواتم 



















0 ولا فرق هذا صل ان قولك م ان قوب بغي عن شجاع خط ذرب 
ذوي ”غير شجاع وشجاع ل م كان الزحمن يغنى عن م 
والخالق يغنى عن الباري وعن المصور فان قالوا لا يجوز الاقتصار على عض 
ما اني به النص ولا يجوز التعدي الى مالم يأتبه النص قأنا لمر قد اهنديتم 
ووفقم ر: شد ولقيتم ربكم تعالى ججة ظاهرة في الكم لم لتعدوا حدوده 


والصو ركلها من عونم واما اصصحاب 
الانخاص فقالوا اذاكان لا بد من 
متوسط يتوصل به وشفيع يتشفم الية 
والروحانيات وان كانت هي الوسائل 
ككنا اذا لم نرها بالابصار ومنخاطبهم 
بالالسن لم يتحقق النقرب اليبا الا 
بيساكلها. ولكن المباكل قداترى 
في وفت ولا ترى في وقت. لان للا ا 
ظاوعا وافولا وظبورً! بالليبل وخفاء 

بالنهار فلم يصف لنا التقرببها والتوجه 
البها فلا بد لنامن دور واتخاضن 
موحودة فاعة منصوبة «نصب اعيئنا 
ذنعكف عليهاوثتوس لبها الى اليكل - 
فنتقرب بهاالى الروحانيات ولتقرب 
بالروحانيات الى الله سبحانه وتعالى 
فتعبدهم ليقر بونا الى لذ لفى فاتخذوا 
اصنام اتخاصا على مثال المياكل 
السبعة كل خض في مقايلة ميكل 
وراعوا في ذلك جوهر الميكل اعني 
اوور ا لاعن به من الخد ل اوضر 
وصوره بضور تدعلى اطيئة الي تصدر 
افعاله عنه وراعوا في ذلك الزمان 
والوفت والداعة والدرجة والدقيقة 
وجبيم الاضافاتالنجومية هن اتصال 
ممود يوّثر في لنجاح المطالب التي 
لستدعى منه فتقر بوا اليه في يومه 
وساعته وتخروا بالإبخور الخاص به 
وتختموا يخاقه ولسوا ثيابه وتضرعوا 






بدعائه وعزموا بعزائمّه وسالوا حاجتهم 
منه فيقولون كان يقضي حوا هم بعد 
رعاية هذه :الاضافات كلها وذلك هو 
الذي اخبر الئاز يلعنهم بانهم عبدة 
الكوا كب اذ قالوا بالميتهياكا كرحا ١|‏ 
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ولاالحدتمني انهائه ولا خالفتم ما امرك به وباللهتعالى التوفيق معان الذي 


الزمناهم هو الزم لحم ما التزموهلان بالضرورة ذعل نحن وثم انالفعل لا يقوم 
بنفسه ولا بد له ضرورة من ان يضاف الى فاعله فلا بد ايضأ من اضافة. 
الفاغل اليه على معنى وصفه بان فعله هذا مالا يقوم في العقل وجود شى* 
في العام يخلاف هذه الرتبة وقد وجدنا في العالم اشياء كقيرة لا تمتاج 
الى وصفها بصفة لتنفي عنها ضد تلك الصفة كالساه والارض لا يجوز ' 
ان يوصف منها شيه بالبصر لنفي السمي ولا بالممي لنفي البصر فاذا لم نضطر 
الى ذلك ني وصف الاشياء فيا بيننا بطل قياسهم الباري تعالى على بعض 
ماني العالم وكان اطلاق شيء هن جميع الصفات على خالق الصفات 
والموصوفين 1 واشد امتناءا الا با سحي به نفسه فنقر بذاك وندريانه 
حق ولا تتعداه الى ما سواه افلا إستحي مر الأزم اذا وجد اشياه من 


العالم توصف بالحياة لنفي اموت و بالبصر انفي الممي ول يجرعى قياسه 


.هذا الفاسد هن ان يأ اتسميته مسح زا وكادا وقد ,قال . تقال انه 


يستهزى" ويكيد فبلا اد وفقه الله تعال للامساك عن« تصريف الفمل 
ها هنا جرني على ذلك التوفيق فلم زد على نص الله عا من سميع ووضير 
وجي شيا اصلا ولكن التناقض سبل من لم يمتصم بككتاب الله عز وجل 
وسنة رسوله صلى لله عليه وسلم واستعمل ل وقياسه في دينه وفها 
يجريه على الله تعالى نموذ بالله من الضلال والحذلان وبهذا ببطل الزام 
من اراد من الممئزلة الزامنا ان نسمي الله تعالى مسياء لخلقه السبيئات 
وشرير الشرور لله 

قال ابوشمد 96 وقد شغب بعضهم فها ادعوه من ان كل صفة اضافوها 
الى الله تعالى فهو غير سائر صفاته بان الله تعالى موصوف بانه يعم نفسه 
ولا بوصف بالقدرة عل نفسه قالوا فلو كان العم والقدرة واحدا. لجر يا في 
الاطلاق يجري واحد!' 


96 قال ابو تمد 96 وقد يينا بطلان هذا في كلامنا قبل بعون الله عز وجل 
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ونزيد بعون الله عز وج لبان فنقول ودبه تأ بد النغاير ليقع في المعلوومات 
والقدورات لا ني القادر ولا في العالم ولاشك عندنا وعندم في ان العليم 
عندثم قديرعل نفسه فاذا 
لم يوجب هذا الك ان يكون القدير غير العلم فو غير وح "انا لكون 
العم غير القدرة بلاششك ثم تقول للم اخبرونا عن ءلم اك تال كاه ريل 
قبل موته و باوانه قبل كغره هل هو العم بكغره وموته او هو غير العل 
بذاك فان قالوا ان العم بوت ز يد هوغير الع بجياته وعله باهاله هوغير 
عله بكفره لزمهم تنا يرالعلم والقول بحدوثه وعم لا يقولون هذا وان قالوا 
عله تعالى باوان ز يد هو عله بكفره وعله يحياة ز يد هوعله بوته قيل 
فاذا تفاير علوم تحت الع لا يوجب اتفاير العم 
او حينم ان ثغاير المعلوم والقدور موجب لتغاير العل والقدرة والحقيقة من 
كل ذلك انه لا حقيقة اصلاً الا الخالق تعالى وخلقه وان كل مال ينص 
الله تعالى عليه من وصفه لنفسه ومن اممائه فلا يحل لاحد ان خبر عنه 
تعالى وان كل ما نص الله عز وجل عليه من اسمائه وما اخير به تعالى عن 

نفسه فهو حق ندين الله تعالى بالاقرار به و نعم انالمراد ككل ذلك هوالله 
لا شريك له وانها كلها اسماء يعبر بها عنه تعالى ولا إبرجع م شيء الى 
غير الله تعالى البعة تعالى لله ان يكون معه شى ا ر غيره واقر بعضهم 
بحضرني انمع الله تعال سشغة عدرث شين متغايرة كلها قدم 0 تون وكبا 
غير ا ال ورا يت في فُكتاب لبعضهم انها هسة عثير تعالى الله عن ذلاك 
علو كيرا وذكروا انتلك الاشياء هي المع والبعمر والعين واليد والوجه 
والكلام والعلووالقدرةوالانرادةوالعزة والمة والامر والعدل والمياةوالصدق 
# قال اوعد » افد تعيزوااء رز اظر لق النهن وذن طررق العقل | ارقا 
عن اصوطم فين ثم عن النفس والجلال”ؤالا كرام والجبروت والكبر ياء 
واليدين والاعين والايدي والقدم والمد والقوة فهذه كلها منصوص عليها 


والقدير واحد وهو تعالىن عليم بنفسه ولا يقال 


في ذاته عندك فن ابن 


كاعم والقدرة واين ثم عن الم كَ حلم والكرم نك 6 والعظية من 





اذ معوها ألىة في مقابلة الال ةالسؤاوية 
وقالوا مؤلاء شفمانا عند الله وقد 
ناظر الخليل عليه الصلاة والسلام 


هؤلاءالفر بقينفابئداً كر مذاهب 


:| اصعاب الاشخاص وذلك ؤوله تعالى 


* وثلك م:: ا ا ثيناها 1 براهم على قومه 
نرفع دزجات من نشاه انر بك حكي 
ليم »*«وتلاك الحمجحة ان ان كسرع قول" 
بقوله « تعد ونا نون الله خلقكم 
وما تعملون»*ونا كان ابوه ازرهواعلم 
القوم بعمل الاشخاص والاصنام 
ورَعائة الأضافات النجومية “فيها حق 
الرعاية ولهذا كانوا يشترورث منه 
الاصنام لامن غيره كان كار 
المج معه واقوى الالزامات علينه 
اذ قال لابيه أر»دانْتِذ اصناماكلة 
اي اراك وفومك في ضلال مبين* 
وقال»*يا ابت لم تعيد مالاإسمع ولا 
بغر ولا يغنى عنك شيب »د لايك 
جهدت كل الجهذ واستعملت كل 
حى عملت اصنامً سيف مقابلة 
الاجرام السماوية فا بلغت قوئك 
العلمية والتملية الى ان تخدث فيبا 
مها و رضنا وان اتذى اغنك وتفر 7 
وتنفع وانك بفطرتك وخلةتكاشرف 
درحة منها لانك خلقت معيعا بصيرًا 
ضارا نافم) والاثار السماوية فيك 
اظبر منها في هذا المتذذ كلما وال مول 
أصنعا فلحا من حإرة اذ مار 3 


1 بيديك ا لك والصانم اشر 


من المصدوع »يا ياأب ثلا تبه اشيلان 
إن الشيطان كان الرحمن عسايا اابت 


افياخاف انيس كعذاب من أرحمن»* 


م دعاهالى المنيفية المقةجديا ؟ بت اي 


فد جاءفي من الع مام يانك فاتمني | 


اهدك صراطًا سو يفال راغب نت 
عن التي يا ابراهيم فل يقبل 2< 

القولية فعدل عليه اللامالى 00 
بالفمل #فصملبم جذاذ الا كبر للم 
فقالرا من فعل هذا باطتنا فال بل 
ل اكبرهم هذا فاسئلوهم انكانوا 
ينطقون فرجموا الى انفسهم فقالوا 
نكما لون كماع لس 
لقد علتما مذلاء ينطقون »فا مهم 
بالفعل حيث ا<ال الفعل على كبيرهم 
كا امهم بالقول حييث احال الفعل 
نهم وكل ذلك علي طر يق الاازام 
عليهم والا ذاكان اعليركة نيأ 
م عدل لكر وذاهب اصواب 
المياكل وكا اراه الله سيندانه وتعالى 
المحة على قومه قال >* وكذلات نرى 
ابراهيم مككوت الموات والارض 
وليكون من الموقنين»* فاطلعه على ملكوت 
الكونين والعالمورن لشر 8 له على 
الروحائياتوهيا كلها وترجيًا ذهب 
ا 
ان الكيال في الرجال فافيل على ابطال 
مذهب اصعاب اليا كل * فليا جن 
عليه الليل رأى كرك فال هذا 
رب * على «يزان الزامه علي اصعاب 
الاصنام بل فعله كبيرهم هذا والا 
فا كان الليل عليه السلام كاذب 
في هذا القول ولا عشركاً في تلاك 
الاشارة ثم استدل بالافول والزوال 


والتغير 0 بأنه املع ن 1 


يكون ر با آلا فان الآله القديم لا 
يتغير واذا تغير فاحتاج الى مغير وهذا 
لو اعتقد توه ربا قدعاوالها ازلا ولو 
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عظيم والتوبة من ثواب واطية ف وهاب والقرب منقر يبب والااف هن 


1 لظيف والسعة من واسع و ار والهد من ميد والود دن ودود 


والقيام من قبوم وهذا كغير جد و يتاوز اضعاف الاءداد التي اقتصروا 
علها تكيمهم بالضلال والالحاد في اممائه عز وجل وقد زاد بعضبم ثها 
ادعوه من صفات الذات الاستوا والتكليم والقدم والبقاء ورا بت للاشعري 
في كتابه المعروف بالموجز ان الله تعالى اذ قال انك باعينا امااراد عينين 
و بالججلة فكل من لم يخف الله عزوجل فعا يقول وم نستي من الباطل لم | 
يبال ا يقول وقد قأنا انه لم يأت نص بلفظ ااصفة قط بوجه من الوجوه 
لكن الله تعالى اخبرنا بان له علا وقوة وكلاء] وقدرة فقلنا هذا كله حق 
لا يرجم منه الى ثي . غير الله تعالي اص و به تعالى تتأيد 
م تمد و يقال أن قال انما سبي الله تعالى علياً لانه له علا 
وحكياً لان له حكة وهكذا في سائر اماه وادعى' ان الضرورة: توجب 
انه لا سبعى عالا الا مره من له علم وهكذا في سائر الصفات اذا قستم الغائب 
ع تر يدون الله عز وأجل على الماضر متكي فبالضرورة ندري انه لا علم 
عندنا الما كان في عير ذي خواطر وفكر تعرف به الاشياء على ما هي 
عليه فان وصفتم د تالى بذلك 0 ولإخلا ف هب ينا من:اجد 
ركم اصلكوفي اشتقاق اسهائه تعالى 
ن صفات فيه وايش فان علما كا ا قدا وسار ها جرى 


0 | ران نمق هن ذلك تر 


هذا مره ى لا لمعى في الاغة الا نعو ل أمبى امماء البتة واما 
اذا معى الانسان حليا اوحكياً او رحبا او حي وكان ذلك امماً له فهو 
ل اعلام غير مشتقة بلا خلاف من احدوكل هذمفائما في لعز 
وجل امماء بنص القران ونص السنة والاجماع دن جميع اهل الاسلام 
قال الله تعالى»* وله الاسماء الحسنى فادعوهيم أوذروا الذين للحدون في اسوائه 
“يهزون ما كانوا ب#ملون + وقالقل ادعوا الله او ادعوا الرمن بأ ما تدعوا 
فله الاسماة المسبى*وقال تعالى هو اللّهالذي.لا اله الا هو الماك القدوس 





السلام 
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ولو اعتقدقوه واسطة وقبلة وشفيم) 
ووسيلة فالاقول والز وال ايض يخرجه 
عن اكول وعن هذا ما استد لعلهم 
بالطلوع وان كان الطلوع اقرب الي 
الحدوث من الافول فانهم انما انتقاوا 
. الى عمل الاشخاص للا عرام رن 
القدير بالافول فاتاام اليل عليه 
العلام من حَيت تيرم فاسدل 
عامهم ا اعترفوا بصحته وذلك ابل 
في الاحتحاج * ثم لماراى القمر 
بازع فال هذا ري فلا افل قال 
ائن لم مدني ري لأكونن من القوم 
الضالين #فياعبًا من لا يعرف ربا 
كيف يقول لثن لم يهذني رلي 
لاكونن من القوم الضاليت رلأية 
الهداية من الرب تعالى غاية التوحيد 
ونساية المعرفة والواصل الى 
الغابة والنهاية كيف يكون فيه دارج 
البداية دع هذا كله خلف قاف 
وارجع بنا الى ماهو شا ف كاف فان 
الموافقة في العبارة على طر بق الالزام 
على اللصم من ابلغ المج واوضح 
المنائج وعن هذا قال#لماراى امس 
بازغة قال هذا رلي هذااكبر»* 
لاعتقاد القوم ان 500 الفاك 
وهو رب الارنباب الذين يقتسون 
فئة الانوار و يقبلون منها لآآثار فلا _ 
افات قال ياقوماني بريء ما نشركون 
ني وجبت وجمي أإذي فطر السعوات 
والازض حنيتاوما انا من المشركين #* 
ل 00 اطقاة 0 ذهب 
القسعة والتسعين فلم بطلع على هذه الرواية فقال ما قال اه 7 د اا 0 


(الفصل - فىي) 2 هو ٠‏ ” يي متعلقة بها وان الشرائع والاحكا مشارع ومنت اليا وان الانبياء والريسل 






السلام المامن المعون لعن يز الجبار المتكبرصعان للع يشركون هو الله الخالق 
الباري» المصور له الاسما” الحسنى*وقال رسول اللدصل الله عليهوسلم ان لله 
ا وتسعين 0 ماية الا واحدًا من احصاها ِ الجنة انه وتر يحب 
الوتر ول يختاف احد من اهل الاسلام في انها اسماء لله تعالى ولا في انها 

لا يقال انها نعوت له عزوجل ولا اوصاف الله ولو وجد في المت خرين من 
يقول ذاك لكان ول باطلة و#ذالفة لقول الله تعالى ولا حمة في احد في 
في الدين دون رسول الله صلل لله عليه وسلم فاذ لا شك ف فلنا فليسدت 
مشتقة من صفة اصللاً ويقال لهم اذا قلتم الها مشتقة فقولوا لنا مناشتقها 
فان قالوا ان الله تمالىاشتقها لنفسه قلنا لحم هذا هو القول على الله تعالى 
بالكذب الذي لم يخير به عن نفسه وقفوتم في ذلاك مالم يأ تكم به علم وان 
قالوا ان رسول الله صلى الله عليه وسل اشتقها قلناكذيتم على رسول الله 
لى الله عليه وس ولقد ممى الله مما نفسه قبل ان يخلق رسوله صلى 
الله عليه وسل اوحى بها الهؤم[ قصب 9 ينا ان القول بانها مشتقة فرية 
على الله تعالى وكذب عليه ونعوذ بالله من ذلك وس بهذا البرهان 
الواضيح انه لا يدل حيائذ عل على على ولا قديرءلى فدرة ولا حي على 
حاة وهكذا في سائر ذلك وانماقلنا بالعلم والقدرة والقوة والمزة بنصوص 
أخر يب الطاعةلها والقول بهاووجدنا المتأأخرين من الاشعرية كالبافلاني 
وابن فورك وغيرها قالوا انهذه الاسراء ليست اسهاء لله تعالى ولكنها 
أسعيات لدوانه ليسلله الاسم واحد لكنه قول الحاد ومعارضة لله عزوجل 
بالتكذيب بالايات لني تلوناوصغالفةلرسول الله صلى الهعليدوسم فوانص علية 
من عدد الاساء وهتك لاجماع اهل الاسلام عامهم وخاصهم قبل انتحدث 
هذه الفرقة )١(‏ وما احد له اهل الاسلام في اسماء الله عز وجل القدم 
9 قال ابوسمد 6لاوهذا لا يجوز البة لانه لم يصحبه نص البتة ولايجوز. 





مبعوئة لتقريرها وتقديرها وارتف 
الفاتحة واغلاتمة والمبدا والكال منوطة 
بتلخيصها وتريرها ذلا الدين القيم 
والصراط المستقيم والمنيج الواضج 
والمسلك اللانج 1 الله “يحانه وتعالى 
لنبيه المصماني صلى مادم فا 
وجبك للدين نيف فطرة الله الم 
نطر الناس علبها لا تبديل علق الله 
ذلك الدين القم ولكن! 357 الناس 
لا يعلمون منييبناليه واثهوا الصلاة 
ولا كا من ك0 من الذين 
فرقوا دينهم وكانوا شيعا كل حزب 
يا لمهم قرس حون *(ااز بانية)وم جباءة 
من الصابئة فالوا الصائع المعبود واحد 
م الواحد فى الذات والاول 
والاصل والازل واما الكذير فلانه 
يتكثر بالاتتخاص في رأ مي العين وهي 
المديرات السبع والاشخاض الارضية 
الخميرة العالمة الفاضلة فانه يظهر بها 
و بتشخص باتتخاصها ولاتبظل وحدثه 
ف ذانه وقالوا هو ابدع م 
ما فيه هن الاجرام والكوا كب وجعلها 
مدبراتهذا العالمومم الاباء والعناصر 
امبات والمركبات مواليد والابااحياء 
ناطقون يدون الا ثار الى العناصر 
فتقبلها العناضر في ارحامها فصل من 
ذلك المواليد من ن المواليد قد يتفق 
أخص در اكب هن 0 
ويحصل هزاج كامل الاستعداد 
فيتشخص الاله به فى العام ثم ان 
طبيعة الكل تحدث في كل 0 
الافاليم المسكونة على راس كل ستة 
وثلاثين الف سنة واربعاية ومس 
وعشر ين سنة زوجين من كل نوع 


1 + 


ان إسحى الله تعالى عا م لدم 4 تفس4دوقد قال تعالى *والتمر قدرناه منازل 0 
دتى عاد كالءرجون القدم*قصم ان القديم من صفات المخلوقين فلا جوز 





ان سم ,الله تدا تعالى بذلك وانما يعرف القدي في اللغة من القدمية الزمانية 
اي ان هذا الثي* اقدم من هذا بمدة #مصورة وهذ! | منفيعن ٠‏ الله عز وجل 
وقد اغنى الله عزوجل عن هذه التسمية بلفظة اول فهذا هو الا م الذي 
ليشار 7 تعالى فيه غيرهوهو معنى انه لم يزل وقد قلنابالبرهان انالله تعالى 
لايجوزان يسمى بالاستدلال ولا فرق بين من قال انه يسمى ربه جسم 
انان للوحود ونفي يأ للعدمو بينمن سماءقديا ثانا لانه لم بزل ونفنا درت 
لان كلا اللفظتين م أت به نص فان قال من مماه 0 الحد لاندحهله 
كالاجسامقيل له وهنسياه قدي لل في ااه لانهجعله كالقدماءفان | 
قال يسني العام قدماء كذيه القرا, نكا كن واكذبته اللغة التي باز ل[ 
القران اذ يقول كل فائلفي اللغة هذا الثي؛ اقدم من هذه وهذا امر قدم |, 
وزمانقدم و شي قد وبناء قدمم وهكذاني كل شي٠‏ وامانني <اق الاهان |: 
فهذا ابا اتوا به وهل الامان الافمل المؤمن الظاهر منه يزيد و يتقص ١‏ 
ريشقت الجة وهو ان الله تغال رهذء صهات اللدوت نخسا فان.قالرا 
ان الله هو الموّمن قلنالم نعم هو المومن المعيين المصور فاسماواه بذلك 
اعلام لا مشتقة من صفات ممولة فيه عر وجل تعالى الله عن ذلك الا مما 
كانمسمى له عز وجل لعل فعله فبذا ظاهر كالذااق والمصوّر فان قلمني | 
اين انها صفات لم تزل ازمكم انه تعالى المصوّر بتصوير لم مزل وهذا | 
قول اهل الدهر الجرد و بالله تعالى التوفيق 

قال ابوحمد #6 وفال يعضوم ان قولنا تيع نمم ضار صر حي محيأة 
لا يوج ب تشاببا ولايكون الشي» شبهأ للشيء الااذا ناب منابة وسد مسده أ 
96 قال ابو عد 6« وهذا كلام في غاية التضافة لانه دعوى بلا برهان لا 
من شر يعَة ولا من طبيعة وما اختلفت قط اللغات والطبائم و الامم في ان 
النسبة بين المشبهات انما هو بصفاتها في الاجسام و بذواتها في الاعراض |) 











وقد 


#0 


وقد قال الله تعالى *ومادن دابة في الارض ولاطائر يطير بجناحيه الا ١‏ 

امالك * فليت شعري هل قال ذو٠سكة‏ من عمل ان امير والكلاب 
والحنافس تنوب منابنا او تسدنا وقال تعالى خا كا عر الانبياء علههم 
السلام انهم قالوا +ان تن الا بشر مثلكم+ فبل قال قط مسلم ان الكفار 

1 

إنو بون عن الانبياءو يسدون مسدث وقال تعالى*كامون اليافوت والمرجان* 
فبل قال ذومسكة من عقل ان الياقوت ينوب مناب المور العين و سد 
مسداهن ومثل هذا في القران كثير جدًا وفيكلام كل امة والتجب انهم 
بهد ان اتوا هذه العظية نسوا انفسهم ؤعلوا النشابه في بعض الا<وال 





بوجب شرع الشمرائع فياسا وهذا دين لم يأذن به الله تعالى فهم بدا في 
الشي* وضده والبناء والحدم ونعوذ بلله من الاذلان 
“9 قال ابو تمد 26 وحقيقة الماثل والتشابه هو ان كل حسمين اشتيهافانا 
يشتببان بصفة ممولة فيها او بصذات فيعا وكل عرضين فاما يشتببان 
بوقوعها تحت نوع واجد كامرة واخمرة اواخمرة والخضرة وهذا امر يدرك 
بالعيان واول الس والعقل وبالله التوفيق 

اهبيجت ةضع 

“9 الكلام في الحياة 6 

قال ابوحمد 46 وقالوا أن الدليل اوجب أن الباري تعالى حي” لان 
افعال المسككة لا ثقع الا من المي وايضا فانه لا يقل الا حي امت 
قلنا امكان وقوع الفعسل من اميت صم وقوعه ن المي" ولا بد ثم انقسم 
وؤلاء قسمين فطائفة قالت هو تعالى حي" لا بحياة وطائفة فالت بل هو 
تعالى حي يخياة واحقجت اله لا يعقل احد حيا الا بحياة ول يكن الي حي 
الا لان له خنياة ولولا ذلك لم يكن حب قالوا ولوجاز ان يكون حيّلانبحياة 


٠‏ || لجاذان يكون حياة لا بحي" وقالت الطائفة الاولي لم يكن المي" حيأ لان 


له حياة لكن لانه فامل ققنظ عالم قادر ولا يكون العالم القادر الفاعل الاحيا 
6 قال ابو مد 96 وكلا القولين في غاية الفساد لالفاق الطائفتين على ان 











من اجناس الميواناث ذكرا وانقي 
من الانسان وغيزه فيبق ذلك النؤع 
تلك المدة غ اذا انقي الدور: يثافه 
انقاعت الانواع. نسلا وثوالدها 
فيشدي دور ا خرويجدثقرن اخر 
هن الانسانواحيوان والنبات وكذلاك 
ابد الدهر قالوا وهذه مي القيامة 
الموعودة على اسان الانبياه والا فلا 
دارسوى هذه .الدار وما ميلكنا الا 
الدهر ولا يغصور احياء الموق وبعث. 
من في القبور ايعدم 3 اذا همم 
وكنتم تراب وعظامً ام #رجوكت 
هيهات هيهاث ا توعدون وم الذين 
اخ رالتنزيل عنهم بهذه المقالة وائما 
نشا اصل التناتغ والحاول من هركلاء 
القوم فان التناتخهوان يتكرر الاكوار 
والادوار الى ما لا نهاية للا ويحدث 
فيكل دود مثل ماحدث في الاول 
والثواب والعقاب في هذه الدار لإفي 
دار اخرى لاعمل فيها والاعال الي 
نين فيها خاي اجزية على اعال 
سلفت منا فيالادوار الماضية والراحة 
والسرؤر والفرح والدعة التي يجدها 
هي مرنبة على اعمال الإرالني سلفت 
منا والغم والإزن والفنك والكلنة 
التى نجدها في مرتبة علىاعال النجور 
الني سيقت منا وكذاكان في الاول 
وكذا يكون في الآخر والانصرام من 
كل وجه غير متصور من المكيهواما 


ورئما يكون ذلك بخاول ذاته وربها 
استعداد مزاج ااشخص ورمما قالوا 


انا تفص بالمياكل السماوية بكلها 


وهو واحد وانما يظير قله ف واحد 





واحد بقدر انار فيه وتشخصه به 
فكان اليا كل السيع ةاعضاواه السبعة 
وكان اغضانا السبعة هياكله السبعة 
فيا يظير فينطق باساننا وببهر 
باعيننا وسمم باذاتا و يقبض 
ويسط بابدينا ويجيء ويذهب 
بارجلنا و يفعل يجوارحنا وزثموا ان 
الله تعالى اجلمن انيخاق الشرور 
والقبائح والاقذار والمنافس واليات 
والعقارب بل شي كلها وافعة ضرورة 
اتصالاث الكوا كب سعادة ونحوسة 
واجتاءات العناصر صفوة وكدورة فيا 
كان من سعد وخير وضفوة لهو 
المقصود هن الفطرة فينسب الىالباري 
لا وتكالى ونا كن ان ترك 
وثر افاكد رالرو الوافع ضرورةٌ فلا 
ينسب اليه بل م اما اتفاقيات 








وضرورياث واما مسئندة الى اصل 
الشرور والاتصال المذموم (واظربائية) 
يأسبون مقالجهم الى عاذيون وهرمس 
الانياء 
ومهم من ينسب الى سواورل جد 
,افلاطون لامه و يزعم انمكان نيا 
وزجموا ان اواذي جرم علب البعال 
والمر بث والبافلي والصابئون كلهم 
يصاون ثلاث صلوات و يغتساورتف 
دن طايه رون دسل إل ودرا 
الكل الازير والجزور والكاب 
ومن الطير نكل مالدفاب والهامونهوا 
عن السكر في الشراب وعن الاخئنان 
وامروا بالأزو بج بولي وشهود ولا 


واعيانا واواذي اربعة دن 





مجوزون الطلاق الا + 


الاك ولا ١‏ 


يجمعون بين امرأ تن واما ,اليا كل ١|‏ 


و 261 


سعوا رهم تعالى 0 هن طريق الاستدلال اما لننى الموث والخجادية عنه 
واما لانه فاعل قاد عالم ولا يكون الفاءل القادر العالم الا حيا يازمهم ان 








1 
ا 
ا 


يظردوا دازلا هد والا فم ممتنافضون واذا طردوا ديم هذا رمم ١‏ 


ولا بد ان يقولوا انه تعالى جسم لاهم لم يمقلا قط فاعلا ولا حكيا ولا 
الا ولا قادرًا الا حدما فاذا 0 يكن هذا د بلعل انه جسم ف فلس ديلا 
عل اله حي و ا فان الفاقهم على ما ذ كرنا موج بعل الطائفة الاولى ان 
يظر راطا استدلالم والافهوفاسد فنقول انه لا يكون الءّ ادر العام فها 
يننا الااذا حياة ولا 0 حي الا يحباة لا يعقل غير هذا اصلا ويقال 
ل ما الفرق ب وبين من كل قولكم فقال اذا كان الي" لا يبان 
ينال ان له جاة دن الل اله فلا اقرادا كان حب وجب إن بكرن 
له حياة ولا انه مبى الي حي لان له حياة فكذلك م يوب انيكون الفاعل 
فاعلاً لانه حى لكن لان له فعملا فط ولا وجب ان يكون الفاعل فاعلاٌ 
لانه عالة وك لان له فعلا وكذلات امراف لم 
ينا ولا »بي ال عي حكيا لاحكامه الفعل ولا وجب الموالف ان يكون 
عر تأ ف 0 فيه عل ان من قال بعض هذه القضايا فو اص فول 
من فال ان > و المي 1 لا يتفي بدلك الاستدلال ان يكون لهدياة 
لانا 0 نجد قط حي الا بحياة ولا توما ذلك الا بالعقل ولا ينشكل ني 
العقل البتة ولا يدئل في المكر:. بدليل وقد وجدنا العنكيوت والدل 
والخطاف تمكم افعالما وبنائمس] بالطين وبالشهم مسدسا. على رتبة والحدة 
وبالنحم ثم لا يجوزان يمى ذيء منها حكياً فان فال انما اقول انه حي” 


ليسم م ل لان فيس4ه 


استدلالا بانه لا يبوث والحى” هو الذي لا يموت فقط كان قد اتى بالف 
فول وذلك يازمه ان يول اننا اسنا احياء لاثنانموت وانه لاحي" في العالم 


لان من قول هذا القائل ان الملائئكة توت فليس في العالم حي على قوله 


وقد اى بعضهم بهذيان ظريف فقال قد وجدناشيثًاً فيه حياة وليس حي 


وهويد الانسان ورجله 


قال 





ا 


لقال ابونحد 6* ولقد كان ينغي ان هذا مقداره من الجول أن يتلم 
قبل :ان يتكلم اما علم الجاهل ان جا انما في للنفس لا 0 وان المي 
اا يي النفس لا اين اما “عم قول الله عز وجل + فائها للا لعي الابصار 
ولكن تأمى القلوب التى في الصدور * ولبت شعري اوعكس عليه هذا 
| أن فقيل له بل يد الانسان حية ولا <ياة فيها بماذا كان ينفصل من 
هذا الجنون المطابق لجنونه ثم اذ قد بطل قول هؤلاء فنقول يول ,الله 
تعالى وقوته لاطائفة الاخرى ااتى قانت انه تعالى جى يمياة اس تدلالا 
| بالشاهد ما الفرق يكم وبين من قال هو تعالى 0 لانالافعال لالقم 
الا من جسم فانة على اصوا لا يعقل الا حم وعرض فلا بطل امكان 
العمل دن العرض 2 وقوعه من الجسم قط ولا بد ونا 2 ان العالم لا 








يكون الا حسما ذا تعر صم انه تعالى جسم ذو ضير ولا 2 اله قادر 
والقادر لايكون الاحجسما 3 انه جسم فباي شي * راموا الانفصال بهعكس 
علهم مثله سواء بسواء في استدلاهم وما الأزموه لزمم فان قالوا انه تعالى 
اخبر انه حي ول يخبر اله جسم قلنا لم و بالله التوفيق وان الله تعالى لم تخبر 
بن لحياة فانقالوا ان المي يقتتضى انلدحياة قلنالم والح يقتضي الهجدم 
وهكذا ابد فان قالوا انهتعالقال*وتوكلعل المي الذي لاموت* فوجب 
أن يكون ل بحياة قيل لم وان وجب هذا فقال تعالى*لاناً خذه سئة ولا 
نوم #فةوأوا انه تعالى يقظان فان الوا لم ينص تعالى على انهيقظان قيل للم ولا 
نص تعالى على ان له حياة فان قالوا المي يقنتضى حيأة قل لم ومن ليس 
انا ولا وسنان فهو يقظان ولا فرق و يقال لهم اخبرونا ما ذا نفيتم عنه 
تعالى باجاب الحياة له الفيتم عنه بذلاك الموت المعيو د والمواتّة المعمبودة ام 
موا غير معبوة وموائية غير معبودة ولا سيل الى قسم ثالث فان قالوا نفيئأ 
عنه ال موث المعمود والموائية المعهودة قلنا لم ارت الموت المعهود والموائية 
المعرودة لا يخفيان البتة الابالحياة الممبودةااتىقي المس والمركة والسكون 
الاراديان وهذا خلاف. فوكم وأو لوه لابطلنا قولكم ا ابطلنا به قول 








النيبناها الصابئة على .اسماء الجواهر 
المقلية الروحائية واشكال الكوااكب 
السماوية فته هيكل العلة الاولىودونها 
ديكل العقل وهيكل السياسة وهيكل 
الفمرورة وهيكل النفس مدورات 
الشكل وهيكل زحل سدس وهيكل 
المشترى مثاث وهيكل المر يخ «ر ربع 
مستطيل وهيسكل الشعس مراكم 
وهيكل الزهرة مناث في جوفادر بع 
وهيكل عطارد مثلث في جوفه مر بع 
مستطيل وهيكل القمرهكن (الفلاسفة) 
الفلسفة باليوثائية معبة “اللكاء 
والفياسوف هو فيلاوسوقًا وفيلا هو 
الحب وسوفا هو المكة أي هو تحب 
الحكة والمكة فولية وفعاية اما المكة 
القولية وني العقدية ايض كل ما 
بعقلها العافل بالحد وما يخري براه 
مثل الرسم و بالبرهان وما يجري مراه 
مثل الاستقرا فيمبرعنه بها واما 
الحكة النعلية فكزما ينعله الحكيم 
لغابة الية فالاول الازلي لا كان 
هو الغاية والككال فلا يفعل فعلاة 
لغابة دون ذاته والا فيكون الغاية 


والكوال هو الحامل والاول #ول 


'| وذلك محال فالمكة في فعله وقعمت 


تبعا كال ذائه وذلك هو الكوال 
المطلق في الممكة وني فمل غيرة من 
المتوسطات وفعت مقصودًا للككال 
المطلوب وكذلك في افعالنا ثم ان 
الفلاسفة اختلفوا في الحكة القولية 


. العقدية اختلاتًا لا يحص كارة 


والمتاخرون منهم خالفوا الاوائل في 
كار المسائل وكانت تعائل الاوليق 
مصورة في الطبئهيات والالميات وذلك 


هو الكلام في الباري والعلم ثم ذادوا 
فيها الر ياضيات وقالوا العم ينقسم الى 
ثلاثةافسام عل ما وعلم م 7 
فالعم الذي بطلب فيه ماهياتالاشياء || 
هو الع الالمي والعلم الذي يطلبقيه ١‏ 
كيفياث الاشياء هو العلل الظبيعي 
والعل الذي بطلب فيه الاشياءهو العلل 
الريافي سوا كانت الككيات تجردة 
عن المادة اوكانت شغالطة فاحدث 
بعدمم ارسطو طالاس 
المنطق وسياه تعلياث واما هو جرده 
ع ن كلام القدمادوالا فل تل المكة 
عن فوانين المنطق فظ ور ها عدها 
ألة العلوم فقال الموضوع بذ الع 
الالمي هو الوجود المطلق وسئلة 
البحث عن احوال الوجود هن حيث 
هو وجود والموضوع في العلم الطبيعي 
01 الجسم ومسئلة البحث عن احوال 
الجسم فن حيث هو جم وا موضوع 
في العلم الز بغي هو الابعاد والقادير 
و بالخلة الكية من .خيث انها مجردة 
عن المادة ومسملة البحث عناحوال 
الكية من حوث شي الكية والموضوع | 
في العلم المنطقي م المعافي الني في 
ذهن الانسان من حيث يثادي بها 
الى غيرها من العلوم .وساملة البحث 
عن احوال ثلاث المعافي من حييث في 
كذلك قالت الفلاسفة ولا كانت 
السعادة ني المطاو بة لذاتها وانما يكدح 
الانسان ليئلها والوصولاليبا وي لا 
تيال الا بالمكة فالمكة تطاب 





الحكم عل | 


اي 
الوسحة وان قالوا م لفينا عنه تعالى اللا 5 غير معهود وموائية غير معرودة ٠‏ 
قلنا لحم و باه تعالى التوفيق هذا لا يعقل ولا يتوم ولا قام به دليل ولا 
| يحوزان يلتنى ما ذ كر د 8 يقتضبها اسم ١‏ لي المعقول وهكذا تتمول في 
توا معيناه تعالى “ميم لنني الصممو سيان العم ومتكا] انفي الخرس 








ا م هل نفيثم بذلك كله الرس المعود وا عم المعرود والعمى المعوود 
ام جنا لا يعهد وهمي غير المعهود وخرسا غير المهبود فان قالوا نفينا الممبود 
من كل ذاك قلنا ان الععم المعهود لا ينتنى الا بالعمم المعهود الذي هو 
باذن سالة والعمى المعهود لا يلتنى الا بالبعير المعرود الذي هوحدئة سالة 
والخرس المعرود لاينتنى الا بالكلام المعرود الذي هوصوتمن اسان وحنك 
تفينا من كل من ذلك غير المعهود قلنا هذا لا يمقل 
ولا بتو ولا يصع به دلبل ولا ينتفي ما اردتم نفيه .به وايضا فان الباري 
تعالى لوكان حيا بحياة ل يرل دي غيره لوجب ذيرورة ان يكون تعالى 
مؤلنا كا من ذاته وحياته وسائر صفائه ولكان كثيرًا لا واحدًا وهذا 
ابطال الاسلام ونعوذ بالله من النذلان 

4 قال ابو عمد 96 واما قوهم اما خاطبنا الله بها نعقل و 0 انفي بدهة 
العقول ان الفاعل لا يكون 0 عاما بعلم هو غيره حي بحياة هي غيره قادرا 


وشفتين فان قالوا بل 


بشدرة :هي عيره م كك بكلام هو غير ميم انعم هو غيره بصير ١‏ بعر هو 
غيره فأنا تقول و ؛ الله لكا يد ان هذه القضية كاذ كروا م الم يتم برهان 
على خلاف ذلك ثم سأ 7 عفلتم قط او توعهتم نارًا محرقة تذبت في 
ان الك رقوها كفرع وهل عقاتم قط 1 
0 ياي كل دون ان بوت او ياف نار وهذه صفة المنة ام ى انا انكرةوها 
كفرع ومثل هذا كثير واما الحق ان لا رج 0 , وها عقلناه اللا 
ان يأأقي برهان فان قنموا 1 القدر من الدعوى فليقنعوا مخل هذا من 


الور الغر و هذه صفة جه التي 


اما 0 واما لبعلم فقط الوسمة اد فالوا اغا ذاطينا الله تعالى يأ نقهم ونعقل لاعالايمقل وقد اخبر ا 
انميت المكة الى اسم 

ات أ || نعالى ان ل عبن ويد ووجها وانه ينزل وصى* في ظلل من :انها قارا| 
حملي م منهم من قدم السلي على ست يك 











فكل 


96 


فكل هذا مول على ما عقلنا من انها جوارح و<در كات وانباجسم واقنعوا 
به منهم ايضأ اذ قالوا أ ببديهةالعقل واوله عرفنا ووجب انه لايكون الفاعل 
الا 2 مكان و بغمرورة العقل علا انه لاشيء الجسم اوعرض وما 


يكن كذلك فب وعدم وان مالم يك 





أن عرضا فهو جسم والباري تعالى ليس 
عرضاً فهو جسم ولا بد واقنعوا بل هذا من المعةزلة اذ قالوا في ابظال 
الروؤية بغعرورة العقل عرفنا انه لا يرى الا جسم همون وما كان في حيز 
واذ قالوا بضعرورته وبديته علنا ان كل من فعل شي فانمايوصف به وينسب 
اليه فلوانه تعالى خلق الشر وااظل لنسب اليه ووضف بهما واقنعوا بهذا 
من الدهر ية اذقالوابضرورة العق ل علنا انه لايكونشيمًا الامنشىء اوفيشى» 
9 قال ابوممد © قكل طائفة من هذه الطوائف تدع الباطل عل المطول 

والمقيقة في هذا هو ان كل من أدع ى في ذي “ ما اله يعرف ببديهة المفل 
وضرورته واوله ان ينظر في تلك الدعوى فان كانت ما ترجم ل ا وات 
المشاهدة فهي دعوى كاذبة فاسدة لان العقول توجب اشياء لا تشكل 
في الحواس كالالوان التي لا يدوهمها الاعمى ولا يتشكلها بحخاسة وهو موقن 
بأ بضرورة عَمَله لصمة ادر وثوائره عليه بوجودها وكالصوت الذي لا 
يتوشمه البتة ولا يشكله من ولد اصم اصلم وهو موقن بعمّله :صعةالاصوات 
لتواتر الخبر عليه :مما وان كانت تلك الدعوى ترجع الى مهرد العقل 
دون توسط المواس فهى دعوى صادقة وهذه الدءاوي التى ذكرنا عن 
الاشعر ية والمهسمة والمعتزلة والدهر ية فاثئها غلطوا فيها لهم نسبوا الىاول 
العقل ما ادركوه يحواسهم وقد قنا ان العقل يوجب ولا بد معرفة اشياء 
لا تدرك بالمواس ولا سيا دعوى الدهر ية فانها تعارض مثلها من ان 
بضرورة المقل واوله علنا انه لا يمكن وجود جسم وعرض في زمان لا اول 
له وهذا هو الحق لا دعواهم التي عولوا فيها على ما شاهدوا بحواسهم فقط 
و بالله تعالى التوفيق وايضا فيقال لهم اذاسحيتموه حا انني الموت والموائية 

عنه تعالى وقادرًا لننى التجز وعانا لنفي الجهل فيازمكم ولا بد ان تسعوه | 





5 العلمي ومنهم دن‎ ١ 


سيالي 
فالقسم العملي هو عمل اغخير والقسم 
العلمي هو علم المق قالوا وهذان 
القسمان ما يوصل اليه بالعقل الكامل 
والراي الراجح غير ان الاستعانة 
العملي مه بغيره 00 
والاننياء| يدوا بامداد روحانية لتقرير 
القسسم العملي وبطرف ما من القسم 
العلمي والمسكاء تعرضوا لامسداد 
عقلية تقر يرا للقسم العلمي و بطرف 
ما من القسم العملي ففاية المكي 0 
ان يتل اعقله كل الكون ويتشبه 
بالاله المق تعالى بغابة الامكارن 
وغاية النبي ان يتهلى له نظام الكون 
فيقدرعلى ذلك مصال العامة <تى 
بق نظام العام و يننظم مصاح العباد 
وذلك لا يثال الا بترغيب وترهيب 
وتنشكيلن ويل تكل ماوردت به 
اصتعاب الشرايع والملل مقدر على ما 
ذكناه عند الفلاسنة الا سن اذد 
عله من مشكاة النبوة فاله رهما بلغ 
الى حد التعظي ل 
في كال درجنهم فن الفلاسفة 
حكاء المند من البراهمة 'لا يقولون 
بالنبوات اصلا ومنهم حكيا' العرب 
وم شرذمة قليلةلان! كارم حكهم 
فلتات الطبع وخطرات الفكر ورا 
قالوا بالنبوات ومنهم حكهاء الروم وم 
منقسمون الى القدماء الذين هم 
اساطين الحكة والى امأ خرين منهم 
وهم مشاوونوا صاب الرواق واصعابا 
ارسطوطائيس والى فلاسقة الاسلام 
الذينم 0 العموالا 0 ينقلعن 
الهم قبل الاسلام مقالة في الفلدفة 


م وحدن الاعتقاد 


ده » 


حانا لاني الشذزعنه ومهاما لنى الجسم عنه ومتركا لانى السكون والجبادية 
عنه وعاقلة” لنبىضد العقل عنه وشعاءا لنفى المين عنه فانامتنعوامن ذلك 
كانوا قن ناقضوا في استدلاللهم فى تسعيتهم اياه حيا عالا قادرً جواد ا فان 
قالوا انه لا يجوز ان لسجى بشيء مما ذكرنا لانه لم يأت به نص قيل لهم 
وكذلك ميأت نص بات له تعالي حياة ولا بانه انما “ع 0 عان قادرا 
لنفي اضداد هذه الصفاث عنه كن للاجاه النص بانه تعالي لمعمى المي 
العالم القدير معيناه بذلك ولولا النص ما جاز لاحد ان يسمى الله تعالى 
ذلك لانه كان بكون مشيها له مخلقه لا سيا ولفظة الي لف في 





























أذ حكبهم كلها كاك للقاء ارد | 
النبوات اما من الملة القدعة واما من 
سائر الملل غير ان الصابئة كانوا 
يخلطون الحكة بالصبوة فنحن نذكر 
متاهب اللكاء القدماء من الروم 
واليونائيين في:الترتيب الذي نقل في 
كتبهم .ونعقب 'ذلاك بذكر سائر 
المكاد فان' الاصل سيك الفلسفة 
والمباداء قي الحككة: لاروم وغيره كالعيال 
لمم الحمكاء الشبعة النذين هم اساطين 


الحكمة من الماطية وشاميا واثينية |] إشي* من 


وثي بلادم واماممائهمفناليس الملمي || اللغة على العلم المميز بالحقائق قال تعالى*لينذر من كان حي ويحق القول 
واتكتناغووس وافكيانس وانيذ كالس 1 1 4 


على الكافر بن#فاراد بالمي هاهنا العام الميز بالامان المقر به وايضا فانهم 
يدعون انهم ينكرون التشبيه ثم يركبونه اتم ركوب فيقواوت ذا لم يكن 
الفعال عندنا الا حيا عاما قادرًا وجب ان يكون الباري الفاعل للاشياء 
حب عانا فادرا وهذا نص فباسيم له مل الخلوقات وتشبييه تعال درم بولا 
جوز عند القائلإن بالقياس ان يقاس الثي» الاعلى نظليره واماان يقاس 
الثي على خلانفه من كل جهة وعلى ما لا إشبهه في ثي » البتةفهذا مالا | 
ور اسل ماحد فكيف والقاس كلد باطل لا عور وارها فان الماة | 
التى لا يعرف احد بالعقل حياة غيرها انما نشي الس والبركة الارادية ولا 
0 احد الى الا. بالحساس امتحرك بارادةوهذا امى يعرف بالضمرورة شن 
رداك نقد الك لس والمشارة ورور ترج بين ان تكلم فان 
قال قائل منهم ان الموات قد بتمرك فل زد على اذابان عن قوة جهله لانه 
انما قأنا المركة الارادية فاذا لم يفرق هذا الجاهل بين المركة الارادية 
والاضطرار بة فيخي له ان يتعل قبلى ان يتكلم وك ل حركة ظبرتمنغبر 
حى فلست حركة اراد ية له لكنها تحر يك اهرك لهاما الباري تعالى واما 
0 دونه وما بطل قوهم ضرورة انه لاسب تعالى حا لانه عالم قادر 
وجودنا احياء كثيرة ليسوا علاء ولا قادر ين كالاطفال حين ولادتهم 


وفيتاغورس وس_قراط وافلاظون 
وتبعيم جاعة مرضي المكاه مثل 
فلوطرخيس و بقزاط ؤدي_قراطيس 
والشعراه والنساك وانما يدو ركلامهم 
في الفلسفة على ذ كر وحدانةالباري 
تعالى واحاطته ءا بالكائنات كيف 
شي زفي الابداع وتكو ين العالم وان 
المنادي 'الاول ما ني و في وان 
المعاد فا فوومتى هووريا كوا في 
الباري عزوعلا بنوع حركة وسكون 
وقد : اغفل الما خرون من فلاسنة 
الاسلام ذكرهموذ كر مقالتهم راس 
الاتكتة شاذة نادرة رما اعترت على 
ابصار الكارهم اشاروا اليها تزينا 
وتمن لتبعناها نقلا” وتعقيناها نقدا 
والقينا زمام الاختيار اليك في المظالعة 
والمناظزة بين كلام الاوائل والاواخر 

رأى تالبين وهواول من تناس ففي 
الملطية قال ان للعالم مبدعا لا ندرك 
صفته العقول من جهة جوهر ينه وائما 
بدرك من نجهة اأثاره وهو الذي لا 


وكالناتم 








وكالناتم المستثقل وكا غخدور من 


الجانين وكضعاف الدود والصوداب وثمالا 
ينتقل عن مله كالوصل وغيره وكامر يضمن سائر الميوان فهذه كلها احياه 
لراني: منها عالا ولا قادرًا فصم ضعرورة انه لا معنى للحياة يرتبط بالعلم 
والقدرة لك أن المق في ذلك ان بعض الاحياه عالم قادر وليس كل حيعال 

فادرا ولا سبيل الى وجود حي غير <ساس ولا مرك بارادة فان ذ؟وا 


المغيى عليه فذلاك عائد 0 لانه سّ ءالا ولا درا واما الحس ففيسه 
بالضرورة ولو جش جشا قويا لتألم ولاأخير بذلك عند التباهه ركد 
المس والحركة الارادية باقيان لا بد في بعض اغضاه المخدور والمغهى مايه 
ولا بد وقد بينا الواجب في هذا وهو انه لا يسع الله عزوجل ولا بر 
أعنه من طريق الا#:تدلال بأسمم إشاركد فيه شي؛ من ذلفه ولا بر 
يشاركه فيه شيء من خلقه ولكينا تقول انه تعالى لا يجهل شيئًا املا 
وهذهصفة لا سين احد دونة تالى ونقول لا يغفل البتة ولا يضل ولا 
سبو ولا ينام ولا بتجير ولا ينل ولا خنى عليه متوثم ولا اثمن عن مسئول 
. عنه ولا يني وكل هذا فلا اسققه مخلوق دونه تعالى اصلا ثم تقر ها جاء 
به القرن والسان 5 جاء لا نزيد ولا ننقص منسه ولا نحيله فنؤمن ناله 
بخلاف المعهود فيا يقع عليه ذلك اللفظ من خلقهواما لفظ الصغة في اللغة 
العربية وني جميم الاغات ذائما هو عبارة عن معنى #مول في الموصوف مما 
لا معنى لاصفة غير هذا البتة وهذا امس لا يجوز اضافته الى الله تعالى البعة 
الا ان بأني نص بثىء اخبر الله تعالي به عن لفسدفدؤ هن به ولدري حيائذ 
انه اسم عل لا مشئق من صفة اصلاً وانه خبر عنه تعالى لا َ 
عزوجل ولا يرجم منه الى سواه البة والعهب كل العهب انهم مون الله 
ا لانهم لم يجدوا الفعل يقع الا من حي ثم يقولون انه لاكالاحياه فعادوا 
الى دليلهم فافسدوه لانهم اذا اوجبوا وقوع الفعل من حي ليس كالاحياء 
الذين لا قم الافعال الا منهم فقد ابطلوا ان يكون ظهور الافعال دلبلا 
على | 3 يي 5 عهدوه وقد غانا 8 ان القدرة من كل قادر في العام 


(الفصل ني) «ا |“ ي د 


.يراد 4 غيره 





يعرف اسه نفلا من هو ينه الاءن 
شو افاعيله وابداءهوتكو ينه الاشياء 
فلسنا ندرك له اميا من نحو ذاله 
بل من نحو ذاتناثم قال ان القول 
الذي لا .رد له هوان المبدع ولا 
ثى* «بدع فابدع الذي ابدع ولا 
صورة له عنده في الذات لان قبل 
الابداع انما .هو فقط 
نقط فليس يقال 
ق يكون هو وصورةأو حي وحيث 
حتى بكون هوذو صورة والوحدة 
الخالصة تنافي هديق الوجيبرفت 
والابداع هو ل ما ليس اين 
اذا اكان هو موا إن .الا إسسيات 
فالتا يس لاءن نيء ا 
الاشياء لا بجتاج الى ان بك يكو نعنده 
صورة الآ سس بالا إنسة والا فقدلزمه 


واذا كان هو 


حيائك جهة وجهة 


أن كانت الصورة فنده ان ايكون 
منفردً| عن الصورة الني عددة 
فيحون هو وصورة وقد ببنا انه قيل 
الابداع انما هو فقط وايضًا ذاوكانت 
الصورة عنده لكات م.طابقة لاوحود 
3 ام غير مطابقة فان كانك 
مهل ا الصورة بصدد 
1 وليكن كلياتها مطايقة 
للتكليات وسزئيائها مطابقة للهزئيات 
وليتغير بتغيرها كارت بشكارها 
وكل ذلك محال لانه بنافي الوحدة 
الخالصة وان ل يطابق الموحوداطارج 
فليست اذا صورة عنه واما هوثي» 
أخر قال لكنه ابدع المنصر الذي 
فيه صور المودودات والمعاومات كابا 
فانبعنث م نكل صورة موجودًا في 
العام العقلي على المثال الذي سيل 


العنصر الاول بعل الصورة ومتيع 
اللوجوداتم ,كيا: هو ذات. التتصير 
وما دن موجود في العالم العقلى والعالم 
اليسى الا وفي ذات العنصر صورةله 
ومثال عنه فال وم نكال ذاتالاول 
المق .انه ابدع مثل هذا العنضرئها 
يتصوره العامة في ذاته تعالى انفيها 
الصور يعني صور المعلومات فهو في 
مبدعه و يتعالي بوحدانيته وهو يثه 
عن أن يوضف. يمأ يوصف بهمبدعه 
ومن المجب انه نقل عنه ان المبدع 
الاول هو الماء قال الماه قابل .لكل 
صورة ومنه ابدع الجواه كلها دن 
السماه. والارض وما يبنا :وهوعلة 
كل «بسدع وعلة كل مركب هن 
العنصر الجيؤانى فذكر أن منود 
الماء. تكونت الارض ومن النخلاله 
.تكون الطواء. ودن صفوة الماء ككونت 
النار ومن الدخان والابخرة تكونت 
السهاء ومن الاشتمال الحاصل من 
الآثير تكونت الكواكب. .فدارث 
خول المركر دورانالمسيب علىسيبه 
بالشوق الماصل فيها:اليه قال والماء 


ذكز والارض انى وهيا يكونان سفلا ا 
والثار كر والمواه انثى .وها يكونان أ 


علوًا وكان يقول ان :هذا العنصير 


الذي هو اول وآخراي هو البدأ | 
والكئات .هو عنصر المسمانيات | 
: والجرميات لا أنه عنصر الروحانيات ا 
السيطة ثم ان هذا العنصر له صفو || 


وكدر فا كان ءن صفره لانه يكون 
جسهاً ومأكان من قدره فاته رن 

جرم فالطرم يدثر والجسم لا بدثر 
2 اكيت ظاهر واجندم لايكت 





١ 


فانما هي عرض فيه وان الحياة في الي المعهود بغمرورة العقل عرض فبه| 


ا وان العم في كل عام فى الم كذلاك وقد وافقونا علىان الباري تعالى 
يخلاف ذلك فاذ قد بطل ان يكون هذا موصوقا بصفة القادر فها بيننا 
والعالم منا اأتي ني لولاها لم ب ن العالم عانا والمّادر قادر افان الفعل فما بيئنا 
لا يق الا من اهل تلك الصفة فقّد بطل ضرورة ان يسمى الياري تعالى 
باسم قادر اوعالم او حي استدلالا بان الفعل فيا ييننا لا م الا من عام 
فادر واذ قد جوزوا وجود علم ليس عرضا وحياة لبت عرضا وهذا امس 
غير معقول اصلاً فلا تنكروا وجود حي لا بحياة ومعيع لا !هم و بصير 
لا ببصر وكل هذاخ خروج عن المعهود ولا فرق وائما ستا زالحروج عن 
المعهود اذا جأه به نص من الالق عز وجل او قام به برهان ضروري 1 
فلا وم يأت نص قط بلفظ المراةولا الارادة ولا العم ولا البعمر واحتج 
بعضم في معارضة من قال ان الجي لا يكون الا ساسا مركا بارادة 
لاننا لم نشاهد قط حي الا حساسما متحركا بارادة قال هذا المعترض ان 
الذق لدان لا يرى ناا إلا اخغيرولا اخضرالا نيان فطع بان كل 
اخضر فهو نبات لا 
3 قال ابو عمد 36 فاول ما يقال له قلهذا لنفسك في استدلالك بالك" 
" ترفط فعالاً اللا حّ عانا قادرًا ولا فرق ثم نعود بعون الله تعالى الىبدان 
بالشخيوايه مما لا يعرفون الفرق ينه وبين ما 0 عليه فتقول وبالله تعالى 
التوفيق أن الاعراض ' لنقسم الى قسعين احدها ذاتيلا يتوم بطلانه الا 
ببطلات حامله كالمس والركة الارادية لهي وكذلاك احتمال الموت 
للانسان مع امكان القييز لاعلوم والنصرف في الصناءات وما اشبه ه_ذا 
ومن هذه الاعراض لقوم فصول الاشياء وحدودها اأني تفرق ينها وبين 
غيرها من الانواع التى تي لقم معبا 6 يحث حاس واحد فهذا الف م مقاوع على 
وجوده في كل ما وقع ا سم حامله عليه والقسم الثاني غيري وهوما يتوم 
بعللانه ولا بطل بذلك 0 هو فيه كاحترار البعير وحلاوة العسل وسواى 








الفراب 








6 
حا وابط ف فان الرجمن بغني عن الرحيم فان قال قد ورد النص به قيل له 
صدقت ولا لتعد ما جاه به النص وامنم م سواه و"عى نفسه العليج فسمه 
| الدارى الحبر الغيم الركي العارف النبيل فكل هذا مدح ومعناه في الاغة 
| يمنى عابم ولاافرق وسمى نفسه الكر بم فسمه العزي فى والجواد وسح نفسه 
الحكي فسمه الناقد العاقل وسمى نفسه العظيج مداق في ال وى نفسه 
الحليم فسمة المجتمل ال تأني الصا بر الصبور 1 بار واخير انه قر يب فسم4 








الدافي اهاور الميامسر وسمى نفسه الواسم قسمه الر< سالهر يض و“مى نفسه 
العز ين فسمه الرئس واخبر اندشا كر وشكور قسمةالخامد الىادوسمى نفسه 
القهار فسمه الظافر وسمى نفسه الا خر فسمهالثافي والتالي والذاتم وسهى نفسه 
اظاهص فسمه اأعارف والداري وسمى نفسه الكبير فسمه الرئيس والملقدم 
وسهى نفسه القدير فسمه المطيق والمستطيع وسهى نفسه العي فسمهااعالي 
والرفيع والساي وسمى نفسه اليصير قسمة المعاين وسمى نفسه الجبار فسمه 
التجير الزاقي التياوو”مى ناسه المتكبر فسمه المستكير المتعأضل التي وسممى نفسه 
البرفسمه الزاكي المواصل وسمى نفسه امتعاللى سمه المتعظ المأرفم وسمى 
نفسه الغنى فسمه الموسر الى المككثر الوافر وسمى نفسه الولي فسمهالصديق 
المصادق الوالي الحييب وس نفسه القوي فسمه الجإد النمد الشمواع الايد 
الشديد الباطش وى نفسه المى واخبر ان له لفسا فسمه امرك الحساس 
وافظم 1 سكى نفسه السميع البصير فسمه الها 
الذواق وسي نفسه الجيد فسمه الشر يف الماجد وتبمى نفسه الجيد نيه 
اميد المجمود الممدوج المدج ومعى نفسة الودود قسمه الواد امب الحييب 
الودريد وى نفسه الهع_بى سجن المكوث ومعى نفسه الحق فسمه الصصيح 
الدانت نوسعى نفسه الاطيف فشمه الحغرف وذكر تمالى ان له مكرا وكيد! 
فقل ان له دهاه ونكرًا وحسا وتحخيلةً وخدائع فهذا كله في الافة وفيا بيننا 

واه ومعى نفسه المتسين فسمه الوا اضع البين الاثم البادي و*عى نفسه 
المؤمن فسوه الس المصدق ونعى نفسة الباطن قمعه المني الغائب المتغيب 











وهو اول من فال بالكئون والظوور 
حيث قدر الاشياه كلها كامنة في 
الجسم الاول وائما الودود ظبورها 
من ذلك الجسم نوما وصنفًً ومقدارًا 
وشكلا وتكاثنا لخلا كا تنظبر 
السنبلة من الحبة الواحدة والتضلة 
الباسقة من النواة الصغيرة والانسان 


١‏ الكادل الصورة مق "النطفة البينة 


والطير من البيضى وكل ذلك 0 
عن أكون وفعل عن قوة وصورة .عن 
اسشتمداد 3 5 الابداع 0 
ول يكن لشي أتخر سوىذلك الجسم 
الاول ب عبه انه قال كانث 
الاشياء ساكنة غ ان المقل رنبها 
ترتباً على حسن نظام فوضهها مواضعها 
من عال. ومن سافل ومن متوسظط ُ 
من تمرك ومن سأ كن ون مستقيم 
في اطركة ومن دذائر وفرك 0 
مر ة علي الدوران ومن عناصر 
متمركة على الاستقامة وهي كلها بهذا 
الترتيب مظبرات!ا في المسم الاول 
من المؤجودات ويك عنه ان المرتب 
هو الطبيعة ور ا يقول المرنب هو 
البار ي تعالى واذا كان المبداهالاول 
عنده ذلك اسم مقنفي مذهبه ان 
يكون المعاد الى ذلك الجسم واذا 
كانت النشأة. الاولى هي الظبور 
فيقتفي ان ككون النشأة الثانية هي 
الككون وذلك قريبمن مذهب من 


يقول بالهيولي الاولى التي حدثت 


| فيها الصو رالا:انه انيت سيا غير 


مثنأه بالفمل هو مشابه الاجزاه 


| واصحاب الميولي لا يشئون جسيا 


بالفعل وند ردث عليه المكاء 


المتاخرون في اثيانه جسياً مطلها لم 
بعين لها دورة سياو به أو عتصر ية 
وق نفيه التباية عندوفي قوله بالكئون 
والظيور وفي بيانه سنب الترتيب 
وتعيسه المرنب واما عقبت مذهيه 
براي تالإس لانهما 
متقار بون في اثبات العنصر الاول 
والصور فيه *قثلة والجسم الاول 
والموجوداث فيه كامنة وحكى 
ارسظواطاليس عنه ان الجسم الذي 
تكون منه: الاشياء غير قابل الكثرة قال 
واو الى انالكثره جاءت من فبل 
الباري نعالى (راى الكسمانس)وهومن 
الملظيين المهروف باللكة المذكور باظطير 
عند م فال ان الباري تءالى ازلي لااول 
ا اانا حر هسنا الإحداء ولايد 
وله هو المدركمن خاقه انه هو فقط 
وانة لا هو يةنشيبه وكلهو يتقبدءة 
منه هو الواحد لس واحد الاعداد 
لان واد الاعداد يتكثر وهو لا 
كار وكا نبره رت رول د 
الابداع فقدكانت صورته في عله 
الاول والصور عند بلاءنهاية قال 
ولا يجوز في الزاي :الا احدذولين اما 
ان نقولانه ابدع ما في عله وانما 
نقول اما ابدع اشياءلا يعلهها وهذا 
من القوك المستشم وان قانا 
ابدع ما في علة فالصورةازإية بازليثه 
ولبس يتكار ذاته بتكار المعاومات 
ولا إثغير بتغيرها قال بدع بوحدانيثئه 
صورة العنض رمم دورة المقل انبعت 


وهذا 


عنها ببدعة الباري تعالىفرتب العنصر |] 


في العقل. الوان الصور على قدر ما فيها 
من طبقات الانوان واصناف الاثار 


من اهل ملطية |) 





» 


ى نفسه للك والليك فم سه الساطان وصم بالسنة | اله لتعى جيل 
قسن ا الحسن 
قال ابوممد 0 فان الى من كل هذا نقض اصله وكذلك ان نال ان 
بعض ذلاث يغني عن عض لزمه اسقاط المماة لان المي يغنى ء 0 
ا يأ على هذا الاصل ولزمة ان لا يقول انه متكا لان الم مذن ع 


ذلك ولنداضا انك 1 الهم وا لير لانه أب تغى بالميع والبصيد 1 





ايشا اسقاط ما جاء به النص اذا كان بعضه يغنى :عن بعضل والملك يغنى 
عن مليك 1 حد يغني عن واحد وجبار يغنى عن متكبر وخالق يفني عن 
الباري وهكذا في سائر الاسماه فلم ببق الا الرجوع الى النصوص فقط فاذ 
قد 2 هذا يننا فلال انسعى الله عز وجل القدم ولاالنان ولاالمنان 
ولا الارد ولا الدام ولا البافي ولا الالد ولا العالم ولاالداني ولاالرائي ولا 
السامع ولا المءتلى ولاالعالي ولاالمتبارك ولاالطالب ولاالغالب ولا الضار 
ولا النافم ولا الدرك ولا الممدئ ولا المعيد ولا الناطق ولا القادر ولا 
الوارث ولا ألباءث ولا القاهر ولا الجليل ولا ممعي ولاللنتم ولا الحسن 
ولا المج لان َ ولا الواهب ولا الففار ولا المفلى ولا الحادي ولا 
العدل ولا الرضى ولا الصادق ولا المنطول ولا المتفضل ولا لمات ولا 
المير ولا الحافظ ولا البديم ولا الالله ولا المهمل ولا لبي ولا المييت 
ولاالصدف ولا بشىء 0( سم له نأسه اصلاً وان كان في غاية المدخ عندنا 
اوكان متصرفا من افعاله تعالى الا ان نخير عنه بكل هذا الذي ذكرنا 


بالاضافة الل م انكو الوضكك ة ل والاخبار عن فمله تعالى فذا ُ 


وائز حيائذ فهوز ان يقال عالم الخفياتعالم بكلشي* عالم الغيبوالشهادة 
غالب على اءره غالب على كل منطنى او أو هذا القادر على مايشا القاهر 
لللوك وارث الارض ومن علا المدظى لكل ما بايدينا الواهب انا كل ما 
عندنا لمنعم على خلقه المحسن الى اولياثة الحاكم بالق المبدى لخاقه المبيد 
له المضل لاعدائه الحادي لاوليائه العدل في حكه الصادق فيقوله الراضى . 


0 
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الغراب فان وجد عسل م وقد وجدناه إ م بيبطل , بذلاتك ان يكون عسلا 
وكذلك ك أو وجد غراب ابيض وفك 0 م ,بطل بذلاك ان يكون غراب 
فيل ه_ذا القسم لا لا مع عل اله موحود 1 بد ا ١‏ فهذا الفرق إن 0 
شغب 4 دن ٠‏ اك نال لاله ان توم الث نات احمر اواصفر م بطل ١‏ الى 
نباتّاولكنه ان توممان يكون اأنبات غير نام من الارض ولا متغذبرطوباتها 
من در الحواء ورطو شه فانه للا يكون انا اصلا وايضا فقد قال بعضهم 
اله قد يدرف الباري 2 من له يعرفه ا مت ركا بارادة قيل له وقد 





يفرفه يا دن لا يرك ان اله خياة وه د ديعرفه جديا نا لاايعرقه رلا 
ولا حدثاً ولبس توم الجهال لما توسموه من الماقات حهة على اهل العقول 
والعلوم والجبد لله رب المالمين 

قال ابوعمد * و برهان ضروري وهو ان كلصفة في العالمفعي ضرورة 
ولا بد عرض بين ااطرفين او احد ذينك الطرفين واما ذات ضصد خاملها 
بالفمرورة قابل للاضداد فلا الم في العام الا والجهل منسه. متوثم ولا 
فادر في العالم الا والجزمنه متوبم ولا حي في العام الا والسكون والحركة 
وا مس والحذر متوههات كلها منه وقد علنا ان الله تعالى ارحم الراحمين حقاً 
لا يجازًا من الكر هذا فبو كافر حلال دمه وماله وهو تعالى بلي الاطفال 
بالجدري واوا كل والجن والذيحة والاوجاع حتى موتو و بالجوع حتىهوتوا 
كذلك و بنع الاباء بالابناه وكذلك الامهات والاحياء بعضهم ببعض 
حتى ببلكوا كلا ووجدً! وكذلك الطير باولادها ولبست هذهصفةالرجة 
ييننا فصح يقينا انها اسماء لله سمي الله تعاللى .| نفسه غير مشتقة من صفة 
عمفولة فبسه تعالي وحاشا له من ذلك فان قالوا ان العام القادر الجي الاول 
الزحبم يخلاف هذا قيل لم صدقتم وهذا ابطالمتكم لاستدلالم بالشاهد 
سم عل لسعية الباري وصفاته 

ل فال ابو عمد 36 واما وصفنا الباري تعالى بانه الواحد الاو لال الخالق 
من ان طر بق الحددن فاله لا ب في ذلك شيما 1 خصومنا لانه 





باطن وفي النشأة الثانية بظور الجسم 
ويدار الجرم ابكرم الجسم 
اللطيف ظاهر"1 والجرم الكشيف 
داثرًا وكان يقول ان فوق السماء 
عوالم ميدعة لا يقدر المنطق اك 
يصف تللك الانوار ولا يقدر العقل 
على ادراك ذلك الحسن والبهاء وهي 
مبدعة من عنصر لا يدرك غوره ولا 
بعر نوره والمنطق والنفس والطبيعة 
هته ودوته وهو الدهر الحض لم لقف 
يجو خره لامن مو اوله واليهنشتاق 
العقول والانفس وهو الذي يناه 
الدعومة والسرمد والبقاء في حد 
النشأة النائية وظبر بهذه. .الاشارات 
انما اراد يقوله الماء هو المبدع الاول 
اي هوميدأ المركبات اللسمانية لا 
المجداء الاول في الموجودات العاوية 
الكنه بلا اعتقد ان العنصر الاولهو 
قابل كل صورة اي منيع الصور 
كلها فاثيت في العالم الجسوافي له 
مثالا يواز يه في قبول الصو ركلها 
ول يحد عنصرًا علي هذا 0 مثل 
عله المبدع الاول في المر 

وانشاً منه الاسجسام وا لاجرام السؤاو به 
والارضية وفيالتوراة في ااسفر الاول 
مبدا الاق هو حوهر خاقه الله تعالى 
ْ نظر اليه نظر الهيبة فذابت اجزاوه 
فصارت ماء مُ ثار هن الماء يخار 
مثل الذخان فخلق منه. |اسعموات 
وظبر عل وجه اماه زبك مذل ل بد 
البحر غذلق منه الارض. ثم ارساها 
بالجبال وكان تاليس الملطى انما تلقي 
مذهبهمن هذه المشكاة البويةوالذي 
ثنتّه من المنصر الاول الذي هو 





منبع الصور شديد الشبه باللو 


الحنوظ المذكور في الكتب الالهية 
اذ فية جبيع احكام المعاومات وصور 


الموجودات واخبر عن الكائنات والماه 
على القول الثاني شديد الشبه بالماه 
الذي عليه العرش وكان عرشه على 
الماء را ى(انكساغورس)وهو ايضامن 
الملطية راى في الوحدائية مثل ما 
راى اليس وخالقه في المبدا' الاول 
فال ان مبدا الموجوداث هو متشابه 
الاجزاء وي اجزاء لطيفة لا يدركيا 
الحس ولا يفالها العقل منها كورتك 
الكو كله العلوى منه والسثل لان 
المركبات مسبوقه بالسايط والختلفات 
ايشا مسوقه ‏ بالمتشابياث "الست 
الاركيا تكاها انما امنزجت وثركيثت 
من العناصمرو في بسائطمثشابهةاالاحزاء 
ولس الحيوان والبناث وكل ما ينتذى 
فن اجزاء متشابية او غير متشاببة 
تمري في العروق . والشير بانات 
فتستحول اجزاء مختلفة مثل الدم 
واللهم والعظم وحكى عنه ايضا. انه 
وافق سائر المسكاء في المبداء الاول 
انه العقل الفعال غير انه خالفهم في 
قوله ان الاول الحق سكن غير 
منمرك وستشرح القول في السكون 
وطركة له تعالى ونبين | صطلاحبمفي 
ذلك وحكى (فرفوريوس)عنه انه فال 
أن اصل الاشيا«جسم واحد موضوع 
الكل لانهابة له ولم ببين. ما ذلك 
اسم اهو من العناصر ام خارج من 
ذلك قال ومنه يخرج حميمع الاجسام 
والقوي المسهائية والانواع والاصناف 





« 5 كا 


قد قام لبرهان بانه خالقما سواهوليس في الغالمخالق البثة بوجدمن الوجوه | 
وقد قام البرهان على انه تعالى واحد لا واحد في العالم غيره البتتة بوجه من 
الوجوه وكل ما في العالم فتكثر باحتال القسعة والتفري وقد قام الرهان 
عل انه تعالى الاول والاو لني العالم البتةبوجه من الودوه وكل ماني العام 
ينافي الاول وقام البرهان بانهتعالى الحق بذاتهوان كل ما في العالم فافاهو 
حقق له تعالى واذا كان حمًا بالباري جل وعز ولولاه لم يكن حم فبذا هو 
البرمان العهمر بع ااثابت الذي لا يعارض ببرهان اابتة وهذا هواني التشيه 
ثم اثنا ننني عن الباري تعالى جميسع صفات العالم فنقول انه تعالى لا يجول 
اصلة ولا يغفل البئة ولا يسبو ولا , ينام ولا بحس ولا ين عليه م وش ولا 
بعمز عن مسئول عنه لاثنا قد بينا فما خلا من , كثابنا ناهذا ان الله تعالى 
بخلاف خلقه من كل وجه فاذ ذلك كذلات فواجب نفي كل ما يوصف 
به ذي ' ممافي المالم عه تعالى على الع.وم واما اثناث الوصف او الأسميةله 
تعالى فلا يجوز الا بنص ونخبر عنسه تعالى بافعاله عز وجل فنقول انه تعالى 
مبى الموتق وبميت الاحياء الا ان لا يثدت اجماع في اباحةشي' من ذلك 
واولا الاجماع على اباحة اطلاق بمض ذللك ها هنا لما اجزناهوئةولانهتعالى 
بكل شى' علي لم يزل كذلك والءني في هذا انه لم يزل يعم انه سيخاق 
الاشياه على حسبهيئة كل مغلوقمنها لا على الالاشياء لم تزل موجودة 
في عله معاذ الله من هذا ولكن تقول لم بزل تعالى يعلم انه سيحدث كل 
ما يكون شيثًاً اذا احدثه على ما يكون عليه اذا كان و بالله تعالى التوفيق 
9 قال ابو شمد 6 وضحمم ان شاه الله تعالى ها هنا بيان الرد على من اقدم 
ان يسع الله تعالى بشير نص لكن با دل عليه عقله وظنه انه حسن ومدح 
او استدلالاً ببامعى به تعالى نفسه او تصمريقَا من ذلك اوقياسامل ماشاهد 
من خاقه فتقول و بالله تعالى التوفيق أن الله تعالى سعى نفسهالرحمن الرحمم 
فسعه انت الرقيق من رقة اأنفس التي هي الرحمة فان قال الرخيم يغني عن 
0 د اسلك لان المي يغني على ه ذاعن ان يقال ان له 
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ا الشاخط عل اعدائه الكاره للا نهى عنه 
وات والارض اله الخلق معني الاحراء والمونىمميت الاحياءوالموق 





ن اظا عه الفضيان على م 
لدم 


بد 
0 “نفل باني الدنيا وداحيها ومسو ما ونوهذا لان كلهذا اخبار 
عن ففله تعالى وهذا مباح لنا باجاع وهو من تمظن تعالى ومن دعاثه عز 
وجل وليس لنا ان سعيه الابنص وكذلك تقول ان لله تعالى كيدا ومكرًا 
وكار ياه وليس هذا من المدفها ييننا بل هو فها يننا ذم ولا نحل انتقول 
ان لله تعالى عقفلا وشصاعة وعفة ودهاه وفع وذكاء وهذا غاية المدح فيا 
بيننا فبطل ان يراعي فها يخبر به عن الله تعالى ما هو مدح عندنا أو ماهو 
ذم عندنا بل النص فقط وبالله تعالى التوفيق ومن البرهان على هذا ان 
رسول الله صلى الله عليه وس فال ان اه اسك وتدمين ادم رعائة غير 
واحد من احصاها دذل الجنة فلو كانتهذه الامماه اأني معنا ممم اجاثزا 
ان تطلق لكانت امماء الله تعالى اكثر من مائة ونيف وهذا باطل لان 
قول رسول الله صلى الله عليه وسلم مان غير واحد مانم من ان يكون له 
كثر من ذلاك وو جاز ذلك لكان قوله ء عليه السلام[١)‏ 7 وهذاكثر 
من اجازه وبالله تعالى التوفيق وقال تعالى وعلم ١دم‏ الاسماء كلها فامماذه 
بلا شك م ني داخلة فيا عله ادم عليه السلام وتخصيص كلامه عليه 
السلام لا يل فاذ ذلاك كذاك فن هو الذي اشتقبسا من الصفات فأن 

قالوا هو اشتقرا كذبواعل الله تعال جهارً! اذ اخور واعنه ها لم يخور بهتعالى 
عن نفسهوهذا عظيم نموذ بللّه منه وهذه كلها براهين كافية ان عقل وبلله 
تعالى التوفيق والجد لله رب العالمين 











(1) قوله كذ لا يازم الكذب لجواز ان العدد للقصوضية التي في دخول 
الجنة فيكون معني اطذيث ان الله فاكة أ مم دن بين أسيائه من احصاها دخل النة 
ولا يازم ان لا يكون له غير هذه الاسا* و بوايد ذلاك انك لولتيعت روايات هذا 
الحديث لوجدت الاسراء نز يذ عن ماثة فضلا عن الاحاديث الاخر فلا يازم 
0 ّ ذلك ام مص . 








| فيه فاذا اضئى 


وصار نلك١الطبقات‏ صررًا اكغيرة 
دفعةواحدةكاتحدث الصورع في الميااة 
الصقيلة بلا زمان ولا رتبب بعض 
على بعض غير ان المرولل العمل 
القبول دفعة واحدة الا بأرتيب وزمان 
لخد نت تلك الصور فبها على الكرتيب ول 
بزل في العالم بعد العالم على قدر 
طبقات العوالم حت قلت انوار الصورفي 
الي ولى وفلتالهيولي وصارتمتهاهذه 
الصورةلرذلة الكغيفة النيلم ثقبل ننس 
روحانيةولانفساحيوانية ولائباتية وكل 
ماهو على قبول حياة وحس فهو بعد في 
أأثار تلك الانوار وكان يقول ان 
هذا العالميدثر و يدخلهالفسادوالهدم 
من اسل انه سفل تلك العوالم وثقلها 
وتسبتها. اليه نسية للب الى القَشَن 
والقشر يرمى قال وانماثبات هنذا العالم 
بقدر ما فيه من قلليل نور ذلك :العالم 
والالما ثنت طرفة عين و ببق ثباته 
الى ان يصق العقل جزاه المتزج 
به ولى ان يصن النفس بخزواها الختلط 
الجزوان. عنه وثرت 
اجزاء هذا العالم وفسدت وبقيت. 
مظلمة فد عدمت ذلك التعليل من 
من النور فيها وبقيت الانفس الدنسة 
الحبيثة في هذه الظلمة. بلا نور ولا 
ولا ميرور ولا روح. ولا راحة 
سكون ولا سلوة ونقل عنه. ايضا. ان 
اول الاوائل من المبدعات هو :الطواء 
ومنه يكون جيم نا في العالم' م 
الاجرام العاوية والسفلية فال ما كون 
من صفوه اموا لحن لنب ووحافي 
الايدثرولا يدخل عليه النساد ولا 
يقبل الدنس واعلبث وما كرن من 


كدر اكراء كنيت جدماف بدار 
و يدغله الفسادو يقبل الدنس واللبث 
فا فوق الموا*منالعوالم فبو هن صفوه 
وذلاك عالم الروحانيات وما دوري”ت 
الهواه من العوالم فهو من كدرهوذلاك 
عالم الجسوانيات "كير الاوساخ 
والاوضاد, بنثيث به من سكن اليه 
يمه من ان يرتفع علوًا و بخاص مه 
من لم سكن اليه فصعد الى عام 
كير اللطافة دائ السرور ولعلدجعل 
الحواه اول الاوائل لموجودات العام 
الجسماني > جمل العنصصراول الاوائل 
لموجوداث العالم الووحانيوهو على مثل 
ذهب اليس اذا ثنث العنصر والماه 
في مقاباته وهو قد اثبت العنصر 
والهواء في مقايلته ونزل العنصر مخزلة 
لقم الاول والمقلماز لة الاوح القابل 
لنةقش الصور ورتب الموجودات على 
ذلك الأرتيب وهوايضا من مشكاة 
النبوة اقتس و بعباراث القوم اليس 
(رايانبكفلس)وهو هن الكبار عند 
اللناعة دقيق النظر في العلوم ديق 
اال في الاعمال وكان في زءن ا 
البي عليه السلام مفى اليه ولتي 
منه واخثاف الى لتيان الك وافتيس 
منه الكة ثم عاد الي يونان وافاد 
قال ان الباري تغالى لم يزل هويئة 
فقط وهو العلل اليضن وهو الارادة 
الحضة وهواطودوالمز وااقدرة والعدل 
والمير والحمق لان هناك فوىي مسماة 
بهذه الامهاء بل ف هو وهوهذه كابأ 
مبدع فقظ لاانه ابدع من ثيث ولا 
ان شياكان معه فابدع الي “السيظ 
الذي عواول السيط المعقول وهو 
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د الكلام في الوجه واليد والمين والجنب والقدم والتنزل والمزة والرحمة 
والامس والنفس والذات والقوةوالقدرة وا الاصابع م6 

« قال ابو مد ##قال الله له عز وجل*و ببق وجهر بك ذو الجلال والا كرام * 

فذهيت المسمة الى الاحتماج بهذا في مذهييم وقال الا . خرون وحه الله 

تعالى انما يراد به الله عزوجل 

0 قال ابو شعمد 2 وهذا هولاق الذي قام البرهان تحور | قدمئا من 

ابطال القول بالقسم وقال ابو الحذيل وجه الله هو الله 

96 قال ابو تمد 6 وهذا لا يبغي ان يطلق لانه أسمية , ادعة ة الله تغالى 

لاتجوزالا بنص ولكنا نا تقول وجه لله اس مقر الله تعالى ولا نرجم 

منه الى شي” سسوى الله تعالى برهان ذلك قول الله ل ا “من رضي 

قوله «انما امك أوجه انمع 1 قينا انهم 0 يقصدوا غير الله تعالى وقوله 





عز وجل »ايها توأوا 0 معناه فقثم الله تعالى عله وقبوله إن توجه 
اليهوقال تعالى *يدالله فوق|يديهم”وة ال تعالي **.|اخلقت بدي *وقال تعالى 
ما عماثايدينا انعاما*وة ابل يداهه.سوطتان*وقالر, سول اللهضلى الله 
عليه وسلم عن يمون 1 وكلتا يديه يمبن فذهرت اللجسمة الى نا ذ كرنامما 
قد سلف من بطلان قو م فيه وذهرتاللمءتزلة الى ان اليد ١‏ نعمةوهوايضا 
لامءنى له لانها دعوى 1 برهان وقال الاشعري ان المراد بقول الله ثمالى 
ايدينا اما معناه اليدان وان ذكر الاعين انما معناه عينان وهذاباطل مذغل 
في قول الوسحة بل نقول ان هنذا اخبارعناللّه تعاللى لا يرجع من ذكر 
الدال ثبي* سواه تعالىونقر ان لتعالى يا فال يدا و يدينوايديوعين 
واعي َ كقالءزو. 0 عبني *وقال ا 
الاحد ان يصف ا بان له عيئينلان النص 0 تنك وقول 
ان المراد بكل ما كن | الله عز وجل لا شي" غيره وقال تعالى <ا كا عن 
قول قائل*قال يا حسر تأعلىما فرطت في جنب الله *و هذا معناهفم) يقصد بة 
| الى الله عز وجل وفي جنب عبادته ا ن عن سول الله ين الله ايدو 


وكا 














و 6 


وكلنا يديه مين وعن بعين الرحمن فهو مثل قوله*وما ملكت ايانم * يريد وما 

ملكتم ولا كانت اليونني اغةالعرب يراد بها الحظ للافضل 5 قال الشماخ 
اذا مارايةرفءت هعمد  *‏ تاها عرابه باليمين 

يريد انه يتللقاها بالسعي الاعلى كان قوله وكلتا بديه مين اي كل ما يكون 

منه تعالى من الفضسل فهو الاعلى وكذلك سم عن رسول الله دلى الله 

عليه وسل انه قال ان جهنم لا قتلى حتى يضع فيها قسدمه ص ايها في 


الحديث دى قى يضم 0 رحلة ومعني هذا مائد بلئة رسول الله صلى الله 





عليه وس في حديث اك ر #تمييج اخير فيه ان 3 تعالى بعد يوم القيامة 
حاق 6 يدخابم الجنة وانه تعالى يقول للينة والنار ككل واحدة منكم 
ملؤها فعنى القدم في الحسديث المذكور انها هو كم قال تعالى*ان للم قدم 
صدق عند ر بهم* ير يدسالف صدق فعناه الامة التي لقدم في عله تعالى 
انه يملا بها جهنم ومعنى رجله نحو ذلك لانالرجل اجممادةني الاغة ااي يضم 
فيها الجماعة التي قد سبق في عله تعالى انه يملا جهنم بهاوكذاك الحديث 
الصحيج ان رسول الله صلى الله عببه وسلم قال انقلب الموامن بين اصبعين 
من اصابم لله عز وجل اي بين تدبير ين ونممتين من تدبيرالله عز وجل 
وأعمه اما كغاية تسسره وامابلاء بجر ه عليه والاصبع في اللغة النعمة وقلب 
٠‏ كل احد بين توفيق الله وجلاله وكلاهما حكه عر وجل واخبرعليهالسلام 
| ان الله ببدوا للوّمن يوم القيامة في غير الصورة التي عرفوها وهذا ظاهر 
ا بين وم باهم نروك صورة ة الحال دن اطول والمخافة غير اأجٍ ني ينون فيالدنيا 
و برهان صعة هذا الول قوله صل الله علية ول فيالحديث المدكور غير 
| الذي عرققوه بها و بالضشرورة نمل انتالم نعل لله عزوجل في الدنيا صورة 
اصلا فصم ما ذكرناه يقبناً وكذلك القول في الحمديث النا, ند 
أدم على صورة نه فبذه اضافة ملك ير يد الصورة التى تخيرها الله سهانه 
وتعالى ليكون ١‏ دم مصور عليها وكل فاضل في طبقئه فانه ينسب الى الله 
. عزوجل؟ تقول بيت الله عن الكعبة واليبوت كلها بيوت الله تعالى ولكن 


(الفصل - في ) كرك 








العنصر الاولثم كثرالاشياء المسوطة 
من ذلك النوع النسيط الواحد الاول 
كين الركيات من المبسوطات وهو 
مبدع الثيء واللاشيء العقلى والفكري 
والوشمي اسيك مبدع المتضادات 
والمتقابلات المعقولة والخيالية والحسية 
وقال انالباري تعالى ابدع الور 
لا بنوعارادة مستائفة بل بنوع انه 
عل نقطوهو العم والارادٌ فاذا كان 
المبدع انما ابدع الصوى بنوع انه علة 
ا فالعلة ولا معاول والا فالمعلول 

العلة معية بالذات فان جاز ان 
يقال ان معلولاً مع اللة فالمعاول 
حينئذ لبس هو غير العلة وارتف 
يكون الم#اول ليش اولى بكونه 
معلولة من العلة ولا العلة بكونها 
معاولا اولى من المعاول فالمماول 
اذا لتحت العلة و بعدها والعلة علة 
العلل كلها اي علة كل معاول ثتها 
فلا ممالة ان المعلول لم يكن مع 
العلة .يجهة من اللجهات البئة والا 
فقد بطل اءم العلةوالمعاول فالمعاول 
الاول هو المنصير والمعاول الثاني 
بتوسطه العقل والغالث بتوسظها 
النفس وهذه سائظ ومسوطات 
و بعدها مركداث وذكران المنطق لا 
يعبر عا عند العقل لارفك العقل 
كبر من المنطقمن اجل انه سيط 


والمنطق مر كب والمنطق لفمزى والعقل 
ند ويد .م التهريات فليس 


النطق اذا ان بصف الباري تعالى 
الاصنة واحدة وؤلك انه هو ولا 
شي من هذه الموام سيظ ولا 
كك فاذا فال هو ولا شيء فقد 


+11 96 
كان النيء واللاغيء مبدعين ثم 1 001 
قال انيذقلى العنصر الاول بسيط ْ لا يطاق على شيء منها هذا الاسم كا يظلق على امد الحرام وكا نقول في 
من. تحوذات العقل الذي دونه وليس حبر يل وعله عليها السلام رو الله والاروا كابا د عزوجل ملكله 
نه بسيط منطلقًا اي واحدايجتا 0 5 
هو 0 . 0 0 وكالقول في ناقة صا عليه السلام ناقة الله والنوق كلها لله عز وجل فعلى 
من نجو ذات 1 1 0 : 1 1 
رك تركيبًا عقليا او حسيا هذا المنى قيل على صورة الجن والصور كا لله تعالى في ملك له وخلق 
فالتصر في ذاته مركب من المحبة || له وقد ريت لابن فورك وغيره من الاشعر ية في الكلام في هذا المديث 
1س 0 قالوا في معنى قوله عليه السلام ان الله خلق ادم على صورته الاهوع 
الروحانية والجواهر المركبة الجسوانية || .. , 7 : 00 : 
تسارت المينبة والقلية صنتين او صفة الرحجن من الحياة والعل والاقتدار واجّاع صفات الكال فيه واسصحد 
الموسودات فانطبعت الروحانيات كلها َه كل ذلك 
على المحبة الخالصة والجسمانيات كلها 
عن الل ركان سنها عل للد 4 قال ابوحمد 6 هذا نص كلام ابى جعفر المعافي عن شيوخه حرفا 
المحبة والغلبة والازدواج والتضاد حرفا فاارعدا كين #رد لا مرية فيه لانه سوى(١‏ )بين الشعز وجو" دم في 
و مقذارهما في المركبات يعرف الحياة والملم والاقتدار واجتماع صفات لك ال 5 | والله يقول رم 
مقادير الروحانيات في الجسانيات 
قال وهذا الممني العافت الموجودات | شي اا الى سار سود الملاكة لادم م اله عر 
يعضها ببغض نوعا بنوع وصنقًاً بصنف وجل ولا خلاف بين ل من اهل الاسسلام ف ان ميودثم 3 تعالى 
واخيلنت المتضادات فتنافر بعضبا مود عبادة ولا ( سحود 2 ب وا كرام ومن قال ان الملاتكه عبدت 
0 00 بوكسلت فوسل اشرك ثم زاد في الامى والنعي لادم 
اله ونان و ل واحدة على ذر يته كا هو لله أعال وهذا شاك لا خفاء به ولوددنا ان نعرف 
بانمافتين ختافتينور مما اضاف اللحة ماي صفات الكال التي ذكرهذا الانسان انها احقعت في ا ادمكا اعت 
الى المشارى والزعرة الم الوزعل ف الله عز وجل ان هذا االالما د والاستؤياف بالله تعالى لا ادرماكت 
تكلم وانطق لسانه من يعرف ان الله تعالى لم يكن له كفوًا احد ووالله ان 
صفات الكمال ف الملافكد لكر منها في في أدم وان صفات الاثين التي 
(1) قوله لانه سوي الخلا يازم من ان يكون خلقه على صفته من كرنه فيه حياة 
وعم وقدرة ان تكون تلك الصفات مساو ية ة لصفاته تعالى كيف والله وصفاته قدم 
والانسان وصفاته حادت انما ارادوا بهذا الكلام ان في الانسان ن انموذجا من الكوال 


والمريخ وكأعهما لشصا بالسعدين 
والفسين ولكلام انيذفلس مساق 
يصاج به ان يكون خليفة في الارض ويعلم بهكالخالقه لا انهم متساوون من كل 
ا ١‏ الو ه حتى يازم الكفر الذي قاله فتأمل انتضى مصنهم 









آخر قال ان النفس النامية قشر 
النفنس الخطقية والمنطقية قشر العقلية 
وكل ماهو اسفل فهوفش رما هو 
اعلى والاعلي لبه “ور بما يعبر عنالقشر 
واللب بالجسد والروح يمل النتس 
النامية جمند! النفس الحيوانية وهذه 
روح له وعلى ذلك ختى ينتعي الى 








شاركوا 











36 
شاركوا فيها ادم عليه السلام كصفات الجن ولا فرق بن الحباة والملم 
|| والقوة والتناسل وغير ذلك فالكل على هذا على صورة الله تعالىشهذا القول 
المممون قائله ونموذ بللّه من الضلال وكذالكما صم عنالنبي صلىالله عليه 
وسل عن وم القيامة ان اله عر .وجل كفن عن ساق فيخرون ستحدا 
فبذا ا قال الله عزوجل في القران * يوم يكشف عن ساق ويدعون الى 
الود *وانما هو اخبار عن شدة الامى وهو الموقف 5 تقول العرب قد 
شعرت الحرب عن سافها قال جرير 
الادب ساي الطرفمن ال مازن * اذا شمرث عن سافها الهرب شمرا 
والهب ممن يتكر هذه الاخبار المتماح وما حاءت با جاء .ه الثراك نضا 
ولكن من ضاق عله انكر مالاءم له به وقد عابالله هذا فقال* ب لكذبوا 
عام مميعاوا بعله ونا عم تأو يله+واختاف الناس في الامى والرحمة 
والعزة فقال قوم عي صفات ذات لم تزل وقال خرون لم بزل الله تعالى 
الله العزيز الرجمن الرحيم بذاته واما الرمة وألامر ففخلوقان 
96 قال ابو عمد 26 والرجوع عند الاختلاف انما هو الى القران وكلام 
رسول الله سل الله عليه 4 قال تعالي*فان تتأزعتم في ذيم فردوه الى 
الله والرسول ان كم تومنو بالله واليوم الا خر»*ففعل:ا فوجدنا الله تعالى 
يفول *دكاق ,اجر الله مفعولا*والمفمول خلوق بلا خلاف وقال الله تعالى 
#و مغلب على امره*و بلا شك في ان المغلوب عليه مغلوق وانه غير الغالب 
عليه وقال تعالى*لا تدري اعل الله يحدث. بعد ذلك امرا*وهذا بيان جل 
لا اشكال اال ان الامر حدث وقد قال رسول الله على الله عليه 
وسل ان الله حدث من امره ماشاه فصب ب بيقين ان امر الله تعالى محدث 
مخلوق وقال الاشعر بة لم يزل الله تعالى مرا لكل من امره بما يأمره به 
اذا وجد. 
4 فال ابو مد 96 وهذا باظل متيةن لانه لو كان كذالك لكان اللهدتمالى 
لم يؤل مرا لنا بالصلاة الى بيت المقدس لم يذل امرًا ثنا بان لا نصلي 







































العقل وقال لما صور العنضر الاؤل 
في العقل ما عنده من الصورالمعقولة 
الروحانية وصور المقل في اانفس 
ما اسثفاد من المنصر صورت النفس 
الكلية. في الطبيعة الكلية ما استفادت 
من العقل لخصلت آشور في الطبيعة 
لا تشبهها ولاثئي شبيهة بالعقل 
الزوحانى اللطيف فلا نظر العقل 
الها وابضر الارواح واللبوب في 
الاجساد والقشورساحعابهامن الصور 
الحسنة الشريفة البيية وي صود 
النفوس ااشا كلة للصور العقلية اللظيفة 
الروحانية حتي بد برها و يتصرف فيها 
بالمييز بين القشور واللبوب فيضمد 
باللبوب الى عالمها وكانت النفوس 
الجرئية اجزاء النفس الكلية كاجزاء 
الهس المشرقة علي منافظ البيت 
والطبيعة . الكلية معاولة للنفس وفرق 
بين اطزء* و بين المعاول فالجزق غير 
والمعلول ثم فال وخاصية النفس الكلية 
الحبة لامها لما نظرت الى المقل وحسيه 
وبهائه احبته حب. وامق عاشق 
لمعشوقه فطلبت الاتاد به وتحركت 
نوه وخاصية الطبيعة الكلية الغلبة 
لابها لما وحدثِلم يكن لها نظر و بصر 
تدرك . بها النشى «المقل فتمبها 
ونعشقها بل الست منها فوى متضادة 
اما في سائطبا متضادات الاركان 
واما في مركياتها تضادات القوى 


امزاجية والطبيعيةوالتبائية والميوائية 


فردت عليها ابعدها عن كليتها 
وطاوءتها الاخزاء النفسائية مغترة 
بعالمها الفرار فركنت الى اذا تحسية 


من مطم مري ومشرب مني وملس 
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ماري ومنظر بغي ومدكع شي الى بيت المقدس لكن الى الكعبة فيكون ١‏ مرا بالفعل لاشي" والترك له ممأ 
















ونسبت مافدطبعت عليه من ذللك الهباء , ١‏ 
والحسرن والكال الروحافالنفسائي || وهذا تخايط جل الله تعالى عنه وايضا فاه يلزمهم في نهي الله تعالى .ما 


العقلى فلا رأث النفسالكلية #ردها 
واغئرارها اهبطت اليها جزًا ٠ن‏ 
اجزائبا هو از ى والظف واشرف هن 
هانين النفسين الببيمية والنبانية 
ومن تلك النفوس المقترة بهافتكمير 
النفسين. عن تردها وتُبب الى 
النفوس المفترة عالمها وتذكرها ما قد 
سيت وتعلها ما جهلت وتطبرها عا 
تدنست فيه وتركيها عا.. أنجمت به 
وذلك الجزود الشريف هو النبي 
المبعوث ف يكل دور من الادوار فيضرى 
على عاق العقل والمنصر الاوك هن 
رعاية الحبة والغلبة فيه أ لف بعض 
النفوس باطكة والموعظة الحسية 
و يشدد على بغضها بالقبر والغلية 


نهى عنه انه ل يزل لانه لا فرق بين امره تعالى و بين نهيه فانةالوابلنهيه 
حدث وامره قدي قلنا لحم ما قولكم فين عكس عليك فقال بل نميه يذل 
واما امره فحدث وكلا القولين تخليط وايضًا فانهم مقرون بان القديم لا 
,تغير ولا ببطل وقد صم امره تعالى انا بااصلاة الى بدت المقدس م قد 
بطل الامر بذلك وعدم وانقطم فلوكان امره تعالى لم :زل لوجب ان لا 
ببطل ولا يعدم وهذا كفر جرد من اجازه وان قالوا ارن امره تعانى لنا 
بالصلاة الي بيت المقدس باق ابد لم إسقط ولا نغ ولا بطل ولا احاله 
تعالى بامر أنخركفروا بلاخلاف والذي يدخل على هذا القول الفاسد 
اكثرءن هذا وقال تعالى*قل الروح من امر ري *فلوكان الامرغيرفلوق 
وم يذل لكان الروح كذلك لانه منه ومعاذ الله من هذا ولا خلاف بين 
المسلين في ان ار واحهم مفلوقة وكيف لا بكون كذلك. وهي معذبة في 
النار او منعمة في الجئة وفال*يوم يقوم الروح والملالكة صما لا يشكلون 
الا من اذن له الرحمن وقال صوابا+«وصمعن رسول صلى عليه وسلم سبوح 
قدوس رب املانكه والروح 

94 قال ابو مد 96 والمر بوب مخلوق بلا شك فان اعترض معترض بقول 
لله عززوجل**الاله الخاق والامس*ورام بهذا اثبات ان الخلقغير الامرفلا 
حبة له في هذا لان الله عز وجل فال *ديا أيهاالانسانماغرك بربك الكريم 
الذي خلقك فسواك فعدلك في اي صورة ما شاه ركبك*فقدفرق الله 
سعانه وتعالى في هذه الا بة بين الخلق والقسوية والتعديل والنصوير 
ولا خلاف في ان كل هذا خلن مخلوق وقال تعالى #لقكم ثم رزفكر ثم 
بنك م عبيك* فعظف تعالى الرزق والامانة والاحياء على الخلق بلفظة 
ثم فلوكان عطف الامر على الخاق دايلا على ان الامر غير الخلق اوجب 
ولا بد ان يكون الرزق والاماثة والاحياء والتصوي ر كلها غير الاق وغير 


وئارة يدعو بالاسان من جبة الحبة 
اطفًا وتارة يدعو بالسيف من حية 
الغلبة عنقا أيخلض النفوس الجزواية 
الشر يفة التي اغترت وهات النفسين 
المراجيتزنعن العو يه الباطل والثسويل 
الزايلوريما يكسوا النفسينالسافلتين 


الشبوية الى الحبة ممبة امير والمق 
والصدق وأنقلب صفة الغضبية الى 
الغلبة فيغلب الشر والباطل والكذب 
#تصمد النفس از ية الشريفة الي 
عالم الروحانيين بها حميما فيكونان 
جسدًا لها في ذلك العالم ا كانتا 
جد في هذا العالم وقد فيل ان 
كانت الدولة والحد لاحد احبه 
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ضنوقات 


6ل 


مخلوفات وهذا لا يقوله مسلم فبطل استدلالم على ان الامر غيز لوق 
لمظفه على الخلق وقد عطف تعالى جبر يل على الملائكة فليس العطف على 
اليه مخرجا له عنه اذا قام برهان على انه ذاخل فيه وقد 0 برهانالنص 
| بان امر الله تعالى مخلوق وانه قدرمقدور مفعول واما اذا لم ات هانيدخل 
الممطوف في المعطوف عليه فهو غيره بلاشك هذا حكم اللغة وبالله تعالى .١‏ 
التوفيق واما المزة فد قال الله تعالى+سبحانر بك رب المزة عا يصغون* 
9 قال ابوجمد 96 والمر بوب مغلوق بلا شك وليس قوله تعالي *فالهالمزة 
جميعا* ,وجب ان العزة لم تتزل لانه تعالى قال *فلله المكر جميعا»* وقال تعالى 
+قل للهالشفاعةميعا *وليسهذان النصانبلا خلاف موجبين انالشفاعة 
غير مفلوق الا ان ها نهنا عزة ليست غير الله تعامى في غير مخلوقة وه التي 
سحم عن النبي صلى الله عليه وسلم ان جبر يلل عليه السلام حلف بها فقال 
وعزتك في حديث خلق الجنة والنار 
© فال ابوحمد 36 ومن الباطل ان يلف جبريل بغير الله عزوجل واما 
الرحمة فد قال رسؤل الله صلي اله عليه وسلم ان الله خلقماثة رحمةفقسم 
في عباده رهة واحدة فيها يترامون ورفم النسعة والتسعين لوم القيامة يرحم 
بها عباده اوم قال عليه السلام وهذا رفع للاشكال جملة في ان الرمة 
مخلوقة ولا خلاف بين احد من الامة في ان ادخال الله عز وجل الجنةمن 
ادخله فيها برحمته تعالى وان بعشته عممدًا صلى الله عليه وسلم رحمة .من من 
به وكل ذلك مخلوق بلا شك واما القدرة والقوة فقدقالعزوجل »1م روا 
ان الله الذي خلقهم هواشد منهمقوة*وحد ثنا عبد الرحمن بن عبد الله بن 
0 00 00 06 00 1 7 00 5 1 في مكان ولابالحركة التخير والاسهالة 
ماح ا لسر مجان اس هط تمس اين 
ابن ابي الموال ممم تسحد بن المتكدر يحد .عبد الله بنالحسن قال اخور في || على حالة واحدة فان الازلية والقدم 
جابر بنعند الله قال كان ره سول دصل الدعليه وسلم يعم اصعابه الاستفارة || بنافي هذم الممافيكلها ومن يخارز 


| ذلك الاخثراز قن الدكثر فكيف 
١‏ الل ااه ب أب تك واسأ 5 
فذكرالحديث وفيه الوم في تيرك لك واسئقدرك بقدرتك واسالك يجازف هذه المجازفة في التغير فاما 











اشكاله فيغلب بحبتهم له اصداده 
وما تقل من انبة.قلس انم قال العالم 
مركب من الاسطقسات الاديم 
فانه ليس وراها شي» ابسظ مبهاوان 
الاشياه كامنة بعضبا في بعضن وايطل 
الكو ن والامشجالة والفساد والمو 
وقال المراه لا سيل نارًا ولا الماه 
هواه ولكن ذلك بتكانت وتفلخل 
و بككون وظبور وثركب وتلل وانما 
التركب في المركبات بالحبة يكون 
والتهلل في الحمللات بالغلبة بكرن 
ومما نقل عبدايض 0 الباري 
تعالى بشوع جر حركة وسكون فقال انه 
“ترك بنوع سكون لان .العقل 
والعنصر فركان بنوع سكون وهو 
مبدعها ولا حالة البدع ا كبر لانه 
علةكل “تمرك وساكن وشابعه على 
هذا الرأي فنتاغورس ومن بغده 
من المكادالى اذلاطن واما ز يثون 
الاكبر وذمقراط والشاعر يورك 
فصاروا الى انه تعالى شرك وفدسبق 
لتقل عن الكاغررين انه فال هو 
ساكن لا شرك لان اطركة لا 
١‏ تكون الا معدثة ثم فال الا ان يقولوا 
ان تلك الحركة فوق هذه الطركة 
كا ان ذلك السكون فوق هذا 
السكون ومرؤلاه ما عنوا بالحركة 
والسكون النقلة عن مكان. واللبث 

































المركة والسكون في العقل والنفس 1 


فائما عنوا به النمل والانفمال وذلك 
ان العقل لا كان موجودًا كامالة 
بالفعل فالوا هو سكن واحد مستغن 
عن حركة يصير بها فاعلة والنفس 
ا كانت ناقصة متوجهة الى الال 
قالوا في مفركة طالبة درجة العقل 
قالوا المقل سكن بنوع حركة 
اي هو في ذاته كامل. بالفعل فاعل 
فرج للنغس من القوة الى الفمل 
والفعل نوع تحركة في سكون والكال 
بع سكون في حركة أي هو كامل 
ومكل غيره فم هذا المدني يجوز 
على قضية مذهبهم اضافة المركة 
والسكون الى ااباري تعالى ومن 
المي ان مثل هذا الاختلاف قد 
وجد في ار بابالملل حتي صار بعضن 
الى انه مسثقر في مكان ومستو على 
بكان وذلك اشارة الى السكون 
وصار بعض الى انه يي و يذهب 
و بنزل و يصعد وذلك عبارة عن 
الحركة الااان يحملعى معنى صميح 
لائق مجناب القدس حقيق يجلال 
الححق وما نقل عن انفلس في امر 
المعاد قال ببق هذا العالم على اأوجه 
الذي عقدنامن النفوس الني تشبثت 
بالطبائم والارواج نعلقت بالشباك 
حتى أستغيث في ١‏ خر الامرالىالنفس 
الكية التي عي كلها فتتضشرع النى 
الى العقل و يتضرع العقلالىالباري 
تعالى فيسي الباري اللى العقل و سيج 
العقل على الننى. و يسيج النفس على 
هذا العالربكل نورهاتتستفي» الاننس 
الجزواية ونشرقى الارض والعالهبنور 


باختئلاف المطالم والغارب يعم ذلك ضرورة من بحث عنه فصم ضرورة. 
222229 0 


ا 6 

من فضلك 
4 قال ابو عمد 96 والقول في القدرة والقوة كالقول في العام سواء بسواء 
في اختلاف الناس على تلك الاقوالوتلك الحجاج ولا فرق وقولنا فيهذا 
هو ما فلناه هنا لك من ان القدرةوالقوة لله تعالى حم وليستا غيرالله تعالى 
ولابقال الى وقال تعالل + كتب على نفسهالرحمة#وقال تعالى#ويجذرك 
لله نفسه+فنفس لله تعالى اخبار عنه لا عن شيء غيره اصلا فان ذكر 
ذاكر قول الله عز وجل حكاية عن عيسى عليه السلام انه يقول ار بدتمالى 
*تهلرما ينفسي ولا اعلم ما في نفسك انك انت علام الغيوب* قلنا هذا 
على ظاهره وعلى الحقيقة لان كل غيب فهو معلوم في عل لهالعليم بكل ني' ١‏ 
خرى الكلام على ما اتخاطب به الناما لا يتوصلون الى العبارةعاير يدون | 
لابه وهذا معهود من القول ان يقول القائل نفس الشي< وجقيقته يراد | 
بذلك الشي* لا ما سواه وكذلك القول في الذات ولا فرق فقوله عليه 
| السام ولا الم م في سك انا ممناه بالاشك ولا اءلم ما غندك ومافي | 
ا علك وص عن رسو له صلى عليه وسلم انه اخبر ان الله تعالى يفز لكل 
مله اذا بتى ثلث الليل الى سهاء الدنيا 
3 قال ابوعمد 26 وهذا انماهو فمل يفعله الله تعالى في سماء الدنيا من الفتم | 
لقبول الدعا» وان تلك الساعة من مظان القبول والاجابةوالمغفرة للمجتهدين | 
والمستغفر بن والتائبين وهذا معبود في اللغة تقول نزل فلان عن خقه | 
بعنى وهبه لي وتطول به على ومن البرهان على انه صفة فمل لاصفة ذات 
ان رندول الله صلى الله عليه وس علق التنزل المذكور بوقت محدود فصم 
انه فعل محدث فيذلك الوقت مفعول حينئذ وقد علناان مالم يز لفليس ١‏ 
متعلقاً بزمان البتة وفد بين زسو ل الله صلى الله علبه وسلم في بعض الفاظ 
الحديث المذّكور ما ذلك الفعل وهو انه ذكر عليه السلام ان الله يأمر 
ملكا ينادي في ذلك الوقت بذلك وايضا فان ثلث الليل مختاف في البلاد 





انه 


ع كا 
انه فعل يفعله ربنا تعالى في ذلاك الوقت لاه لكل افق واما من جعل ذلك 
قل فقد قدمنا بطلان قوله في ابطال الول بالجسم بعونالله ونأ بيدمواو 
اننقل كال كان مدوم مخلوقاً 5 شاغلةٌ لكان وهذه صفة الخلوقين 





تعالى الله عن ذلك علوا كبيرً! وقد مد الله ابراهيم خليله ورسوله وعيده . 


صلى الله عليه وسل اذ بين لقومه بنقلة القمر انه ليس ربا فقال*فلا افلرقال 
لا احب الا فلين*وكلمنتقل عن مكان فهو أ فل عنه تعالى الله عن هذا 
وكذلك القول فيقوله تعالى*وجاه ربك والملك صفّاصدًا + وفوله تمالي هل 
ينظرون الا ان 5 الله في ظلل من النهام والملاكة وقضى الامر*فهذا 
كله على ما بينا من ان الجي* والاتيان يوم القيامة فعل يفعله الله تعالى في 
ذاك وم يسعى ذلاك الفعل ميا واثيانا وقد روينا عن امد بن حتبل 
رمه الله انه قال وجاء ربك اما معناه وجاء امر ريك 

“9 قال ابومد 6 لا تعقل الصغة والصفات في اللغة التي بها نزل القرآت 
وف سائر الاغات وفي وجود العقل وفي ضرورة الحس الا اعراضاً ممولة في 
الموصوفين فاذا جوزوها غير اعراض يلاف المعهود فقد تحكوا بلا دليل 
اذ انما يصار الى مثل هذا فيا ورد به نص ولم يرد قط نص بلفظ الصفات 
ولا بلفظ الصفة ثفن الال ان بوتي بلفظ لا نصفيه يعبر به عن خلاف 
دود وافال تعالل » لدان لابوا مون لاخر ةثل ادرريك الالالال 
وهو العزيز ال كي »قال تعالى »فلا تضربوا لله الامثال ان الله يعم والتم 
لاتعلون فلو دكروا الامثال مكان|اضيغات لذكر الله تعالى لفظة ا 
اولى قد بين الله تعالىغاية البيان فقالفلا تغسربوا لله الامثال وقداخبر 
له تعاللي بان له امل الاعلى فصع ضمرورة انه لا يضرب لفمثل الا ما اخبر 
به تعالى فقط ولا يحل ان يزاد على ذلاك ثني؛ اصلا و بالله تعلى التوفيق 

9 اككلام في المائية 6د 

»9 قال ابو عمد 26 ذهب طوائف من المعتزلة الى ان الله تعالى لا مائية 
له وذهب اهل ااسنة وغرار بن عمر والى ان لله تعالى.مائية قال رار 





بهاحقيين الجزئياتكلبا فلص 
من الشبكة فيتصل بكلياتها ونستقر 
في علمبا مسرورة حبورة ومن لم يجغل 
الله له نورًا فاه مرن نور راي 
(فيشاغورس ابن منسارخس) من اهل 
ساميا وكان في زمن سلهان عليه 
السلام فد اخذ المكة من معدن 
الدوة وهو الحكيم الفاضل ذو الراي 
المنين والعقل الرصين بدعي انه 
شاهد العوالم سه وهدسه وبل في 
الرياضة الى ان مع حفيف الفلك 
ووصل الى مقام الملاث وقالي ما سعمت 
شيا فط الذ من حركاتها ولارأيت 
شي ابهي من صورها وهياتها وفوله 
في الالميات ان الباري سيهانه وتعالى 
واحد كالاحاد ولا يدخل في العده 
ولا يدرك من جية المقل ولا من 
جنهة النفس فلا الفكر العقلي يدركه 
ولا المنطق النفسبي يصفه فهو فوق 
الصفات الروحانية غيرمدرك من و 
ذايه ونا بدك ره رمات 
وافماله وكل عالم من العوام يدركه 
بقدر الاثار التي نظير فيه فينمته 
ويصنه بذلك القدز الذي خصه 
من صنعه فالموجوداث في العالم 
اروعاق ‏ فد خصت بآثار اخامة 
زوحانية فينعته من حيث تل كالاثار 
ولا شك ان هداية الخيوان مقدرة 
على الاثار التي جبل الميوان عليها 
وهدابةالانسان مقدرةعلى الاثار ااني 
فظرالانسانعليهاوكليصنهمن تحوفاته ‏ ' 
و بقدسه عن خصائص ضفاته ثم فال 
الوحدرٌ'نقسم الى وحذة. عير مستفادة 


!| منالغير وتمييوحدةالباري نعالى وحدة 


الاحاطة بكل شيه وحدة المكة 
علكل شي «وحدةتصدر عنه الاحاد 
الموجودات والكثرة فيها والى وحدة 
مستفادة وذلك. وحدة المخاوفات ور عم 
يقول الوحدة على الاطلاق لنقسم 
الى وحدة قبل الدهر ووحدة مم 
الدهر ووحدة بعد الدهر ووحدة قبل 
الزمان ووحدة مع الزمان فالوحدة الفي 
قبل الدهروحد:الباري تعالى والوحدة 
الني في مع الدهروحدة العقل الاول 
والوحدة الني في بعد الدهر وحدة 
النفسى والوحدة التي عي مع الزمان 
وحدةٌ العناصر والمركبات ورما 
يقسم الوحدة فسمة اخرى فيقول 
الوحدة لنقسم الى وحدة بالذات والى 
وحدة بالعرض فالوحدة بالذاث ليست 
الاليدع الكل الذي نصدر منه 
الوحدانية في العدد والمعدود والوحدة 
بالعرض لتقسم الما هو ميد" العدد 
ولبس داخلا في العدد والى ما هو 
مبدأ للعدد وهو داخل فيه والاول 
كالواحدية للعقل النعال لانه لا يدخل 
في العدد والمعدود والثاني يتقسم الى 
ما يدخل في هكاطزو' له فان الاثنين 
ماعو مركب من واحدين وكذلك 
كل عد دف ركب من احاد لا حالة وحيث 
ها.ارئق العدد الى | كثر نزل نسبة 
الوحدة اليه الى اقل والى ما بدخل 
فيهكاللازم له لا كالجزو فيه وذلك 
لا نكل عدد معدود لن يخلو فطاعن 
وحدة ملازمة فان الاثتين والثلاثة 
في كونسا اثدين وثلاثةواحد وكذلك 
المعدودات .من المركيات والسائط 
واحدة اما في الجنس او في النوعاو 


0 


لا يعلها غيره 

9 قال ابو مد 6 والذي نقول به وبالله تعالى الدوفيق ان له مائية هي 
اننته نفسب| وانه لا تجواب من سَأل ها هو الباري الا ما اجاب به مومئ 
عليه السلام اذ أله فرعوق وما رب العالمين وثقول انه لا جواب هاهنا 
لاني علم لله تعالى ولا عندنا الا ما اجاب به مومى عليه ااسلام لان الله 
تعالى حمد ذلك منه وصدق فيه ولول يكن جوابا صحيحا تام لا نقص فيه 
ما حمده الله واحتم من انكر الماثية بان قال لا تخلوالمائية من ان تكون هي 
لله او تكون غيره فان كانت غيره والمائية لم تزل فلم يزل مع الله تعالى 
غيره وهذا شرك وكفر قالوا وان كانت هو نهي وكنا لا نعلها فقد صرنا لا 
نعل الله عز وجل وهذا اقرار بائنا نجهله والجهل بالله تعالى كفر به وقالوا لو 
امكن ان تكون له مائية كانت له كيفية 

4 فال ابو مد 26 وهذا من جهلهم يدود الكلام وعواقم الاسماء على 
المسعياث اذ مائية الثشى: انما هي الجواب في سوال السائل با هو وهذا 
سال عن حقيقة الشيء وذاته شن ابطل المأثيةفقد ابظل حقيقة الذي* 
المسئولعنه يما هو لكن اولمراتب الاثات فيا يثنا فيالائة وفياثنات 
وحود انذي* فقط وهذاامى قد عأنأه واحطنا به ولا ينبعض العم بذاك 
فيعلم بعضه ويجبل بعضه ثم يتلوا الائية اأتي نبي جواب السائل بهل فيا يننأ 
السرؤال ما هو واما في الباري تعالى فالسوال با هو هو اأسركال بهل هو 
دم في كاءها واحد فنقول هو حق واحد اول خاق لايشبهه ذي* 
من خلقه وانما اختلفت الانية والمائية فيغير الله تعالى لاختالاف الاغراطن 
في المسثول عنة وليس الله تعالىكذاك ولاهو حامل اعراضاً اصلاً هاهنا 
ثقف ولا نعلم أكثر ولا هاهنا ايض شي؛ غير هذا الا ماعلنا ربنا تعالىمن 
سائر امماكة كالعلم والقدير والموئمن والمعون وسائر اسمائه وقد اخبرتعالى 


1 0 0 
على اسان بيه صلى الله عليه وم ان له نسعة وتسعين سما ماه عبر واحد 


قال تعالى ولا حيطون به علا 








قال 


ا لي م ل ل 
2# قال ابو تمد 96 وهذا كلام 9 على ظاهره اذ كل ما اخاط به دامر أ 


فهو متناه دود وهذا ماني عن الله عرز وجل وواحدب ف ني غيره أوقوع العدد 
المواط به في ا راض كل م مادونه تعالى ولا حاط ءا لا دود له ولا عد 
أ 








ني الشفص كالجزهر في اله جوكر 
0 الاطلاق والاسان فيانه انان 
والتخص المعين مثل ز بد :في انه 
ذلاك الشخص بعينه واحد فإتتفك 
























الوحدةمن الموجودات قط وهذهوحدة 
مستفادة من وحدةالباري تغالى ومن 
الموجودا ت كلها وان كانت فيذوات1 
شكارة راغا شرك كل مجو علد 
الوحدةٌ فيه وكل ما هو ابمد “من 
الكثرة” فو اشرف وآأكل ثم .ان 
لفيغاغؤرس وايا في العدد :والمعدود 
قد خالف فيها جميع المكاة. قله 


له فصع يق نا 0 كا قال تعالى 
ل قال ابوجمد 26 فالا: نة في الله تعالى عي المائية الج 0 
بحقائق الامور و بالةران و بالسذن تمد الله 2 على ما هن به علينا 

من تيسيرنا لاتباع كتابه وتدبره وطلب سان تبيناحمد صلى الله عليه وس 
والوقوف عندها ومعرفتنا بان العقل لام به على خا لقه كن يرم بداواء ره 


تعالي وييزبه حقائق ما خاق فقط وما توفيقنا الا بالله واما 3و هم اوكاات 0 : 
وخالفه فيها من بمده وهو أنه حرد 
العدد عن المعدود ريد الصورةعن 


له مائية 1 نتاله كيفية فكلام قوم جهال بالحقأ أق وقد 2 اوبان الكل 


ذي عقل ان السؤال ا هو الذي* غير ااسوثال كتف هو الذي* ٠‏ وأث | المادة وتصورة موجودا مقا وجود 


الصدورة وتحتقباوقالمتدا" الموجوذات 


اق ول عنه باحدى اللفظ: ين الذ ورتإن غير المسثول عنه بالاخرى وان 


.0 || هو العددوهو اولمبدعابدعهالئاري 
اج واب عن احذاها غير الجواب عن الاخرى وبان ذلك أن السو ال || بزوون لد هر الواسد وله )تخيلا 


'رايأفي :انه هل يدغل.قٍ الفدد 
كا سبق وميله اتكثرالىانه لابدخل 


في العدد فيتدي العدى من انين . 


يما هو انما هو سئئال عن ذاته واسمه وان السوال بكيف هواما هوسؤال 
:عن حاله واعراضه وهذا لا وز ان يوصف به الباري تعالى فلاح الفرق 
ظاهر | وبالله تعالى التوفيق 
»9 هسائل في التخط والرض:وااهدل والصدقوالملاك والخلق 
والجود والارادة واأعفاء والكرم وما يخبر عنه تعالى 
شرك ات ال في ذلاك كله 6د 
»9 قال ابو عمد 26 نقول لم يل الله تعالى عاك يانه سيسفط على الكفار 


وسيرذفي عل الوا مين وسيعذب بالنار “ن عصاه وسددم لد نةهمن م اطاعة 


ويقول هو متقدم ا زوج وفرد 
فالعدد السيط الاول اثذان والزوج 
الشيط ار بعة وهو هدم عساو بسن 
و تجعل الاثنين زوم قله لو انقسم 
الى واحد ين كان الواحد ذاغاذة في 
العدد وتُن ابتدأنا في العدد من 
اثنين والزوج قسممن اقنان ديف 
بكرن نفسه' والفرّد السيط الاول 
ثلاثة قال و” ثم القسمة بذك وفاوراه 
فهو قسوع القس فالار بعة سبي خهابة 
العدد وي الككيال وعن «ذا كان 
تتقسم بالر باعية لا وحمق الرباعية 
الي قر عا الني في اصل 


وسيعدل اذا -ه م وسيصدق اذا اخبر ول يؤل عالا بانه الحاطن ما خاق 
وانه رب.ما تخلق من الءالمون ومالك كل شي" ويوم الدين وأن له ملك 
كل ما لق لان كل اه 
به محدث لم يكن ثم كان وم يذل تعالى علماً بكل ذلك وانه ب 1 





الفصل - لي) 02 يا يي 


الكل وما وراء ذلاك فزوج الفرد 
وزوج الزوج وزد ج الاو والفرد 
فى اللجسة عدوا دائوًا ثرا فانها اذا 
ضر ينها في نفسها ابدً! عادث الخسة 
دن رأس ولتهي الستة عددًا تام 
فان احزاها مساو ية بجملتها والسبعة 
عددًا. كاملا فانها مموع الفردواازوج 
وي نهاية والثانية مه 0 
زوجين والتسعة دري ثلاثة افراد 
والعشرة و نهابة اخرى من #وع 
العدد من الواحد الى الار بعة وهي 
نهاية اخري. فالعدد ار بع نهابات 
ار بعة وسبعة ولسعة وعشرة ثم يعود 
الى الواحد فقول احد عشر ونعد 
والأركييات فها وراء الار بعة على 
جاه شتى فائمسة على «لمهب من 
لا يرى الواحد في العدد فهي مركية 
بن عدد وذ رد وعلى مذهب هن برى 
ار مركية من فرد وزوجين 
وكذلات السئة على الاول فركبة من 
فردين اوعددوز وج وعلى الثاني فركية 
من ثلاثة ازواج والسبعة على الاول 
فركية من فرد وزوج وعلى الغافي من 
فرد وثلاثة ازوا اج والثانيةعلي الاول 
فركبة من ز وجينوءلى الذافي فر فركية 
من ار بعة ة ازواج والنسعة على ا لاول 
فركية من ثلاثة افراد وعلى النانى 
من فرد وار بعة ازواج والعشرة على 
الاول فركبة من عدد وزوجين او 
زوج وفردين وعلى الثاني فا سب 
من الواحد الى الار بعة وهو النهاية 
والككال ثم الاعداد _الآخر فقياسها 
هذا القياس قال وهذه هي اصول 


الموجوداث ثم انه ركب العدد على 
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ما يكون على ما هو كائن عليه اذا كوّنه واما الارادة فقد اثبِما قوم من 
صفات الذات وقالوا لم تزل الارادة ول بزل الله تعالى 

9 قال ابو عمد #6 وعما خطأ لبرهانين ضرور بون احدها انالله تعالى لم 
ينص على اله مر يد ولا على ان له ارادة وقد قدمنا الإرهان فما ساف من 
اكتابنا على انه لا يجوز ان يدق لله امهاء ولا صفات واوردنا من ذلك 
انه لا يقال انه تعالى متمارك و يقال تبارك اللدولا يقال اندمستبزى'و يقال 
لله يستهزى' بهم ولا انه عاقل وكذلاك لا يجوز ان يقال انه تعالى باولا 
دائم ولا ثابث ولا سني ولا جواد لانه تعالى لم يسم لك ل 
التعالى 5 قال تعالى ويقال هو الكرى الفني ولا يقال الموسر ويقال هو 
القوي ولا يقال الجلد ويقال لم يزل ولا زالهو الاول ولا خر والظاهر 
والباطن ولا يقال هو الخفي ولا الغائب ولا البارز ولا المشتبر ويقال هو 
الغالب على امره ولا يقال هو الغلافر والمعنى في كل ما ذ كرنامن الاغةواحد 
من اطلق عليه تعالى بعض هذه ااصفات والاسماه ومنع من بعضها فقد 
الحد في اسمائه عز وجل وأقدم اقداما عظياً نعوذ بالله'من ذلك وايضأ 
فاك الارادة من ٠‏ الله تعالى (1) لوكانت م تزل لكان رادل مهن 
القران لا الله عز وجل قال انما امرداذا أرادشيًا انيقولله كن فيكون* 














فاخبر تعالى انه اذا اراد الثي" كان واجمع اللون على تصويب قول هن 
من قال ما شأ الله كان والمشيئة هي الارادة فم ما دكرنا صمةلاشك فيه 
ان الواجب ان يقال اراد الله كا قال تعال اذا اراد شيا ونقول انه تعالى 
يريد ما اراد ولا يريد مالم 6 قال تعالى +يريدالله 8 السرولا يريد 
5 امسر وقال تعالي*اولئلك الذين لم يرد الله ان يطبر قلوهم واذا اراد 
الله بكوم سوةا*وقال تعالى* ثن الله ان بهديه إشرخ صدره للاسلام 
(1) قوله لوكانت لم تزل احم لا يازممنوجودالارادةفي الازل ان يكون المراد 
ازليلان وجود المراد تابع لتعلقبا به لا اوجودها كا ان المقدور تابع لتعلق القدرة لا 


أوجردها فلا يازم من القول بالارادة مفالفة للقراان أو الاجاع و ببق غير البعث 
اللفغلي وم لا بعاشون النرم 8 ورود المادة في القرا : نْ والسئة تتأمل ذلك ام 





ودن 


و ١/1‏ 6 
11 المعدود وامقدار على المقدور فقال 
وهن يرد أن يضله بعل صدره ضيقًا عدر جا + فون . قول 5 قال الله تعالى 


اراد وير؛ بدو يرد ولا يريد ولا نقول ان له ارادة ولا انه مريد لانه ل 
يات نص اه ن الله تكالى بدلك ولا هن 2 له دلى الله عليه وم ولاحاء 
ذاك قعل دن ٠‏ احد دن | افك ردي 0 عم وائما اطاق هذا الاطلاق 
ْ القاد* اش قوم 07 ن الوالف الممكين بالمتكين الأوف علهم اقُوى من رحاء 
| اأسلامة له م لاقدم صدق هم فى ي الاسلام ولا في ا ولا في الاحتهاد 
في فى الير ولا في ااه ع لراك ولا سنن رسول لله دلى الله عليه وسلم ولا 
عا 2 عليه الما حون ولاء عا اختلقوا افيه ولا باقوال الصعابة والتابسرنل 
رضي الله عنهم اجمعين طِ يدود الكلام وحمًا' أ م ائيات المخلوفات 


المعدود الذي فيه اثنينية وهو اصل 
المعدودات وبدأها العقل باعتبار 
















انفيه اعئار ب ناعتيارمن حيث ذاته 
وانه تمكن الموجود بذاته واعتبار هن 
. حت مدعهواذه واجب الوجودبه فقايله 
الاثنان والمعدود الذي فيه ثاثية هو 
النغساذ ذاد على الاعتيار يناعتيارا 
ثانا والمعدود الذي فيه أر بعية هو 
الطبيعة اذ ذادعلى الثلاثة رابعًا وتم 
النهابة بعني نهابة امبادي وما بعده 
كات ا وجودمركي الاوفيه 


3 ل الف اا 
وكيفياتها فهم يتبعون ما راي هم ولتمون المالك بلا هر ى من 


عز وجل نعوذ باللّه من ذلاث وقد قال تعالى* ولو ردوهالى الرسول والى اولي 
الامر منهم أعله الذين يستتبطونه منهم* فنص" تعالى على ان من لم يردما 
اختاف فيه الى كتابه والى كلام رسوله د لى الله عليه وس واي اجاع 
العماء من الصحابة والتابعين رضي الله عنهم اججعين ولا من سلكنبيلوم 
بعدم فلم بعلم ما ستبطه بظنه وزانة ولس نشكر الحاجة على القصد الى 
تبيين الحق وتدينه بل هذا هو العمل الفاضل الحسن وائما نكر الاقدام في 


الدين بغير برهان من قرا ران أرمنة أو" اجماع بعد ان اوحبه برهان الهس 


عيناوا ثرحتى ينتعي الى السبع فبقدر 
المعدودات علي ذلك و ينتعي الى 
العشيرة و بعد العقل والنفوس النسعة 
بافلاكيا الني عي ابدانها وعقوها 
المارقة طهر وله عاض 
: و باملة انما يتعرف حال الموجودات 
من العدد والمقادير الاول ويقول 
الباري تعالى عالم مجميع المعلومات 
على طر يق الاحاظة بالاباب الفي 
يي الاعداد والمقادير وني لاعتاف 
فعله لايختلف ورما يقول المقابل 
للواعد هو العنصر الاول ا قال 
( اتكمماننسر ) و يديه الحيولي 
الاولى وذلك هو الواحد التفادلان 
الواحد الذي هولا كالآا حادوهو واحد 
هدر عنه ككل ا 
الكثرة منه الوحدة التي تلازم 
المو<ودات فلا يوجد موحود الاوفيه 
5 وحدته حظ على قدر استعدأده 










واول بديهة المقل والنتايج الثابتة من مقدماته الصورحة من صعةالتوحيد 
والنبوة فاذا ثيما بها ذكرنا فغسرورة العقل توجب الوقوف عند جميع ماقاله 
انا الرسسول الذي بعثه الله تعالى اليا وامرنا بطاعته وات لا يعترضءليه 
الظنون الكاذبة والاراء الفاسدة والقياسات العفيغة والتقليد المهلك فان 
قال 50 من ان تقول لم يزل الله عريدالا اراد كونه اذا 
كين قا وبالله تعالى التوفيق ينم من ذلك ان الله عزوجل اخبر نأ 
بانه اذا اراد ييا كونه كان فلوكان تعالى ل را لكان لم يزل ما 

يريد وهذا الحاد ويقال هم ايضا وما الذرق يد دونين عكن تولك 










ث من هداية العقل حظ على قدر 
قبوله ثم من قوة النفس حظ على فدر 





جبيو'ه وعلي ذلك آثار المبادي سف 
المركباث فان كل .ركب لنيخاوعن 
«زاج ما وكل زاج لابعرىعن اعتدال 
ماوكل اعندالعن كال او قوة كال 
اما طبيعي الى هو هبدأ المركة واها 
عن كال نفسافي هو ه.دا المسفاذا 
بلغ المزاج الانسافي الى حد قبول 
هذا الكالاذاضعايه المنصر وحداته 
والعقل هذابته والنفس نطقه وحككته 
قال ولا كانت التأليفات المندسية 
مرئبة على المعادلات العددية عددناها 
ايف من المبادي فصارت طائفة من 
الفيغارغورسيين الى ان البادي هي 
النأليفات الهندسية على مناسبات 
عددية وهلا صارت التركات المعو ية 
داك خرنات ١‏ وناشة اليه في 
اشرف الركات.والطفت النأ اينات 
ثم تعدوا من ذلك الى الافوال <تى 
مارت طائفة «نهم الى ان المبادي 
في المروف المجردة عن المادة واوقموا 
الالف في مقابلة الواحد والباء في 
هقابلة الاثنين الى غير ذلاك من 
المقابلات ولبت ادري قد روها علي 
اي اسان ولغة فان الالسن ##تلف 
باخثلاف الامصار والمدن او على اي 
وجدمن التركيب فان التركيبات ارضا 
تقتلفة فالسائط من الأرؤف غتلاف 
فيرأوالمركبات كذ |اكولا كذ لاك عدد 
فانه لا يختاف اصلا وصارت حماعة 
مهم ابه لاك 1 الجسم هو 
الابعاد الثلاثة واطنيم عا 
واوثع اانقطة فيمقابلة الواحد واغيظط 
في مقابلة الاثنين والسطع في مقابلة 
الثلاثة والجسم في مقابلة الار بعة 
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فقال يذل اللّتمالى غير ءريد لان نخاق <تى خاق وهذا لا انفكاكمنه 
قال ابو عمد 6 ولوان قائلا يقول انالخلقهو المراد كونه من الله تعالى 
فروعراد الله تعالى وهو الارادة نفسها وانه لا ارادة له الااما خلق لما الكرنا 
ذاكا راذا مكل لول تن امدق الاراة صغة ذات ل تزل لانه يصف الله | 
تعالى بجا لم يصف الله تعالى به نفسه وقول من يجعاها صفة فعل وانها غير 
الخلق لانه يازمه ان تلاك الارادة اما مرادة مخلوقة واما غير مرادة ولا 
مخلوقة فان فال عي مرادة مخلوقة فيل له أهي مرادة بارادة هيغيرها وعخلوقة | 
يخاق هو غيرها ام لا بارادة ولا يخلق فان قال هي مرادة بلا ارادة الى ' 
محال الذي ببظله العقل ولم يأت به نص فيازمه الوقوف عند وكذاك 
قوله مخلوقة بغير هلق وان قال هي مرادة بأرادة ص غيرها ومخلوفة يخلق 
هو غبرها لزمه فيارا ادة الارادة وخاق لقا ما الزمناهني الارادة وفي خلقها 
وهكذا ابا وهذا يوحت وود معدثات لا ماية اعددها وهذا هوفول 
الدهر ية الذي ابظلة الله تعالى بضرورة المقل والنص لما يننا في صدر 
كتابنا و بالله تعالى التوفيق فان قال ان الارادة ليست مرادة ولا مفلوقة 
أتى بقول دبطله غعرورة العقل لانالقول بارادة غير مرادة #الغير موجود 
لا يس فيا يننا ولا بدايل فها غاب عنا فهو قول تجرد الدعوى فهو باطل 
ضعرورة وكذلك يلزمه ان قال انها محدثة غير مخلوقة ما يلزم من قال ان 
ااعالم حدث لا مععدث له وقدثقسم بعللان هذا القولبالبراهين الضمرورية 
و بالله تعالى التوفيق واما تعفية الله عز وجل جوادً! فنا او صفته تعالى 
اا عن درا وهنا فلا يمل ذلك البتة ولوان العتزلة المقدمين على 
معية ربهمحوادا يكون لم علم باغة العرب او حقيقة الاسماء ووقوعها 
على الممعيات اوعمافي الامماء والصفات ما افدموا على هذه اامظية ولا 
وقموا في الائتساه بالكفار القائلين ان ءلة خلق الله تالى ا خلق انما هي 
جودة حتى اوقعهم ذاك في القول بان الهالم لم بزل ولكن المعةزلة معذورون 


بالجبل 
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بالجهل عذرا ببعدم عن الكفر ولا تخرجهم عن الامان لا عذرًا يسقط 
عنهم اللامة لان التعلم لم معروض ممكن ولكن لا هادي .أن اضل الله 
| ت#الى وتموذ , ا ا 

*( قال ابوتمد )* و المانم دن ذلك وحهان احدهزانه تعالى دم بذاك 
نفسه ولا وصف به نفسه ولا حل لاحد ان يتعدى حدود الله لاسما فيا 
لا دلبل فيه الا النص فقظ والوجه الثاني انالجود والسنخاء في لغة ارب 
التي ببه| خاطبنا الله تعالى وبها ن:فام مرادنا اما ها لفغلان واقمان على بذل 
الفضل عن الحاحة لا يعبر بلفظ الجود والسذاء الا عن هذا الممنى وهذا 
المعنى مبعد عن الله عز وجل لانه تعالى لا يحتاج الىشي* فيكون له فضل 
ببذله فيسهى ببذله له سخيا وجواد ا و يوصف من اجل بذله جود وسخاء 








او يكون بنعه بخيالاً او تيا او موصوفا بيخل او 3 
96 قال ابو مد 96 ولا يختلف اثنان من كل من في العالم في ان امرة له 
ما 9 عاضرلا يحتاج اليه و 00 عظيم فاضل لا حاحة به اليه وراى 
رجلا من عرض الناس او عبد | منعبيده يموت جوعا وعطشا فلم إسقه 
ولا اطعمه فانه في غاية اليل والشسوالقسوة والظلم والله تعالن برى كخيرًا 
ن غباده وا اعأمالا د من اطف الم لا ذاب 7 و مض كوثون جوع و عطشاو. عنده 
1 النعموات وخزائن الارض ولا يرهم بنقطة ما* ولا لقشمةظعام <تى 
وتوا كذلك ولا يوصف من اجل ذلك بشح ولا بخل ولا ظلم ولا قسسوة 
بل هوارحم الراجمين والزديم ال كر يم والذيلا يظل ولا يور كا ببمى 
فبطل قياسهم الفاسد في الصذات الغائب عدم على الشاهد و بعال ان 
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يوصف الله عز وجل بشي من ذلك وليس لاحد ان يحل الامما١‏ الأغوية 
عن موضهها في الاغة الا ان بأني نصن باحالة ثىء من ذلك فيوقف عنده 
ومن تعدى هذا ال كم فانه مبطل 00 كله نم, وللدقائق باسسرها الا انه 
لا نمز امد عن ان ينمي الباطل حقًا وا المق باطلاً وان ييل الاسماء كلها 


عن عن مواضهعها وهذا خروج عن الشرائم والمعقول ولكننا .تقول اله ل كم 





وراعوا هذه المقابلات في تراكيب 
الاجسام وتضاعيف الاعداو وما 
ينقل عن فثاغورس ارك الطبايم 
ار بعة والنفوس الني فينا ايض ار بعة 
افق «الائي والعلم. .والواين خم 


ل في هالمدد على المعد ود وا اروحافي 


على الجسوافي قال ابو على بن سينا 
وامثل ما يحمل عليه هذا القول. 
ان يقال كون الذي: واحدا غير, 
كونه موجودً! او انسانًا وهر في 'ذانه 
اقدممهها فالحيوان الواحد لايخصلن 
واحد الا ود لقدمه معني الوحدة 
الني صار به واحدًا واولاة ١‏ بص 
وحوده فاذا هو الاشرف الانسط 
الاول وهذه صورة المعقل فالعقل 
يجب ان يكون الواحد من هذهالطهة 
والعلم دون ذلك في الرئبة لانه 
بالعقل ومن المقل فهو الاثنان الذي 
اتغرد الى الواحد و يصدر منهكذلك 
العلم يول الى العقل ومءني الفان 
والراي عدد السطيج سس عدد 
اللمعت ان السطح لكونه ذا ثلاث 
جبات هو طبيعة الظن الذي هواعم 
ف العلم مرتبة وذلك لان العلم 
يتعلق بعلوم معيرن والظلن والراي 
لذب الى الثي: ونقيضه والحس 
اع من الظن فبو الممعت .اي جنم له 
اربع جهات وما نقلعن فيشاغو رس 
ان العالم انما الف من اللدون السيظة 
الروحائية ويذكر اك الاعداد 
ااروخانية. :غير منقطة .بل اعداد 
ممدة لتجريمن 2و العقلولالتتحزى 
من تجو الحواس وعد عوالم كثيرة 
نه عالم هو مسر ور محضى في اصل 


الابداع وابتهاج وروح في وضع 
الفطرة ومنه عالم هو دونه ومنطقها 
لبس مثل منطق العوالم العالية فان 
لمنطقى قد يكون باللدون الروحانية 
السيطة وقد يكون باللدون الروحانية 
المركية والاول يكون نرورها دام 
غير منقطم ومن اللهون. ما هو بعد 
ناقص في الت ركيب لان المنطق بعد 
١‏ 0 الى الفعل فلا يكون السيرور 
بغاية الكيال لان اللعرن لبس 
بغابة الاثفاق وكل عالم هو دون 
الاول بالرتبةو يتفاضل العوالم بحسن 
والبهاه والزينة والاخر ثقل الءوالم 
وثقلها وسفلبا وكذلك لم تجمع كل 
الاجتاع ول يتمد الدورة بالمادة كل, 
الايجاد وحاز على كل الجزوث منة 
الانفكاك عن المزذ الآندر الا 
ان فيه نونً! قليلا من النور الاول 
فإزلاك الاور وجد فيه نوع سات 
واولا ذلك ١‏ يثدت طرفة عين وذلك 
النور القليل جسم النفس والعقل 
الحامل ليا في هذا العالم وذكر ان 
الانسان خٍ الفطرة وافع في مقابلة 
العالم كله وهوعالم صغير والعالم 
انسان كير ولذلك صب 
النفس والعقل اوفر قدن احسن تقوم 
نفسه وتهذيب اخلاقه وتركية 

حوالة امكنه أن بعل الى معرفة 
العالم وكنة 1 ليفه ومن ضيع نفسه 

ألم بقم ععالحها من البهذيب والتقويم 
خرج ذن عداد العددوالمعدود وال 
عن ز باط القدر والمقدوروصارضياء 
همل ور مما بقول النفس الانسانية 
تاليفاث عددية او طنية ولهذاناست 


ار حظه دن 





1 


قال تهالى ولا بعد عنا ان تم نحي نم اتدل عبادء كرماران له تعلى كرجا 
استن اطلاق ذلك وسعيها ابه فضلاً *قال الله تاي > ذلك فضل الله 
ل بان له تعالى كرما وحدثنا عبد الرحمن بن عبد الله بنخالد 
انا ا راهيم بن ن اد ان بأنا الفر بري از | البخاري قال لي خليفة بن خياط انا 





يزيد إن زديع انا سعيدعءن قتادة عن انس بن مالاك وءعن 0 بنساجان 


معت ابي يحدث عن قنادة عن انس بن مالك عن النبي صلى الله عليه 
ولم قال لا يزال ياقىفيها وثقول هل منمز يد حتى يضم فيها رب العالمين 
قدمه فازوي بعضها الى بعض وتقول قد قد بعزتك وكرمك 
قال ابوعخدكة وقد اطرب النابس في السؤال. عن اشسياء ذكروها 
وس الوا هل يقدر الله تعالىءايها املا واضطر بوا ايضاني الجواب عن ذلك 
9 قال ابو مد اومن مبيئون ول الله وقوته وجه تحقيق السال عن 
ذلك وتحقيق الجواب فيه دون تخليط ولا دول ولا قوة الا بالله العلبي 
النظيم فتقول وبالله تعالى التوفيق ان السؤالاذا حقق بلفظ يغهم السائل | 
منه مراد نفسهو يفوم الكو لمراد السائل عنه فهو سوال صعيح والجواب 
فاما هو جاهل 
بالجواب منقطم متسال عنهواما السؤال الذي يفسد بعضه بعضأ وينقض 
ره اوله فهو سوال قاد 0 حقق بعد وما " يحقق | أسوذال عنه فم ذال 
عنه وما لم يسأل عنه فلا يازم عنهجوابعلى مثله فهانان قضيتان جامعتان 
وكافيتان في ه_ذا الممنى لا يشذ عنها شى* منه الا انه لا بد من <واب 
بيان حوالته لاعلى تنيقه ولاعل تشكاءولا على تومه وبالله تعالى التوفيق 
ثم نحد*السئول عنهفي هذا البابيحد_جامم يحول اللّه تهالى وقونه فورتقم 
الاشكال في هذه السألة ان شاء الله تعالى فنقول وبالله تعالى التوفيق 
وبه نتأيد ان الثى» المسئول عنه في هذا الباب ان كان انما بأل السائل 
عن القدرة على اعداكت فملمتداً اوعلى اعدام فعل معدا فالمسئولعنه 
مقدور عليه ولا تحاشى شيا والسوال صعييم والجواب عنه بنعم لازم وان 


عنه لازم ومن اجاب عنه بان هذا سوكال فاسد وانه حال 








و 6 


كان المسكول عنه ما لا ابتداً له فالسوال عن تغبيره او احداثه او اعدامه 
سال متفاسد لا يمكن السائل 0 مى اله ولا تحقدق سو الدونا 
كان هكذا لا يازم الجواب عنه على آم تحفيقه ولا على أشكله لان -الجواب 

عن لكي لا يكون الا عن سوكال ولس هاهنا اس ذال اصْلا ثم تقول 
وبالله تعالى نتاأً بيد ان/من الواحب ان نين ول الله تعالى وقوته ما حال 
وعل اي معنى ' 88 هذه اللفظة وع) ذا يعبر بها عنه فان من قام إثي* و 
يعرف تحقيق معناه فهو في غمرات من الجهل فنقول وبالله تعالى 5 يدان 
محال ينقسم اربعة اقسام لا خامس لها احدها مخال بالاضافة والثافي مال 
في الوجود والثالث محال فيا بيننا في بنية العقل عندنا والرابع مال مطلق 
فاحال بالاضافة مثل نبات اللمية لابن ثلاث سنين واحباله امرأة وكلام 
الابله الغى في دقائق المنطق وصوغه الشمر العميب وما اشبه هذا فهذه 
المعاني عدة في العام اق مكنة منه متنعة من غيرثم واما الخال في 
١‏ أوجود فكائقلاب اماد حيوانا والحيوانجادً! او حيوانا آخر وكنطق 
الجر واخترا اع الاجساموما اشيه هذا فان هذا كله 500 عندنا البثة 
ولا موجود ا وككنه متوثم في العقل متشكل في النفس كيف كان يكون 
لوكان وبهذين المسعين تأتي الانياه عليهم السلامفي “عبزاتهم الدالة علي 
صدقهم في النبوة واما الخال فيا بيشنا في بنية العقل فكون المر' «قائما قامدا 
مما في حين واحد وكسوال السائل هل يقدر الله تعالى على ان يجمل المره. أ 
قاعدًا لا قاءد! ما وسائر ما لا يتشكل في العقل فيا يقم فيه التأثذرلو 
امكن فيا دون الباري عز وجل فبذه الوجوه الثلاثة من سل عنها ايقدر 
الله تعالى عليه فهوسؤال صمح مغهوم معروف وجهه يازم الجواب عه 
بنعم ان الله قادر على ذلاك كله الا ان الحال في بنية العقل فيا بيننا لايكون 
البتة في هذا العلم لا ممهزة نبي ولا بغير ذلك البتة هذا وافع في النفس 
بالغمرورة ولا ,بعد ان يكون الله تعالى يفعلهذا في عالم لها خر وام الخال 

المطلق فهو كل سوال اوجب على ذات الباري تغييرًا فهذا هو الحالاءينه 


0 








النفس منتاسبات الالخمان والتذت 
إسماعها وطاشت وتواجدت بسماعها 
وجاشت ولقد كانت قبل اتصاا 
بالابدان قد ابدعت مرى تلك 
الأ ليغات العددية الاولى ثح اتصلت 
بالابدان فان كانت التهذبسات 
الخلقية على تناسب الفطرة و#ردت 
النفوس عن المناسبات الخارجة 
اتصلت. بعالمها والغخرظت: في سككها 
على هيئة احمل وا كل من الاول 
فان التأ ليغات الاول قدكانت نافصة 
من وجدحيتكانت بالقوةو بالر ياضية 
والجاهدة في هذا العام لذت الى 
حد الككال خارجة من حد القوة الى 
حد الفعل فال والشرائع الفي وردت 
ع؟قاد يرالصلاة والزكاة وسائر الغبادات 
انما في ع هذه المناسيات في 
مقابلة تلك الثا ليغاث الروانية ورها 
ببالغ في ثقرير التأايف حتى يكاد 
يقول. ليس في العالم دوي التأيف 
والاجسام والاعراض تأ ليغات والنفوس 
والعقول تألينات و يعس ر كل المسر 
لقرير ذلك نم تقدير التألييف على 
المالف والتقدير على المقدر اص 
مدي به ويعول عليه وكاركت 
(خر ينوس وز ينون الشاعر)متابعين 
اثياغورس على رأيه في المبدع 
والمجدع الا انها قال الباري تعالى 
ابدع النفس والعقل دفعة واحدة 
م ابدع جميع ما حتها بتوسطها 
وفي بدو' ما ابدعها لا يوئان ولا 
يجوز عليها ال ور والفناءودكرا ان 
النفس اذا كانت طاهرة زكية من 
كل دنس صارث في العالم الاعلى 


الموسكنها الذي يثنا كلها و يانسها 
وكان الجسم الذي هو من الثار 
والهواء حسمعها في ذلاث العالم مهذب] 
من كل قل وكدر فاما الجرم الذي 
.هن الماء والارض. فان ذلك يدثر 
و بننى لانه غير مشا أكل ليسم السماوي 
لان الجسم الساوي لطيف لاوزن 
له ولا بلس فاهم في هذا العالم 
مستبظن في الجرم لانه اشد روحانية 


وهدذا العام لا يشاكل الجسم بل | 


الجرم يشا كله وكل ما هو كب 
والاجزاة النارية واطوائية عليه 
اغبكانت. الجسمية اغلب وهو 
سكي والاجزاء المائية والارضية 
عليه اغلب كانت الجرمية اغلب وهذا 
العالم عالم الجرم وذلك العالم عام 
الجسم فالنفس في ذلك العالم تحشر 
في بدن جساني لا جرماني وام لا 
يجوز عليه الفنا والدثور ولذته تكون 
دامُة لا لها الطباع والنفوس وقيل 
لفيشاغورس لم قات بابطال. العالم 
قال لانه ببلغ العلة التي من اجلها 
كان .فاذا بلغها سكنت حركته 
وا كثر اللذاتالعلوية ثب التاليفات 
اللحية وذلك ا يقال التسبيح 
والتقديس غذاء الروحانيين وغذاء 
كل موجود هو مما خلق منه ذلك 
الموجود واما ( ايرافليطس واباسيس) 
كانا من الفيشاغورتيين وقالوا ان 
يذ الموجودات هر النان ذا تكانفف 
منها وصجن فهر الارض وماتهلق دن 
الارض بالزار صار ماه وما تحالءن 
الماء. بالنار صار هواء فالنار مبدا"' 
و بعدها الارضو بعدهااماهو بعدها 


1 شمًا موحود 1 0 6 ف وقت واحد او حسما في مكانين او دوين 





ل يي ب سي 
0 


عو 1 »د 


الذي ينقض بعضه بعضا و يفسداخره اوله وهذا النوعلم يزل مالا في م 
الله تعالى ولا هو مكن فعيه لاحد وما كان هكذا فليس سكالا ولا سال 
سائله عن معنى اصلاواذا لم يسأل فلا يفتضي جوابا على تحقيقه او توهمه 
كن يقتضي جوابا نعم او لا اثلا يندب بذلكالى وصفه تعالى بعدءالقدرة 
الذي هو التجز بوجه اصلا وان كنا موقنين بغمرورة المقل بان الله تعالى 
م يفعله قط ولا يفعله ابد وهذا مثل من سأل ايقدر الله تعالى على نفسه 
اوعل أن يبل او على ان بمجز اوعلى ان يحدث مثله او على احداث مالا 
اول له فبذه سوكالات لفسد بعضها بعضا تشبه كلام المرورين وللحانين 
وكلام من لا يغهم وهذا النوع لم بزل الله تعالى عله ممالا ننم باطالاً 
قبل حدوث العقل و بمدحدوثه ابد ا واما الخال في العقل وهوالقسم الثااث 
الذي ذكرنا قبل فان العقل مغلوق محعدث خلقَه الله تعالى بعد ان " يكن 
واما هوقوة من قوى اانفس عرض معمول فيها احدثه الله ت#الى واحدث 
رتبه على ماقي عليه مختارًا لذلك تعالي وبشمرورة اامقل نعم ان هن اخترع 


6 0 يكن قط لا على ال اله عن ضرورة اوحبت عليه اختراءه 
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كن اختأر ان يفعلهفانه قادر على ترك اختراعه قادر على اختراع غيره مثله 
او خلافه ولا فرق بإنقدرته على بض ذلك و بون قدرته على سائره فكل 
ما خلقه الله تعالى محالا في المقل فقط ذائما كان ممالا مذ جءله الله تعالى 
حال وحين احدث صورة العقل لا قبل ذلاك فلوشاء تعالى ان لا يجعله 
مالا لما كان ممالا وكذلك من سال هل يقدر الله تعالى على ان يجمل 


في مكان وكل ما اشبههذا فرو سال صميح والله تعالى قادر عل ىكل ذلاك 
لوشااق يكونه لكوّنهومن البرهان على ذلاك ما ثراه في منامنا عا لا شك 
انه محال في حال اليقظة تنم قينا ونراه في منامنا مك 5 8 
إبصر النفس متعوءا (سععها فبالضرورة يدر يكل ذي <س ان الذي حمل 
خحال مكنا في النوم كان قادرًا على ان يوجده عكدًا في اليقظلة وكذلك 


اس لاس 


و6 


من سأل هل الله تعالى قادر على ان بتخذ ولد فالجواب انه تعالى قادرعطى 
ذاك (1) وقد نصعز وجل على ذلك في القرا نقال الله تعالى + لو اراد الله 
ان بد ولدًا لاصطنى ما ضخاق ما يشاه * وكذلك قال تعالى*لو اردا ان 
تخذ لوا لاتخذناه من لدنا ان كنا فاعلين* 

قال ابو شمد 6 ومن لم يطلق ان الله عر وجل يدر على ذلك وحسن 
قوله بان قال لا يوصف الله بالقدرة على ذلك فقد قطع بان الله عزوجل 








لا يقدر اذ لا واسطةفين يوصف بالقدرة على شي: ما ثم وصف في شي* 
اخر بانه لا يقدر عليه فقد خرج هن انه لا يقدر عليه واذا ودب ان لا 
بقذز نقذ نت نالة غاتدر ضروؤةاعا لاتيقدر طله ولة بودن وضت المد 
تعالى بالتمز فق د كفر وايضا فان من قال لا يوصف الله ثعاللى بالقدرة على 
الحال فقد حمل قدرته انه وتعالى متناهيةوجعل ؤوته عز وجل منقطعة 
حدودة وهلزومة بذلاك ضرورة ان قوته تعالى متناهية عرض وانه تعالى 
فاعل بطبيعة فيه متناهية وهذا تحديد للباري عز وجل وكفر به كرد 
وادخال له فيجماز المفلوقين ومعنى قوانا انالله تعالى يقدر على المهدوم وعلى 
محال انما هو ما نينه ان شاه الله تعالى وهوا ن سؤال السائل عن امال 
وعن المعدوم هو بلا شك سؤال موجود مسعوع ملفوظ به خوابنا لههو انا 
حقفنا ان الله تعالى قادر على ان يخلق لذلك الافظ معنى يوجده وهذا 
جواب صيج معقول وهذا قولنا ولبسالا هذا اقول وقول على الاسواري 
الذي يقول ان الله تعالى لا يدر على غير ما علم انه يفعله جملة واما من 
خالفنا وخالف الاسواري فلا بد لهمن الرجوع الى قولنا او الوفوع فيقول 
الاسواري وان زعم لانه «تى ما وصف الله تعالى بالقدرة على شي: لم يفعله 

١(‏ ) قوله قادر على ذلك امكيف هذا مع انه من الخال المطلق الذي يوجب 


عل الله تختيرا لان وجود ولداله كدي الى الألاوث وهو قد.قرر أن ما اونجت 
ذلك لا نستي عوابا لانه سوال ينسد بعضه بعضا وماراستدل به من الآيات. لا 





يقني ذلك لانها شرطيات ومن المقرر ان الشرطية لا تقنفي الونوع ولا 
الامكان فتأمل جد في هذا المقام فانه خالف فيه جاهير الامة اه . 


الفصل - في ) رك 








المواة و بعدها النار والنار عي المبداً 
واليها المنتعي فنها التكوّن واليهاالفساد 
واما( اييقورس ) الذي تفلسف في 
ايام ديمقراطيس وكان يرى ان 
مبادى الموجودات اجسام تدرك 
عقلاً وف كانت تمرك من اخملا في 
الخلالا نهاية لهالا أنفاثلاثة اشياه 
الشكل والعظ والثقل ودئقراطيس 
كان يرى ان ها شيئيرنف المظم 
والشكل فقط وذ كر ان تلك الاجسام 
لا نتهرى اي لا تنفعل ولا تنكسر 
و معقولة ايهوهومة غير #عسوسة 
فاصطنكت تلك الاجزا في <ركاتها 
امظرادً! ‏ واتفافا لحصل مرل 
اصطككا كباصورهدذا العام واشكادا 
وتحركت على الحناء من جهسات 
التخرك وذلاك هو الذي 5# عنهم 
انهم قالوا بالائفاق فل يثنتوا لا 
صانعا اوجب الاصطكاك واوجد 
هذه الصورة وهر لاءقد اثبتوا الصانع 
وائنتوا سيب حركات تلك الجواهر 
واما اصطكاكها نقد قالوا فيهيسا 
بالاتفاق فازمهم حصول العالمبالاتفاق 
والخطة وكان لفيشاغورس 'ليذان 
رشيدان يدعي احدها فلدكس 
و بعرف برزنوش قد دخل فارس 
ودءا الناس الى حكة فيشاغورس 
زاماق شكه الى تجوسدية القوم 
والاخر يدعا قلانوس ودخل الهند 
ودعا الناس الى حككه واضافحكه 
الى برهمية القوم الاان الجوس كك 
يقال أخذوا جسهانية قوله واد 
ا<ذ وار وحانيته وما ا خبرعنه فيشاغورس 
واودى به قال الي عاينت هله 


العام العلوية بالحس بعد الرياضة |أ 


اليالغة وارئفعت عن عام الطبائع الى 
عام النفس وعالم العقل فيظرت الي 
عاقيا من الشور الجردة روما لا دن 
امسن واليهاء والنور وسمعت ما لا 
ءن اللهون الشر يفة والاصوات الشجية 
الروحائية ‏ وقال ان ما في هذا العالم 
بشكل على مقدار سيرمن الحسن 
لكونه معاول الطبيعة وما فونه من 
العوالم أبعي واشرف واحسن الى ان 
يصلل الوصف المعالم النفس والعقل 
فيقف فلا يمكن المنطق وصفه مافيها 
من الشرف والكرم والمسن والبهاء 
ليك حرسع اهادع الاتمال 
بذللك العالم -ق يكون يقاوم 
ودوامم طويلا بعد ماك من 
الفساد والدثور وتصيرون الى عالمهو 
حسن كاله و بهاء كله وسرور كله 
وعز وحق كله و يكورك ور 
ولذكم دائمة غير منقطعة قال ومن 
كانت الوسائظط بضه وبين ولاه 
كار فبو في رتبة ‏ العبودية 'انقص 
وان كان البدن منتقرًا في مصالحه 
إلى تدبير الطبيهة مفتقرة في اتأادية 
افعالها الى تدبير الافس وكانت 
النفس مفنقرة في اخثيارها الاففل 
الى اراد العقل ولم يكن 0 
العقل فائ الا المدايةالالمية فبالاري 
ان بكرن المستعين يصر يم العقل في 
كافة المصارف مشهودً! له بفطنة 


الاكعفاء ولاه وك كرون التايع , 


لشهوة البدن المنقاد لدواعي الطبيعة 
والمواني شوى النفس بعيدا عرزل 
مولاه ناقضا 3 رنشه 
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من ابراء صريض او خاق ثى* او تحريك شىه سا كن فانه قدر وصفه 
بالقدرة على احالة عله و كزين حك بهذا الخال فقد قال بقولنا ولا 
بد او بقول الاسواري ولا بد واما كل سوال ادى الى القول في ذاتهعر 
وجل فاننا تقول ان كل ما سأل عنه سأئل لا نحاشى شيعًا. فان الله تعالى 
قود ول قير ماع متو الا إن 04 ادا الات" 0 00 
ولا سكول النطق با ولا حل 0 حيث يلفظ بها وهي كل ما فيها 
كفر بالباري تعالى واستخفاف به او بنبي من ابيائه او ملك من ن ملاتكته 
و 0 كه عز وجل قال عز وجل*أ ناذا معمت ان اك يكفريما 


و ا بها فلا تقعدوا معوم <تى خوضوا في حديشثغيره انم اذ مشلهم»* 





وقال عزوجل*قلأ باللهوا راياته كك 1 قد كفرتم 
بعد اوانكم * 

قال ابوتمد 6 ولوان سائلا سألنا هل الله قادر على ان 4 هذا 
الكافر قردً! وكا لقلنا نم وأوانه اراد ان يسالنا هذا السكال د ع 
تعظيه من ملك او نبي _ صاحب ني او مسل فاضل ل يحل لنا الاسماع || 
اليه ولكنا قد اجبناه جوابًا كافي؟ بان الله تعالى قادر ع ىكل ما يسا ل عنه 
لا نحاثى ا ن قادى بعدهذا الجواب الكاني ذاما غرضه انم فقط 
والقو يه وهذانمن ذلائل العجزءن المناظرة والانقطاعوا الجدالهر ب المالمون 
6 قال ارو تمد 96 والناس في هذا الباب على اقسام شبدوئها من اطرف 
قول من قال لا يوصف الله تعالى بالقدرة على غير ما يفعل وهو قول على 
الاسواري احد شوخ المءثزلة واعلوا انه لا بد لكل من منع من ان يقدر 
لله تعالى على سمال او عل شي* عا سل عند لاا فلادبد مسرورة من 
المصير الى ذا القول اوظهور أناقضه وتفاسد قوله وخروجه الى الحال 
الممث الذي فر”عنه بزعمه على ما نبينه بعد هذا ان شاء الله تعالى 

96 قال ابو عمبد 96 وقد قالت 


لشفت 


طائفة بعنى هذا القول الا انما 


أن الله تعالى قادر على كل شى: ولكن ان سألنا 


عبارة الاسوا ري ذماا 
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سائل فقال ايقدر الله تعالى على ام كذا مع ُقدم عله يانه لا يكون قالوا 
فالجواب انه تعالى لا يوصف بالتقدرة على ذلك 

“3 قال ابو مد 6 وهذا الاخفاء لا نهم اوجبوا قدرته واعدموها على شي * 
واحد وهو الباطل بلا حاء وقالت طائفة ان الله تعالى قادر على غير مافمل 
الا انه لا يوصف بالقدرة على اصلم ما فعل بعباده وهو قول جهور المعتزلة 
وقالت طائفة ان الله تعالى قادر على غير ما فعل الا انه لا يقدر على الظلم 
ولاعلى الجور ولا على اتذاذ الولد ولا على اهار مجزة على بيد كذاب ولاعل 
تية من الال ولا على سخ التوحيد وهذا قول اانظامواصحابه والاشعرية 
وان كانوا مقتلفين في مائية الظلم وقالت طائفة ان الله تهالى قادر على غير 
ما فعل وعلى ور والظلم والكذب الا انه لايقدر على الحالمثل ان يجعل 
الشى* معدوما موجودً! معأ وقائ] قاءدءا مما او في مكانين مما وهذا قول 
البلخى وطوائف من المعازلة 

2 قال ابوحمد 6 والذي عليه اهل الاس.لامكلبمومن سلف من الصعابة 
دضي 0 عنهم ومن بعدثم قبل ان تحدث هذه اه وهذا الاقدام ْ ا 
الشايم الذي ولا ضلال من ضل به ما انطلقت الستنا به ولا سمحت 3 


. |] كلها من تاقاء جوهوه فهو المدرك 
ايدينا بكتاته ولكنا كه حكاية الله خلال من ضل فقال اي ابن جا والراصف الكل شيف ودف 


والدمي لكل موجود اساً قف 


بقدر الي "أن الشعيه ا 















(راىسقراط ابنسغرنسقوس) 
الحكم الفاضل الزاهد من. اثينية 
وكان قداقتس لك فك 
فيشاغورس وارسالاوس وافتصرهن 
اصنافها على الالميات والاخلافيات 


واشتغل بالزهد ور ياضة النفس 


ا. ل _اسللل ا ا يبب ب يبي بات يسيم 


وهذبب الاخلاق واعرض عنهلاذ 
الدنيا واءئتزل الى الجبل واقام في 
غاربه وني الروكساه الذين كانوا 

في زمانه عن الشرك وعبادة الاوثان 
]| نقوروا عليه الغافة والجاوذ! الملك الى 
قتله خسه الملك ثم سقاه السم 
ونصته معروفة قالسقراط ان الباري 
تعالى لم يزل هو ته نقط وهوجرهر 
ا فقط واذا رجهنا الى حقيقة الوصف 
| والقول فيه وجدنا النطق والعقل 


فاصرًا عن احتنا» وصفه وعنته 


الله والعزير ابن الله ويد الله مغلولة والله فقير وحن اغنياء واذ قال للانسان 
أكفر وكا انذر رسوله صلى الله عليه وسلم بان الناس لا يزالون يتسا لون 
فيا يبنهمحتي يقولوا هذا الهخاق الخلق فن خاق الله فقول اهل الاسلام 
امتهم وخاصتسم قبل ما دكرنا هو ان الله تعالى فعال ما يشاء وعلى كل 
شي قدير وبهذا جاء القران وكل مسو لعنه وان بلغ الغاية من الخال 
فهم اولم يغهم لله تعالى قادر عليه 

34 قال ابوممد 6 وقال لي بغضهم ان القران انها جاء بان الله تعالى يفعل 
ما يشا ونن لااشكر هذا وافا نع من ان يوصف الله تعالى بالتقدرة على 
مالا إشاه و بالقدرة على ما ليس بشي' فقات له قد قال اللدتعالى: يرزقمن 


يقدر المحاط ان يحيط به وصذافيرجع 
قيصفه من حية اثارة.وافعاله وي 
اساء وصنات الا انها لست هن 
الاسياء الواقمة على الموهر الخبز عن 
حتيقته وذلك مفل قولنا انه اي 
واضع "كل شي* وخالق اي مقدر 
كل شي" وعزيزاي متنع أن يضام 
وحكي اي بم افماله على النظام 
وكذلاك سائر الصنات وقال ان عله 
وقدرثه وجوده وحكيه بلا جهابة ولا 











بياغ العقل ان يصفها ولو وصفربا 
كانت متناهية فالزم عليك انك 
تقول انها لا مشا ولا عاية ول 
ترى الموجودات متناهية نقال انما 
تناهيها بحسب ا<ثمال القوابل لا 
بسب القدرة والطمكة والوحود ولا 
كانت المادة لم تحتسمل صورا بلائهاية 
فتناهت الصور لا من جهة يؤل في 
الواهب بل أقصور في المادة وعن 
هذا افتضتالمكة الالمية انها وان 
لناهت ذانا وصورة وحيزا ومكنً الا 
انها لا تناشي زمان في آخرها الا 
من نحو اوها وان ل+يتصور بقاء نض 
فافتضت اطمكة استيفاء الاششخاص 
ببقاء الانواع وذلاك تحدد امثالها 
ليسول ا 'شخص ببقا * النوع واستبقى 
الذوع يدد الاتخاص فلا يلغ 
القدرة الى حد اانهابة ولا المكة 
لقف على غاية ثم من مذهب سقراط 
ان اخص ما يوصف به الباري تعالى 
هواكرنه حي فيوما لان المل والقدرة 
والحود والمكة تتدرج 0 كوله 
حا واللمياة صفة جامعةللكل والبقاه 
والسرمد والدوام أندرج يت اكونه 
فيوما والقيومية صفة جابعة للكل 
ور جا يقول هو حي ناطق من جوهره 
اي من ذاته وحياثنا ونطقنا لا دن 
جوهرنا ولهذا يتطرق الى حيائنا 
ونطقنا العدم والدثوز والنساد ولا 
يتطرق ذلك الى حياته ونطقه تعالى 
وتقدس وح (ذلو ظرخيس )عنهفي 
المبادي انه فال اصو ل الاشياء ثلاثة 
دهي العلة الفاءلة والمنصر والعدورة 


فالله تعالى هو الفاعل والمنصر هو ١|‏ 
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يهاو بقدر فم عزوجل 5 خص فلا بحل لاجد خصيص قدرثه تعالي 
اصلا وقال تعالى*قل ان الدقادر عل ان ينزل ١‏ ية*وقال نعالي*ولو تقول 
علينا بعض الاقاو يل لاخذنا منه باليمين ثم لقطهنا منه الوتون*وقال تعالى 
*انا لقادرون على ان نبدل امالك وناشتكم فيا لاتبلون*وقال تعالى + ولولاان 


يكون الناس امسة واحدة لجعلنا لمن يكفر بالزحمن لبيوتهم سقف من فضة 








ومعارج علمارة ورون*وقال تعالى»*«اوليس الذي <اق امعوات والارض بقادر 
م 50 0 
على ان اق مثلهم بلى*وقال تعالى. عن 6 ابي صلى الله ع وسلم انه 
قال*استغفروا ر بكم انه كانغفارا يرسل المماء عليكم مدرارا ودوك 
باموال ونان دو بعل لكم جنات و مل لكم امهارا*مم قولهتهالى* اندآن 
كن من قومك الا من قدا من *وقال توالى»* قل هو القادر على انببعث 
مليكم عزابا من فوتكم او من ع ارجلكم #وقال ثهالى «#عسى ربه ان 
طلفكن ان ببدلهازواجا 0 منكن»*فهزا نص على ان يفُعل خلاف ماسيق 
في عله من هدى هن عر انه لا ديه ومن تعذيب دن علم الهلا يعزب 


ابدًا ونبديل ازوا اج قد على اندلا بدن بدا وكل هذا نص على قد رته على 


. ابطال عله الذي لم يزلوعلى تكذيبةوله الذي لا يكذب ابدًا ومثلهذا 


في القران كثير فن اعجب فول واتم ضلالة ممن يوج بقوله ان اللهتعالى 
كذ وانه تعالى مع ذلك غير قادر على الكذب مع قولهتعالى* عندمليك 
مقتدر*وفال تعالى *+هوا اليم الدير* وقولهتعالى»وكان الله علي قديرا*فاظاقى 
تعالي لنفسه القدر: دوع ولنخص فلا يجوز مخصيص قدرته بوجهمن الوجوه 
96 فال ابوتسد 6 فان قال قائل ها يوامتكم اذ هو تعالى قادر على الظلم 
والكذب والحال من ان يكون قد فءله او لعله سيفعله فتبطل الإقائقكلبا 
ولا تصح ويكون كل حرا ء كا 

فال ابوحمد 36 وجوابنا في ه#ذا هوان الذي أمئنا من ذلك ضرورة 
المعرفة التي قد وصفها الله تعالى في نفوس نا كمرفتنا ان ثلاثة اكثر من اثنين 


أن الميز مميز والاحمق احمق وان التخ للا حمل ز يتوت وان الجير لاتحدل 
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جالا 











جالة وانالبغاللانتكار في الهو والشعر والفلسفة وسائرما استقر في النفوس 
عله ضرورة والا فليذور ونا 0 الذياً 0 ها ذكرنا ولعإدفقد كان او ون 
ولا فرق فاذ قد صع اطباق كل من يقر الله من ججيع الملل ان هذا العالم 
لبس في بنيته كون الخال المذّكور فيه مع موافقته اكثر الخالفين انا على ان 
هذا كله فان الله تعالى قادر عليه ولكن لا يفعله فالذي أمنهممن أنه تعالى 
يعاد هو لذ عدا ندا من إن تذمل ما قالزا ليا في لملد قدر قله او حمل ويا 
فرق وان هذا العام ليس في بليته. كون الخال المذكون فيه وانه تعالى لا ور 
ولا يكذب و بالضرورة الموجبة علنا القول يحدوث العالم و بان له صائما 
لا إشبب4ة ١‏ ذل و بان م ظبر دن الانياء عليم اأسلام شن عندهة تعالى 
وان تلاك الموزات موجية تصديقوم و اخير ونا ان اله الى لا كدت 
ولا بطم وانه تعالى قد اخبرنا بانه قد 1 كلاته صدقا وعدلا لا مدل 
أكلاته وانه تعالي قادر ولي س كلما يقد ر عليه يفعله فا ن كان السائل من 
هذا متديا بدين الاسلام او النصارىاو الهود او اووس أو الصابئين او 
البراهمة اوكل من دين بان الله حق فانهم جمعون على اله تعالى لايكذزب 
ولا يظل وكل من ننى الخالق فليسفيهم احد يقول انهيظم او يكذبفةد 
صج اطباق جميع سكان الارض قدا وحديًا لا نماي احدا على ان الله 
تعالى لا بظل ولا يكذب فاولم يكونوا مضطر ين الى القول بهذا أوجدفيهم 
وأو واحد يقول بخلاف ذلك ومن الحال ان تجتمع طبائهم كلهم على هذا 
الا لغمرورة وضعبها الله ع وجلفي نفوسهم أضرورتهم الىمعرفة م ادركوة 
جواسهم و بدابة عقولم وابضا فنقول أن سا لهذا السوّال ايمكن انيكون 
انسان في الناس قد توسوس واوهمته ظنونه الكاذبة وتخيله الفاسد وهوسه 
أن الاشياء على خلافماتي عليه وا نالناسعل خلاف مام عليهو يتصور 
عنده هذا الظن الفاسد أنه حق لا يشك فيه ام ليس يكن ان يكون هذا 
في العام فان قالوا لا يكن ان يكون هذا في العالم أتوا بالحالى المت وكابروا 


وان قالوا بل هو مكن موحود في الناس كثير من هذه صفته قيل ليما 








الموضوع الآرل للكون والشسان 
والصورة جوهر لا كو نوقال الطبيعة 
امة لانفوس والنفسامة لاعقل والعقل 
امة البدع الاول هناجل اناول 
ع أبدعه المبدع الاول. صورة 
العقل وقال المبدع لا غاية له ولا 
نهابة وما لاس له نهاية ليس له تخص 
وصورة وقال اللانهاية سيك سائر 
الموجودات لو تُقَقت لكان لها صورة 
واقعة ووضع وترتاب وما عُققى له 
صورة ووضع وترتيب صار مثنامي) 
فالموجودات لست بلا نهاية. والمجدع 
الاوك لس يلي عاب لب انه 
ذاهب” في المهات بلا نهابة كما بنخيله 
الميال والوهم بل لا يرثتي اليه الخميال 
حتى يصفه بنهاية ولا نهاية فلا نهاية 
له هن جوة العقل :أذ دس" يمد ولا 
هن جهة الس فليسيحده فووليس 
له نهاية فليس له مخنص” وصورة 
خيالية اووجودية <سية او عقلية 
تعالى ونقدس ومن ملذهب(سةراط) 
أن النفوس الانسانية كانت موجودة 
قبل وجود الابدان على نو مناغاء 
اما منصلة بكلها او متمايزة بذواتما 
وخواصها فاتصلت بالابدان اسيكالا 
واستدامة والابدان فوالبها والاتما 
فتبطل الابدان وترجع النفوس الى 
كليتباوعن هذا كان يخوف ,املك الذي 
حسه انه ير يد فتله فال ان سقراط 
في حب والملك لابقد ر الا علىكسر 
الحب فالمب يكدر و يرجع الاء الى 
ا ا 
المككية والعلية والعملية ومما اختتلف 
فيه فيغاغورس وسقراط ان الحكمة 


قبل المق ام الحق قبل الحكة واوتح 
القول فيه بان الحق اعم من المكة 
الا انه قد يكون جليَا وفد يكون 
خنياواما الحكمة فهي اخص من 
المق الا انها لا تكو ن الا جليةفاذا 
الحق ميسوط في العالم سمل على 
الحمكة المستفيغة في العالم واطمكة 
موشعة للد المبسوط في العالم والحق 

ما به الثيه والمككةما لاجله الثي» 
واسقراط الغاز ورموز القاها الى 
كيذه ارخاس وحلها في كعاب ان 
ونحن نوردها مرسلة معقودة منهافواه 
عند ما فثشت عليه اليا القيت 
الموث وعنك ما و حلت الموتالفيت 
المياة الدامة ومنها اسكت عرن 
الفوضاء الذي في المواء وتكلم 
باللهالي حيث لا يكون اعشاش 
المفافيش أ واسدد الس الكوى 
ايغىء مسكن العلة واملا الونا طيبًا 
وافرغ على المثلث من القلاع الفارغة 
واجلس على باب الكلام وامس كمع 
الحذر لهام الرخوائلا يصعب فرى 
نظام اكوا كب ولا ناكل الاسود 
الذئب ولا تاو زالميزان ولا نستوطن 
النار بالسكين ولا تحلس على اككيال 
امي يبى 
عوته وكن قاتله باللكيق المر 1 
غير المرين واحذرالاسود ذا الادربع 
ومن جية العلة كن ارنيا وعند الموث 
لاتكن غلة وعند ما يذكر دوران 
المياة امك" المت ليكون ذا1 كز 
وكن مق شاولاً يكن ضل باب 
ولا تكن مع اصدفائك قوس ولا 
تنغس على باب اعدائك واثنت علي 


ولا تشم التفاحة وات 
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يسنك * يان تكونوا بهذه الصفة وقول أن يوامن الله العظيرمنهمابقدر 
الله َه تعاللى على ان 2 كيل حواسك 6 فعل بصاحب الصفراء الذي نجدالعسل 

مرا كالعلتم و بصاحب ابتداء الماءالنازل في عيليه فيرى <. الات لاحقيقة 

ا 0 مها فة فهو تم طنينا لا حقيقة ة لهام لا يقدر فان قالوايقدر 
قل له م وام “متك 8 نانك هذه الصفةنا ن5 قال 1 من يضري خبرني 
بأن لست من اهل هذه الصفة قبل له وهكذا يظن ذلك الموسوس ولا 
فرق فانه لا بد ان يقول في اري اي يخلاف ه_ذه الصفة ضرورة ا 
يما قلنا له بثل هذا سواه بسواء أمنا ان يكونالله يظل او يكذباو ييل | 
طبيعة لغير ني يفعل الخال مع قدرته على ذلك ولا فرق 
د قال ابوشهمد 2 وه قال بيع هذه لفرق حاشا م قالبقولء علي الاسواري 
هل ث شنعثم تم على 0 2 لانه اذا وصف الله ل بانه لا يقدرعل 
حر عور ولا بد فلا بك دن ن عم 2 قال 4 ذفان هذا 
نفسه لازم لكر في فولكم بانهلا يقدر على الظلم والكذب ولا على 0 لا 
على لقشه اولا |صا م فعل بعياده ضرورة لا 4 'ون 0 اذك 8 ن فاتم 
لزمنا قيل لكم ولا 0 عز على الاسوا ري 03 نان كه 0 
لا بلزمنى وهذا لا اليا منه و يقال لم اذا اخير الله عر وجل انه سيقم 






غير ما فعل فقد وصصقه تعالى با 


ان هذا لا يازه 


الساغة وجرت ز يدا يوم كذا ايقدر اذلا ميته في ذلك اليوم وعلى ان عيته 
قبل ذلك اليوم ام لا ذفان قالوا لا توا بول الاسواري وان قالوا أعم اقرو 
انه يتقدر على تكذيب قوله وهذا هوالقدرة على الكذب ااتيابطلوا اا 
ا اذامرنا الله تعالى بالدءاء ومنه ما قد علم اله لا جيب الداعي به 1 
اءرنا بالدعاء من ذلك فيا لا إستطيع ولا بقدر عليه هام فها يقدر 0 نه فان 

قالوا فها لا يقدرعايه لحقوا بالاسواري واوح وا على اله تعالى القول باللهال ١‏ 
اذ زعموا انه امرنا بان نرغب أله في ان يعل مالا يقدر عليه تءالى لمعن 
ذلاك وان قالوا بل فيا يقدرءليهاقروا انه يقدر على ابطال عله والذييدخل 
هذا الذي هو الكثر الحرذ من ابطال دلائل التوحيد وابطال حدوثهالعالم 








وؤلاف 


و11 يد 
وخلاف الاجماع غير قايل فان قال على الاسواري لا يلزمني اثباتالعحز 
نني القدرة بل اننى عنه الامر ين جنيع م قلت انتم ان نفيكم عنه تعالى 
المركة لا يازمه السكون ونفى السكون لايازمة الحركة كا تنفونعنها لضدين 
يم دن الشحاعة والجون وسائر الصفات إلى نفيوها واضدادها 






















بنبوع واحد متكثاعلى ينك و ينبغي 
ان تع انه لبس زمان من الازمنة 
يفقد فيه زمان الريع والخص عن 
ثلث سبل فاذا لم تحدها فارض 
بأنتنام لا نوم. المستشرق. وأخيرب 
0 جة بالرمانة واقتل العقرب بالصوم 


#6 قال ابو مد 36 فنقول وبالله التوقيق ان هذا ويه ضعيف لاننا تحن || وان احبت ان تكون ملكا كن 
ف أفى هذه الصفات عنه تعالى جارون على سان واحد فى فى جميع صفات حمار وحش ولست التسعة كه 0 
ا 0 الواحد وبالائني عشرافتنياثني عَسْر 


الخلوقين عنه كلبسا وائتم قد اثيتم له قدرة على اشياء ونفيتم عنه قدرة على 
غيرها فوجب ضرورةاثات الممر عنه فى الاشياء التي وصفوه بعدمالقدرة 
عليها واما من فلو وصفناه بالشهاعة فيشي'او بالحركة فيوجه ما او وصفناه 


وازرع بالاسود واحصد بالاييض 
ولا تسلين الاكليل ولا متك ولا 
ثقفن راضيا بعدمك لير وانتهوجود 
ذلك للك في ار بعة وعشر ين مكان 
دن للك سال إن تسطله .هذا 
الغذاء قيزه وانكان مسقا لاغذاء 
المري فاعطه وان احتاج الى غذاء 
عينك فاصنعه لان اللون الذي يطلب 
ذلك من كل الحذاء. قرو للالغرن 
وقال 0 من تاج التار نور ها وقال 

له رجل من اين لي هذا المشارٌ اليه 
و 'حد فقال لاني اعم ان ان الواحدبالاطلاق 
غير محتاج ل الغافي 3 تى فرضتتب 4 
كر با الواح كنت 0 مالا 
يحتاج اليه البتة الوجانب ما 5 بدمئه 


البتة وقال الانان له مرثية واحدة 


بالمقل في شي» مام تفيناعنه ه_ذه الصفات في و. ار لازمغا حيث 
وصفناه لذي منها ننى ضدها ولازمنا حيث نفينا عنه ضدها ان نثبتا له 
ولا بدك فعانا في الرحجة واأغط فاننا اذاوصفناه بالرحمةلابي بكرالصديق 
فقد نفمنا عنه عز وجل الخط عليه واذا نفينا عنه لابي جهل_ فقد اثبتنا له 
بذلك السغط عليهوهذا برهان ضروري فان موّم مره فال لدم لشولون 
ان الله تعالى لا يعم المي ميتأ فبل لثبتون له بنني العلم هاهنا الجهل قلنا له 
وهذا ام قويه اخ 1 اوجينا له بذلك العلم ع 0 تنا اذا نفينا عنه المع 
مخلاف ما الاشياء فقد اثيهنا له تعالى العلم يحقيقة ما الاشياء وهل هاهنا 
شيء مهل اصال واما الجهل بشي: <حق الجاهل به فقط 
23 قال ابو عمد6* وقد قلنا لمن ناظرنا منهم ِ تنسبون لله تعالى علا لم 
يزل فاخيرونا هل بقدرالله تعالى ء على ان عت اليوم من علم انه دده 
الاغدًا وهل در بكم على ان لك الآن بنية عن ن مكان قد علم أن 

لا تزول عنه الاغدا وعلى رج ة من مات مد رك مع قو له تعالى 0 
برحقه اصاذة ام لا يقدر على ذلك قال لنا مم قائل إن الله تعالى قادر 
على ذلك فقلنا له قد اقررتم انه يقدر على احالة له الذي لم يزل وعلى 
تكذيب كلامه وهذا ابطال قوككم صراحا وقالمنهم قاثلون انه تعالىقادر 









من جية واحدة وثلاتث عراتب دن 
جهة هيئته وقال لاقلب افتان الم 
والم فالغ يعرض فته النوم واف 
يعرض فنه السهر. وقال المكة اذا 
اقبلت خدمت الشهواتالعقول واذا 
ادبرت خدمث العقول الدروات 
وقال لا تكرهوا اولادم على ا ثاريم 


فانهم عذاوفون لزمان غير زماتك وقال 







ينبغى أن هت بالحياة وتفرح بالموت 


لانا نحي عمو وغوت أنى وفالفلوب سب 20 
و | على ذلاك واوفمله لكان قد سبق في عله انه سيكون كا فمل فقانا لهم ل 


المعترفين في المعرفة «الحقائق منابر 
الملاككة و بطوناتلذذين بالشهوات 
قبور الحيوانات المالكة وقال للحياة 
حدان احدها العمل والثاف الاجل 
فبالاول بقاوذها و بالاخر فناذها 
وقال النفس الناطقة جوهر إسيطذو 
سبع قوى بتحرك بها خركة مفردة 
ودركات مختلفة فاما حركتها المفردة 
فاذا تمركت نو ذاتها ونجو العقل 
واما حركتها المختلفة فاذا مركت نحو 
لمواس امس واليوثانيون بدوا ثلاثة 
بياث على طوالم مقبولة احدها بيت 
بانطا كية عل جبلبا كانوا يعظمونه 
و يقر بون القرابين فيه وقد خرب 
والثاني من خملة الاهرام التي دمر 
بت كانت فيه اصنام تعببد وثيااني 

نمام سقراط عن عبادتها والثالث 
بيت الأقدس الذي بئاه داود وابنه 
سلهان و يقال ان سلمان هو الذي 
نا والجرس بقل أن الاك ناه 
وقد عفمتهم اليونانيون تعظم اهل 
١-2‏ (رأى افلاطنالالفى ابن 
ارسطن بن ارسطوقلاس) من ا ثينية 
وهو اخرالمتقدمين الاوائل الاساظين 
تعروف بالتوحيد والمكمة واد في 
00 ازدشيرابن دارا في سنة ست 

ان حدين متعلا 
1 رك ولا اغتيل سقراط السمم 
ومات قام مقامه وجلس على كرسيه 
قد اخذ العل من سقراط وظهاوس 


والغر ببين غر يب اثينية وغريب 


الناطس وهم اليه العلوم الطبيعية - 


للك 





نسألكم الاهل يقدرعل ذلك مم ثقدم عله انه لا يكون فضهروا هاهنا 
وانقطعوا ولا بعضهم ل القط لع بقول على الاسواري ف اله لا بقدر على 
ذلك فقانا هم اذا كان تعالى 1 يقدر على ي شى: غير مافعل وللا على تقل باية 
١‏ م فهواذا مضطا راودو ممعة ة جارية على سان واحد نعم 
و يأزم الاسواريومن قال بقوله ان استطاءة لله لنسدتث قبل فعله اليتة وائما 
شي م فعله ولا بد لانه او كان ميت هأ ا قبل الفعل لكان ا على ان 
يفعل في الوفت الذي علم انه لايفعل ف مه وهذاخللاف قوله 0 وهو يقول 
ان الانسان مننهة تطيمع قبل القعل فهواتم طافة وقدرة دن الله تعالى ويازمه 
ابه الفول حدوث قدرة الله 2 تعالىولا بد اذ أو كانث قدرته ل #ز لكان 
قادرًا على الفعل قبل ان يذعل ولا بد وهذا خلاف قوله وهذا كفر ##رد 
اذ يشول ان الانسانة فادر على غير ئّ علم لله تعالى ان يفعله والله تعالى لا 
يقدر على ذلك فا نَ ملا جعوا ل تمحيز دمم القول يانم اقوى م4 
وهذا على ع 1 0 ونث دن الكفر والشرزك والجاقة 
ا قا قال ابو مهمد 2 وكلم يقول بهذا اللعنى لان جيعمسم شول ان كل 
مغلوق فروة فادر على كل م | يفعله من ٠‏ اتخاذ ولد وحركة وسكون وغير ذلاك 
وان اد اري تعالى لا يقدر على شي ن ذلاك ا ع 
0 قال ابو حمد »* إرمه ألنام ايضا فقلنا لهم القرون ان الله تعالي ا ل 
ار اعلى ان ضخلق ١‏ ع اُولون أله " 0 غيرقادر على ان يخلق م قدر 
فقول مه ن لقينا نا مم وقول 2 اهل الاسللام ان الله عزوجل م 
بزل 3 قادرًا على ان يخلق 
9 قال ابو عمد 6 وثم وججيع اهل الاسلام منكرون على من قالمن اهل | 
الالحاد ان الله تعالى لم رزل خالقا قاطعون بان لم يزل يخلق مال متفاسد | 
“9 قال ابو مد 6 صدقوا في ذلك الا نهم اذا اقروا ان قول من قالانه ا 


مزل اق مال واقروا انه 0 را على ذلاك فقد اقروا بصمةقول] | ١‏ 
/ 
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وانه تعالى قادر على الخال ولا بد من هذا او الكفر والقول بانه الى لم 
ل غير قادر والجد ثّ على هداه أنا الى اق 

9 قال ابو عمد 6 وسأ لنامم ايضا فقلنا لحم هل وز عند ان يدع الله 
تعالى في لا بقدرعلى سوأة اوافي ان لا يفمل ما لا يقدر عل 
فمله فان قالوا عم اتوا بالمخال وان قالوا لا يجوز ذلك قيل لهم فقد امرنا الله 
تعالى ان ندعوه فنةقول رب احكم بالحق ولا تحملنا مالا طاقة لنا به وهو 
عندم ا بقدر على ا م إغير اذى ولا ان حمانا مألا طافقة ا به 

د تاليود #ديدن عهائ الديا ام 


اليود عزيران ل وقا! نك اانضارفق المسيمم بن اس وان ا ا 


ان يفعل ما 


اهم إسبمعون الله تعالى لى يول #وقاات 
لك ثلاثة 
وان الله هوالمسيح إن مر نم 0 ذقير ون اغنياء ويد المغلرلة وك ل 
الشرطان اذ قال للانسان اكفر *وله يشكمس! في ان هذا كله كذب 
فاي حجاقة اشتع من قول من قال ان الله قادر على ان يقول كل ذلاك 
حاكأ ولا يقدران يقوله منغير ان يقول ما قولى هذه الاقوال مناضافتها 
الى غيره وهذا قول يذنى ذذكره وشغافته عن تكاف الرد عليه 

9 قال ابوجمد 6اثم نام فقلنا لهم من اين علتم ان الله تعالى لابقدر 
على الكذب او العال او الظلم اوغير م فمل فل تكن للم حبة اصلا الا ان 
قالوا لو قدر عل شي* من ذلك كا امنا ان يكون فمله اولعله سيفعله فلن 
طم ومن اين امنتم ان يكون قد فمله اولمله سيفهإافلم تكن لهم حبة اصللةً 
الا ان قالوا الانه لا يقدر على فعله 

9 قال ابو ممد 26 لخصل دن هذا ان حهتهم انه تعالى لا يقدر على الظلم 
والكذب والحال وغير ما فمل انه لا يقدر على شىء من ذلك 1 
عل قوطم بذلك ااقول نفسنه وهذه سفسطة تامة بماك ظاهرة وجول 
قوي لا .رضى به لنفسه الا منذيى العقل ضعيف الدين فلابد ضصرورة 
عن أن .رجعوا الىقوأنا فيانه بالغسرورةعلمنا انهتعالى لابفعل شيمًا من ذلاك 
كا عانا ان زريعة المنيلا خر جمن, اجوز واذماء الفرس لابتولد منباجل 


“ده 7« 





الفصل - ني ) 


والرياضية حى عنه قوم من شاهده 
وتلذ له مثل ارسطاطوليس وطياوس 
وثاوفرسطوس انه قال ان لاعالم عدا 
ميدها ازليا, واحيا انه عانا 2ب 
معلوماته على .نعت الاسباب الكاية 
كان في الاول ولم يكن في الوجود 
رمم ولا طلل الامثال عند الباري 
ور عا يعبر عنه بالعتصرواطيوليو عله 
دن ان سو ميات ف عله قال 
فابدع العقل الاولو بتوسطهالنفس 
الكلى قد انبعثت عن الدقل البعات 
الدورة في ١١‏ 3 بتوسطها 7 
5١‏ 0 ) عنهدارت اليهولي الني 
موضوع الصوراطسيةغير سر 
ويح عنه انه ادرج الزمان شي 
الموادي وهوا لدهر وا ثبت لكل موجود 
مشفص في العالم الى مخالا موحود | 
غير مشحص في العام العقلى #عى 
ذلك المثل الافلاطونينة فالبادي 
الوك امائط والمقال لورطاك 
والانتخاض. مركيات ‏ فالاسارن 
المركب الحسوس جزء ي ذللك الانسان 
المبسوط المعقول وكذلك كل نوع 
من اطيوان والنبات. والمعادن قال 


والموجوداث في هذا العالم [ثار 


الموجودات في ذلك العالم ولا بد 


1 لكل اثر من مؤثر يشابهه نوءا من 


المشابهة قال وما كان الفق ل الانسافني 
هن ذلك العالم ادزك من ادوس 
مثالا منتزعاً من المادة ممقولة 
يطابق المثال الذي في عالم العقل 
بكلبته و يطابق الموجود الذي في 
عالم الس #رئيته واولا ذلك لما 
كان ما يدركه العقل مطابقاً مقابلا 





من خارج فا يكون مدركا أشي 
يوافق ادراكه حقيقة المدرك قال 
والعالمجعالمان عالم العقل وفيه .المثل 
العقلية والصور الروحاندة وعالم الس 
وفيها لا"حاص السية والصوراجسمانية 
كامراة الجلوة القي تنطيع فيها صود 
الحسوسات فارت الصور فيها مثل 
الاخاص كذلك العنصر في ذلك 
العالم مرأة مجميع صور هذا العالم يذل 
فيه جميع الصور غيران الفرق ان 
المنطيع في المرا ةالحسية صورةخرالية 
يرك أنها موجودة بر لدبحركة افص 
ولبس في المقيقة كذلك فان المقفل 
في المرة العقلية صور حقيقية روحانية 
في موجودة بالفعل تمرك الانتخاص 
ولا تتخرك فنسبة الاتتخاص اليها اسبة 
الصور في المرة الى الاشمخاص ذاه 
الوجود الدائم ولا الثبات القائم . وني 
يتايز في حقايقها تمايز الاشتخاص" في 
ذواتها قال واما كانت هذا الصور 
موجودةكاية بافية دائمة لان كل مبدع 
ظورت صورته في حد الابداع فقد 
كانت صوزته في .عم الاول الحق 
والضور عنده بلا نهاية ولولم ككن 
الصور معه في از ليته في عله لم تكن 
لنب فلم تكن دايمة دواءها كانت 
تدثر بدثور الحيولى ولو كانت تدثر 
مع دثور الميولل لماكانت رجاء ولا 
خوف ولكن نلا ضارت الضور اللسية 
علي رجا وخوف استدل علي بقائها 
وانما تبق اذاكانت لها صور عقلية 
في ذللك العالم ترجو اللحوق بهاوتخاف 
التخلف قال واذا انفقت العقلاء ان 
جسا وس وسأوعقلا و.عقولا وشاهدنا 
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قال ابو عمد 6 واما نحن فان برهاننا على عة قولنا ان البرهان قدقام 
على انه تعالي لايشبهه شي* من <اقه في شيء من الاشياء وال1لقعاجزون 


- 0 3 1 
عن اكغير دن الامور والعمز من صفة الخلوقين فهومنى عن الله عزوجل 


جملة وليس في الخلق قادر بذاته على كل مسئول عنه فوجب ان الباري 
تعالى هو الذي يقدر على كل مسئول ء:ه وكذلك الكذب والظل من 


صفات المخلوقين فوجب يقينا انها منفيان عن الباري تءالى فبذا هو الذي" 


قادرا على ذلك وقلنا لم ايضا اذاكان عز وجل لا يوصف بالقسدرة على. 


ابطال عله فكان لا بوصف بالقدرة على امانته اليوم من علم انه لاعميته 
الاغد ا لانه لا قدرة له على ذلاث وأو كان له على ذلك قدرة اوضف بها 
فاذا جاه غد فاماته فله قدرةعلى امالته حيثئنرفقد حدثت له قدرة ,عد ان 
م تكن وهذا يوجب ان قدرته تهالى حادثة )١(‏ وهذا خلاف قولم 

| 6 قال ابو حمد 26 وفي هذا ايضًا محال اخر وهو انه اذا حدئت لله قدرة 

| بعد ان لم تكن فن احدا له اهو احدثها لنفسه امغيرهاحدثا له ام حدثت 
بلا معدث فان قالواهواحدثا لنفسهسئلوا ابلا قدرة احدث تنفسهالقدرة 
ام بقدرة اخرى فان قالوا احدث انفسه قدرة بلا فدرة اتوا بالحال وان 


قالوا بل بشدرة انتوا قدرة ١‏ تل لاف قوم وان قالوا غيره احدمما له 





(١)قوله‏ حادثة انم لا بازم ذلك على قوهمفانهم يقولون ان الققدرة القدية لما 
تعلقات حادثة ولا يإزم من حدوث التعاقات حدوث القدرة وقد اطال الموااف في 
هذا المبعث اظالة لا تحدي فاننا لوقانا ان القدرة تتعلق بالمسيلات او بالواجبات 
لازم قلب الحقائق اذ يصير الواجب والمستكل جائز اويازم على ذلك من البشاعةمالا 


يدخل نحت حصر اذ أو جاز تعلق القدرة بالواجي لخاز ان اتعلق باعدامه تعالىوما "| 


جاز عدمه لا يكون واجب الوجوب بل تمكنا فقد ادى ذلك الى امكانه ولا بنفعه 
في التخلص عدم التعلق بالفعل بل جواز التعلق بودي الى هذا وهكذا القول سيف 
الشريك فكارث القول بذلك موردب لمستحيل وما اوى للمستحيل باطل فلا 
يلتفت لما أطال به الموالف في هذا اميحث انتى مص 











عو 6 


او حدتق بلا حناث لذ وا بقول الدهراية, و كقروا وني قولم هذا تمن خلاف 
الممقول وخلاف القران وخلاف البرهان ما يضيق به نفوس المومنين 


والججد لله على معافاته لنا مما ابتلام به وقالوا لوفمل تعالى كل ذلك كيف 


الانسان 5 ريشة كانت تكون له وما اشبه هذا من الجاقة المأمون كونها 
وسعية الباري تعالى اله لا اليذا وبالله تعالى التوفيق وقال ابو الحذيل 
العلافٍ ان اايقدر الله تعالى عليه كلا وا بخر:1كالاول فلوخرج اخره الى 
الفعل ولا يخرج لم يكن الله تعلقادر! على شيء دالا ولاعل فعل شي“ بوجه 
من الوجوه وقال عبد الله ابن احمد بن عمود الكمبي ما نعل احدا يعلقد 
هذا الوم اللا يى بن بشر الارجانيوادعىان ابا المذيل تابدن هذا القول 
“3 قال ابو عمد 26 وهذا كفر مجرد لا خفاء به لانه يجوز غل ر به تعالى 
الكون في صفة اباد او المفدور الموج هم صعة الاجماع على خلاف هذا 
القول الفاسد مع خلافه القران ولوحب العقلو بديته كذا عنده واظنه 
لقد شبهه تعالى بالمخلوقين 

| 2 قالابو تمد 6 واما الاسواري لؤمل ر به تعالىمضطرًا بنزلة البادولا 
| فرق لا قدرة له على غير ما فعل وهذه حال دون خال البق والبراغيث 
| واما ابوالمذيل مل قدرة رببه تعالى متناهية منزلة الختار ين هن خلقه 
أ وهذا هو النشبيه جما واما النظام والاشعرية فكذلك ايضا وجملوا قدرة 
4 تعالى متناهية يقدر عل شىء ولا يقدر على اخر وهذه صفة اهل 
اانقص واما سائر المعتزلة فوصفوه تعالى بانه لانهاية لما يقدر عليه دن الشر 
وان قدرته على الخير متناهية وهذهصفة شر وطبيعة خبيثة جدءًا نموذ بالله 
منها الا بشربن العمر فقوله في هذا كقول اهل المق وهوان لا لتناهى 

قدرتة اصلا والجد لله رب العالمين 


الماح ااا الا ما ااام ااا اال اما اال اا ااام ا ا ااا اا ااا ا ا 
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كان نين فتلا هذا سكال كع لايكرن ابداوهر كن مأل اوطان | 


| بالمش حميع الحسوسات و محدودة 
صورة بالزءان والمكان نهيب ارك 
يشاهد بالعقل جميع المعقولات وثيغير 
محد ودة وعد ورة بالزمان والمكان فيكون 
ملا عقليةوهايفتهانلاطن موجودات 
تحققة بهذا النقسي قال انانجدالنقس 
تدرك امور السائط والمركبات ومن 
المركبات انواعها واشخاضها .ودر 
السائط ما في هيولانية و التي 
تعرى عن الموضوع وي رسوم 
الجزو يات هثل النقنطةواغطط والسطح 

. والجسم التعلييي قال وهذه اشياه 
مونجودة بذواتها وكذلك توابع الجسم" 
مفردة مثل المركة والزمان والمكان 
والاشكل فانا تلخصها باذهانتابسائط 
مرة ومركبة اخرى ولا حقايق في 
ذواتها منغير حواهل ولا موضوعات 
,ومن البسائظ ما لست هي هيولانية 
مثل الوجود والوحدةوالجوهر والعقل 
يدرك القسمين جيم متطابقين 
عالمين متقابلين عالم العقل وفيه الخال 
العقلية التى تطابقها الاشخاص المدية 
وعالم الحمى وفيه الات المسية التي 
تظابقها المثل المقلية فاعيان ذلك 
العالح؟ ثار فيه | العالمواعيانهذاالعالم . 
ثارفي ذلك العالم وعليدوضع الفطرة 
والتقدير ولهذا الفصل شرح وتقرير 
وحماعة المشابينف وارسظوطاليس 
لأ الوه يك سنا امن 
الكلي الا انهم بقولون هو معني في 
العقل موجود في الذهن والكلي من 
خيث هوكلي لا وجود له في الخارج 
عن الذهن اذ لا بتصور ان يكون 





يه واحد يطبق على زيد وعلي 
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فبرست الإزء الثاني من كتاب الفصل في الملل والاهواء والثدل 
للامام ابي عد عل بن حزم الظاهري 


الكلام في الانحيل وكتب 
التصارى ومافيهامن التناقض 
ذكرماتهالتصارى يخلاف 
نص التوراة اأتىبايديالهود 
ذكرمناقضاتالاناجيل الاربعة 
ومافيهامن الكذ ب وفيهفدول 
الكلام في بيانانما عونم 
النصارى بالموار بين ثم غير 
الخوار بين المنصوص عامهم 
فى القران 
لال ار 
الاناجيل من الكذب 
الكلام فى بعض اعترغات لانصارى 
على ال ملمين ويان فادها 
الكلام في أبطال هاا سكت 
لس ترا 
لار افضة و3 أن بطلائها 
الكلاءفي .أن دفة وجوهالنقل 
الذي عند السلمين م 
ودينهم وما يتقلونه عن اتهم 
ذكر فصول يعترض بها جهلة 
الملهدين عل ضعفة السلين 
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١‏ اكلام في المرجمّة ومالسكون 









لاب بان كرو بة الارض 
عطاك يان كذبث من اد ١‏ 
ادد اللا عدد | معلوي] 
الكلام في بيان الل وذ كر 
فرق اهل الاسلام 







به في الامان والكغر 
الكلام في بان خروج ار 
هذه الفرق عن دي نالاسلام 






واأسيك في ذاك 

الكلام في التوحيد”ونى التشبيه 
القول في المكان والاستواه 
اكلام في العلم 

الكلام في “يم وبصير وفي قديم 
الكلام ق الحياة 

الكلام في الوجه واليد والعين 
والجن ب والقدم والتنزهوالهزة والرحمة 
والامر والنفس والذات والقوة 
والقدرة والاصابع 

الكلام في المائية 

مسائل في | اسقط والرضا والعدل 
والصدق واللاك واطاق والمود 
والارادة والؤاء والرم وف 
نص الؤال ف ذلك كله 
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